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بے ال نے ٠٢‏ 71 سے 
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قاابتف قفا 
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رض وا ات النعماف البناریبی 
التخصص قیآمححدیٹ الضبویيی الش ری 
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ىی محشوضۂ 


التظر پرالرفیۃ لمشک وا 


لی امام ےحرث ری سے نیڈں 


لشیخمحمن زگری الکائزھوق الم جرالیںای 


انعائط معحیل حتیف ظطاذانفرا۔ 
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کک کو نے ےر بے ہے ڈا لے دہ خت کا ف کی عفد کک حک داع سک گاے مد دا ے 


سم الد 'اعطبہ والصلوۃ والسلام علئٰ سی الکرنم وعلی ال وأصحاء اأحمعیں 
لم المشکر 

إں الشکر للە سبحانە وتعالیٰ شکرأً جزیلاعلیٰ ان مؤسس 
تر خسان الئراج والعلوم النبویةسخدوم العلماء والصلحاء انحاح 
ال حٴفظ صغیر اأحمد زیدمجدہ؛ وطلابھاءوخدامھاجمیعاً منتسبون فی 
العلوم الظاعر ڈوالباطتۃإلیٰ بر کةالعصر ریحانةانھند إسم المحدٹین 
قطب الأقطب العلامۃ محمد ز کریاالصدیقی الکاندعلوي نور اللہ 
مرقدہ وأعلیٰ الده سراتبہ ومع ذلك وفق الله عزوجل لیذاالمعہد 
الم رکزی الأمیں لعلوع العلامۃعبیہ الرحمةوماثرہ ینشر علوىه ومعارفہ 
۔ان القضں بید الله 

سن خزائن علوم الشیخ قدس سرہ لے ئن الہعددۃ نی 
اللغةانڈردیٹالتی نشرعاالم رکزالوحید لعلوبه ومعارفہ'' مدرسۃإحسان 
القرآن والعلوعم النبویة“مثٹلا:اختلاف اأمةالمحشیء وفضائل 
الصلوۃءواریعین سن أحادیثٹ الصلاقوالسلام ٭وذ کر سبارك سن سیرة 
النبی الأمی کل وتذ کرقبنات الشیخ قدس اللہ سرہ المرحومة ماتت؛ 
ومرجو الطباعة من رسائده العربیة” جزء الا ختلاف فی الصلاة'و'جزء 
الأعمال بالنیات. 

فی جمیع العالم من العرب والعجم التاردالشرداءر امریگ 


واستریبیاء فیھاالمصادرال(إسلامیةوالمدارس العربیة والزوایاعلی 


ستھج الشرعیةالتی مدسوبةإلیه نورالله مرقدہ التی تؤدي خدمات 
الدین الحنیف بأحسن الطریق:والله تعالیٰ نٗٗلہ ان بتقبل جمیع 
مساعیھم ءآمین بجاہ التمی الکریم عليه الصلاۃ والتسلیم. 

سؤسس ھنہ إدارڈالتی ھی صروۃ من تلك سلسلہ الذعب و 
خدا مھایقوسون بشکر الله سبحانہ وتعالیٰ علیٰ تعمةدعظیمۃاعنی_ 
أن الله تعالیٰ شرفنابطباعة ”التقریر الرفیع شرح سشکاة المصابیح“ 
اتقیبہلو سن علومه وفیوضه ومجموعةمن إفاداتہ الحربیة.ذلك 
کن الفوافس رتات 

وکنذلٹڈمستظم المسدرسةوخدامھایؤدون الشکر الجزال 
والأمتتان لأرباب ال جاسعةسظاھر العلوم السھارنفورلاسیماصاحب 
السماحة مولاناالسید سحمد شاعد الحسنی السھارنفوريی ذداست 
برکاتھم العالیةالأمین العام للجامعة المذ کورۃ :لان بتوسطے دام مجد, 
حصلت العذرستّھذاالشرف الجلیل والنععةالعظیعة 

0*0880990ل0 2 


فقطل 
تچلسی الننتظعة سژزسة احشاح القرآن والعلوع انوه 
لاہوز پاکستان 


۱ ۹٣ ۱ ٥٢ 
ھ٤ ربیع لاول‎ 
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مات ات را وو رخ لح وہ لم روا لک ىٔ ملس 
لک وو ےہ کے سے مر 
کرک در مگ رمک ہنی 
تہ رد رت پوت 
خاکول عقل:تہ -ر ہر۳ خمرزعرکسیجش ریس 
سے وی یں نیل مد رس خ :زی ۔ 
7 لے ھھ ہہ ہراںہ 
یک لو ریس یہو بت دک تک صلی 
باہری۔ 
۹ ۱۱ اح 
.نت یا کرس ودمٰ عدل تاجن ابر رف 7۶ سوےگطون 
رم وع رم حر و 0ور مرو ول عو 
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ہیں سان الےے باوھھ کے ١ہ‏ و سم * اہ ۷۶م وہای 
دخ سا لدع وٹ تال تد 


ےم ستزرں ور مو رح کہووں'ہ خر مز ,ریت -َ 
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صورۃ انسخة :خطیة بشیخ کان ھلو می 


۶ می الخ ١‏ نطبة 





ری راو شود کرت یبر رگم 
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رو امیر سریع2۶ ازرم عترئع وص یی مگ سل* 
یی سب ۱ 
سن رد ند۶ ]جب سو رت کہ ضر ءردیکوؤںس 
ین مکی تق ولتفدمو یھر گے ہو یہ 
2 وو ری ہر پ‌ میا ون 
ہیں میٹ 
مت ملس فیا كت مہ ماوق ماک کل ولا برا ام 
اعد ہرگ زنففم ہے 
بی تع سرک رن وررتیا بت نر 
تک یمر 
سش قح رس جس مھ ویحش رفظم مرو . 
جیں۔ ٭ شروسری وی 
سر شف زور رتپ تع ورلر _ 


صورۃ الدسعة الخطیة للغیخ الکاندھلوي 





شی اللہ الخ آلحیرِ 

ا حمد للہ وحدہ؛ والصلاہ 997 0 وعلی آله وأصحابهہ 
أمعین,: أُما بعد( 

فإن ۱مشکاة اثصابیحء للْمام ولی الدین آئی عبد الله حمد بن عبد اللہ 
الخطیب آتبریزي يُعْیْر من کتب الحدیث الشریف الْمهھمّة من حیث إن مؤلفہ جَمَعٌ 
غیه جموعۂ کیرة من الأحادیث الْھامَّة فی کل باب. وأصلہ ؛ کتاب الصابیح؛ الذي 
ألفہ محبی السنة الإمام ابو حمد ا حسین بن مسعود بن محمد الفراء البغوي؛ رلک 
صاحب :المصابیح؛ ‏ یَعْرٗ الأحادیث إلی راوبھا من الصحابقء وم یذکر خرج هذہ 
الروایات من کتب الحدیث: فکان نفصًاء وقد بین ھذا الأمرٌ الخطیبُ البریزي مؤلف 
دللشکاۃ: مقدمته فقال: "وکان ە کتاب امصابیحء ج ‏ الدئ صنفه الإمام محبیي 
السنة؛ قامع البدعة أبو محمد ا لحسین بن مسعود الفراء البغويء (المتوفی سنة ١٢١٥‏ ھ) 
رئع الله درجته - اجمم کتاب صلّفَ لی یابه؛ وأضبط لشوارد الأحادیث وأوابدھا۔ ا 
سلك - رضي اللہ عنه - طریق الاختصارء ورحذف الأآسائید؛ تکلم فیه بعضُ القاد, 
وإنذ کان : چو نے موہ سسرود سس ٠‏ 

وقد اشار للخطیب التبریزي بھذا العمل شیتضت الإمام الکبیر شرف الدین 
حسین بن حمد من عبلی اللہ الطییہ وھو أول من شرح : مشکاة اللصابیحء وقد أوضح 
مذا الأمر اکثرَ الإمامٌ الطیبی فی مقدمة شرحه حیث قال ما نصه: :وبعڈء فیقول الراجي 
پل کرم اللہ اللاجی بحرمہ الحسین بن عبد اللہ بن محمد الطیبی ( التوفی سنة ۷۳۷ ھ) 
- ختم الله اأعماله بالحسنی -: ا کان من توفیق اللّہ تعالی إِكّايَ وحٗسن عنایتہ لديً ان 


متحدمة ل تقریر الرفیہ بی 
وفق للاستسعاد بسعادۃ الخوض ى الکشف عن قناع الکٹاف یسل بہ إِئی تحفیو 
دقائق کلام اللہ المجید الذي لا يہ لبَاطِلٌ مِنْ بین یدب ولا مِن لم تثریل مٍ 
حَکِیم حبیل؛ وَیَسر بملّہ إتماملہ: کان ا لحاطر مض بن اشفع ذلك اد بعض 
عق مار بد ری رغام لئے ن وإمام ا تین وقائد الغر ا حجلین وحبیب رب 
العالمین - صلوات الله وسلامه علیہ -۔؛ وکنت قبل قد استشرٴنۂ الخ فی الدین 
المُساھم ٹی البقین یقیة اأولیاء قطب الصلحاء شرف الزھاد والعباد ولی الدین محمد بن 
بد اللہ الخطیب - دامت ہرکاتہ - بجمع اأصل من الأحادیث اللصطفویة علی صا 

أفضل التحیة والسلام؛ فاتفق را علی تکملة دالصایح؛ وتھدیبه وتشذیبه وتعیین رواتہ 
ونسبة الأحادیث إلی الأئمة ا تقینء فما قتّر فیما اشرتٗ إليہ من جمعۂ فبَدَل وٴہمَه 





ے 
مر جتھ* 


طمرت عن ساقف ا حجد ٹی شرح 
معضله وحل مشکله وتلخیص عویصۂهہ وإبراز نكاته ولطائفه .. إ 

وقد ذکر الإمام ا ملا علی القاري قی شرحہ دمرفاۃ الفاتیح شرح مٹکاة 
امصابح؛ بات ١‏ کتاب المصابیح: أحادیئه اُربعة الافے وأربع عماثۂ واربعة وللالون 


واستفرغ عاقتهہ فیما رمتٗ عنك فما فرغ من إتمامهہ 


)۱٥١١( حدیئاء وزاد صاحب ؛امشکاةء أُلقا ومخس مائة وأحد عشر‎ )٤٤٤٤( 
حدیئا۔‎ )۲۹۰٥۰( حدیئا؛ ناصبح ا جموع ممسة آلاف وتسم مالة وخمسة وأربعون‎ 

ومن أھم شروح دالمشکائ:: 

شرح الطیبي اللسمی بہالکاشف عن حقائق السنن؛ وھو شیخہ الإمام ا حسین 
بن حمد الطہی. 

ودمرقاۃ المفاتیح شرح مشکاة المصابیح؛ للإمام ملا علی بن سلطان محمد القاري, 

ودالتعلیق الصبیح علی مشکاة امصابیحء للژمام ا حدٹ الشیخ محمد إدریس 
الکاندھلوي؛ وکلھا شروحٌ متداولةً بید أھل العلم بالحدیث وطلبتہ. 

وھذا الکتاب ا بارك الذي بین أیدینا لشیخنا شیخ ا حدیث وإمام ا حدلین 


مقدمة النقریر الرفیع ٥‏ 
العلامة الکبیر الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي الدنی الصدیقی - رحخمه اللہ تعا ی 
وقَدٌسٗ سرٗہ العزیز - دالتقریر الرفیع مشکاۃ اللصابیحءء وقد ذکر عنه فضیلة العلامۃ 
الفاضل ؛لنبیل الشیخ حمد شاہد الحستی السھارنفوري (سبط شیخنا النبیل) فی 
و فھرست تألیفات شیخ بالغة الاردیة أنه بدا كتابئيه ٹیشُنا قِ أیام درسە للہلکاہة 
وأتم فی شوال عام ۱۳٣١‏ ھ عند ما بدا بندریس ہامشکاةء لی جامعة مظاہر علوم 
ابسھارلفور؛ واضاف إل مذا الختصر إضافاٹر وتعلیقاتو مفیدةُ ومھمةٔ وفوائڈ علمیة 
وحدیٹیۃً حتی اشتھر ہین مُدر٘سی وطلبۃِ ؛لحدیث الشریفء فکات عامة المدرسین 
یطلہونه نقولاً من ھذا التقریر القَٔم للاستفادة منە أَثناءٌ تدربسھم, 
وقد اهتمٌ بھذا الکنز العلمی الشمین فضیلة الشیخ السید محمد شاھد الحسنی جزاہ 

الله خیرا وھو الأمین العام لجامعة مظاھر علوم بسھارنفورہ ووْرِیٔٹ جدّہ شیخنا الإمام 
محمد زکرہا الکاندھلوي - قّدسّ یرہ - حیث أنہ فوض إليه شخصیًا جمیع مسودات 
تألیفائہ للخطوطة التی ‏ م تُطبُعْ بعڈ. فاهتمٌ - جزاہ اللہ خیرًا کثیر - بھذا الکتاب۔ 

واستعان بفضیلة الشیخ رضوان اللہ النعمائی البنارسی وھو من المتخصصین ف 
الحدیث الشریف بجامعة مظامر علوم بسھارنفور؛ وھو إن شا اللہ خی أمل لذلك 
كت بظھر ذلآن لی ضله اتی تسا کاب مہ لف ر خی لائد علنارت :یئز 
الأعین ویٹلج الصدورہ ونرجو من اللہ تعا ی ان مجزیھما عن الإسلام والمسلمین عامة 
وعن المشتغلین باسحدیث الشریف غاسا سض ارات 

ویکفي ہذا دالتقریر الرفیع* رفعة ودرا ومنزلة بان حررہ عَلَمْ من اعلام 
احدیث الشریفء من أصبح لە ا حدیث فعار ودارًا وذوقا وحالء واختلط ا حدیث 
بلحمہ ودمہء وغلب علی فکرہ وحواسٌ یلا وٹھار علمًا وعملاء وقد تفبّله رہہ 
لذلكء نکان هو الراد إذا أطلق لقب ہ شیخ ا حدیث: فی ثبە القارة وافٰندیةء بل ٹی 
العالم ا مع عند الشتغلین بھذا العلم الشریف. 


وله مؤلفاتً افعة موسوعاث فی ا حدیث الشریف قد عَتٌّتٗ والدٹرّت ق مشارق 
اللأرض ومغاربھاء وتالتٗ القبول بین اأھل العلم وا حدیث ق کل مکان؛ ولا سِتّمَا وأرجز 
المسالك إلیى موطإ مالك: یق ۱۸ جلڈء ودفالکتز ا تواري ٹی معادن لامع الدراري 
وصحیح البخاري؛ ى ٢٢‏ جِلذا. 

وفضیلة الشیخ السید محمد شامد السھارتفوري سبط شیخنا السعید انبیل جزاہ 
الله یر حیث ا ھذہ اائدۃ تا 0 غجیذہ وکدہ وحسن عناتّہه َ الله ی 
صفحة حسنانہ وجزاہ عنا تلامید الامام الکاندھلوي خیر اجزاء: وزادہ توفینا لمحابہ من 
الأعمال والأحوال؛ وخاصة نشرٌ الزید من ھذہ الکٹوز العلمیة با رکة القي فوض أمرھا 
إلیه یکنا الژمام محمد زکریا الکاندھلوي الدلی الصدیقی ‏ مه اللہ ونورٌ مضجعة, 

سال اللہ تعا ی ان یرزمہ ھذا ہالتقریر الرفیح؛ القبولَ لدیە ہین عبادہ وینفع یہ 
أُل العلم وا حدیثٹ الشریف کما نفع بکتبە الأمخری بفضلہ و کرمہ 

وصلى الله تعا بی علی خیرِ عو کی اہ رغاع اف فلت رک 20ل 
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اعیننا ونہپنا وسندنا ری حملد ا سی الام الکریم؛ وعلی آلہ وأصحابہ بہ وأزواجە 


۱ "ھو یت 7 و 
وہ لا بت کی ہے -> 
ےت 


- گکھاش رںتغت اک تی سار اگوی 
عہد افْبظ مك عبد الکن العکحي 
رو مد مرسة ()حسانالشرآن والعلوم ال وبة٤‏ دالاھَوس, پاکستان ) 
ہوم اشخمیس: ۷ ہیع لآ خ ےم سنة ١٤٤ھ‏ . 






مق ا و 


۲ 


ثقاعم پا مراف 





التقدم 
ہب“ ھ جرب ہے و ف 
ٹل ور کمشٹکاۃ فِيھا مصبَاحٌ4 
بقلم: فضیلة الشیخ السید غحمتدے شاقد اُسنی: سہط الف 





- 
آ۲ 


شر اللہ الرَحمَن الرٌحیمِ 


محمد اللہ وکفی وسلام علی عبادہ اٰذین اصطفی. 


قال نبي صلی اللہ عليہ وسلم: :ضر الله عَبْ سَیع مَقَالَيِي مَحَفِظھَا رَرَحَامَا 


2 ِ‫ 
ہعہر۔ةًےٴ یا 


ولْاھاء فَوبٌ حَابل ِكم غَيٍْ ید وٴرَبٌ خابل فقم إِلی مَْ ہو آفقہ مه 


ماد 
اخدرث ۹ االة رو خ اخحدید پ ا اف فلا ما عل سی اع ما 
اق ی 7 سے کیو پ2 ٠‏ 7 خبرء ر : ِ00 بہحعت ْ‫ ر. 


7 
“٠ ‫َ 


3 : : ِ ُ سر ۰ 
اضے ا ان نک ء! وی یا آ, ۔ : ے٠‏ 
ضیف لی النبی صلی اللہ عليه وسنم فولا لہ آو فعلا او سے وت 
90 
: آ2م کا ا ٦‏ 9 اح ٰ ول ہے 7 2ھ 
ومعنی ؛التشریر: نا بععل احدمن ال(صحايه زعلاد او یشوںل تو لا امام انی 
1 گے کے و 2 و او . 2 
9 رتا بنکكِرہ علیہ او ا یکوت اصاعھ ولک لف ویسکت قرےہ 
ق ھک کر و و کٹ اشاعایة مل 8 پور ام ر۷غ مغروء 
رو تھریر ہ؛ لانہ صلی الله عليه وسدم لا بقر امراغیر مشروع 
ءٛ“ ا 5 ' 2“ 7 او 5 ۳ ۲ :۱ طُّ 1 1 
۰ 5 2 ۲ 7 : 7 - : 
0 ٹل موصو ۶ علم حدیٹ هو عا اصیف بی النبی صلی الله عليه وسلم 
َ 1 : ا1۔ ٭ اچ“ و ےئ 7۰ ۰ .“0 ۱ 5 . 1 ہے ۰4 
او اصحابی آو اتابعیء قرىه بحٹ ئۂ ھدا انسم عن روایتے وصمهہ ودراسےة اسائیل۵ 
مع فه حاٰل کا حدیث أآنہ ٦‏ و :' تا و بےحٹون ق ھذا 
و معر کل یت صحیح آو حمسن ہو صعیای : یم یصو فی ١‏ 
ٰ ا - 7 : ے‫ 2 ک2 ا ۔ .ٰ اھ 7 
نعلم غعن معنی احدیث وھا بستنبط منه من انفوائد. 
۱ ای ء ےی اه کر یر ےت ع ا 7 ١‏ 1 جئے ا و + ہے 
فعلم ا حدیث بەقق بأالك غایة عظیمة جا تقوم علی الصوت عن اخلل ى نقل 
۱ ۳ج پر ٦ ۔ا١ ١)‏ 7 و و اپ ا ۰ 
ا خہلہ یٹ ؛ وڈدلٹ بامحافطظة عليه شما ورٹد و نعمّلہ. ٹم إله تحقق بما بذل ٹیقػ شروحە من 


ا'جھود معرفة ھذ احدیٹ الڈذي ٹریدہ أله مقبول قنععمل ہے او مردود فلا یعسل 2 


ا ڑا لإ ہام ڈتافعی -لػ ۶:مصضندع (ص )7٠٢‏ عں بد ال اس مسعود ری اللہ صلی تر می و ١‏ اغامع٢‏ رفمہ: )۲٦۵۷(‏ 


لہ عو وزرہ ہو مرقمۂ )۲٦۵٣(‏ ار داودال ة اس نے8 مرقم: (ہ٦٦۳)‏ ھی زہ بن نات رصي الہ تعای عنهہ 
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نقدع الإشراف ٦‏ 
ویبین لتا معناہ؛ وما یستتبط منه من الفوائد, فھو علم عظیم القدر والخأن بی إلپنا 
علمٌ فیوضات النبوة. 
۱ واتفق العلماء علی ان علمْ ا حدیث افضل العلوم واعلاھا وأخرنُھا بعد کاب 

الله عرٌ وجِلٌ حتی فال ال امیر من الفسرین: إله أفضل من علم التفسیر ایضنًا, 

واتفقوا أبضَنًا علی ان وی می سج رھت ثان للصشریع الإسلاميء 
روپ طلی الس الاستوت سار تار ادا لال اھ عاو شون 
عو ید وا وع اف ۱ 

قولہ تحالی شانہ: طفْلْ بن کُنْممْ حون ال فَالبثوني بُحْببْكُمْ الل رَتَغیْرُ لکُم 
ویک راو ع کے اآل ععرات:۳۱]. 

۱ وقول تعال : قَلْأطِیمُوا اللہ ورسُول فان تو فإِ اللہ لا یب الکافینَ4 بل عمران: ۳۲ا 

وقولّہ تعال: طِمَا آناكُمُ ا گنو مار وت کی ا انفیشر: ۷ء 
وغیرھا من الآیات الکٹیرۃ, 

ومجرد کتابة ا حدیث من غیر تدوینه بشکل الکتب والرضسائل کان قی زمن النبی 
صلی الله عليه وسلم ۂ ففی الروایات المختلفة من البخحاري والترمذي وغیرھما ان رسول اللہ 
صلی الله عليه وسلم قد أمر بکتابة الأہور والأحکام قی بعض الأحیان: فمنە ما أخرجه 
امام البخاري ٹی دصحیحہہ؛ )٥۸۸۰(‏ من حدیث أبي هھریرۃ رضی الله تعا ی عنهہ 
راف انب ٹا اکتبوا لی یا رسول الله! فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
داکوا لی شاہ:. 

ومع ذلك کان عند أُصحاب النبي صلی الل عليه وسلم ى عھدہ أيضنًا کتبٌ 
من أحادیلہ؛ فکنبھا عبد الله بن عمرو بن العاص رضی اللہ عنه ٹی صحیفةء وسماھا 
بہ الصادقةء؛ فروی أبو داود ٹی دسنتہ: )۳٦٣٤(‏ عده فال: کت اکتب کل شيء 
اُسمعہ من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء آرید حفظه .., الحدیث, 


نقدم الاشراف ۷ 
جچوچہی ہے ٠‏ : - 

وأیضًا کان لعلی رضی اللہ تعا یل عنہ کتاب من الاحادیثء کما جاء ذکرہ ٹی 
باب کتابة العلم من ۶ صحیح البخاري؛ .)۱٦١١(‏ ورکنلك کان لغ رر واحصد من 





الصحایة صْحّفٌ جموعة فیھا أحادیث الرسول ق8؛ وروابات صسحُفھم موجودۃ ٹی 
کت اصیت ا لمدونة, ۰ 

وی ُفِید تاریخ علوم اخُدیث أنه بعد تدوین اللحدیث النبوي ٹی عھد سیّنا أمیر 
اللؤمنین عمر بن عبد العزیز - رخمہ اللہ - مم بَھّد الماریخ فی علم الحدیث عھۃٌ إلا 
وقد جاءت فیه خدماتٗ حول ھنا ا جال المیمون باحسن اسلوب واجودہء وقد ظَهَرتٗ 
بآیدي اعلام ا حدثین فی عصرھم مُولَمَاتٌ دقیقةً رقیقةً إنما ي زیة مرموقة للمکتبات 
الإسلامیڈ التواجدة فی علوم الحدیث. 

من ینھا: تاب الاثار: امام الأعظم أبی حنیفة - رحمہ اللہ ے وہ اموطاأء للٌٍمام 
مالٹ بن أُسء وہالموطا؛ لالإمام حمد بن الحسن الشیبانیء وہ کتاب الزھد والرقائیق؛ لللٍمام 
عبد الله بن ا مبارك ا مروزي؛ و:الصلّفء للشیخ عبد الرزاق بن ھمام الصنعانيء و:الملصنٗف:؛ 
لی بکر بن سی شیبقہ ودامسندء للإمام مد ابن حنبل الشیبائیء وغیر ذلك من الکعب 
الٰشھورۃ ا متداولة ہین أاصحاب ا حدیث کدالجحامع الصحیح؛ لأمیر الژمنین قی الحدیثٹ محمد 
بن إسماعیل البخاريء وہالجامع الصحیح؛ للإمام مسلم بن ا حجاج القشیري, وفالسنن 
لأبی داود سلیمان بن اُشطعث طعث السجستانی؛ ودا لاہ لانی عیسی محمد ن عیسی الثرمذيی؛ 
وہالسنن ا جحتبی امام أحمد بن شعیب النسائی ودالسنن لا عبد الله محمد ابن ماج 
أتقزوینیء وہ شرح معانی الاگار؛ امام أ مد بن محمد الطحاوي - رمھم اللہ -. 

ومن عذہ السلسلة الذھبیة دمشکاة اللصابیح للژإمام محمد بن عبد اللہ العصري 
الخطیب التبریزيء قد جمع فیه احادیث ‏ کتاب الصابیح؛ لأبی محمد البغوي - 
محموع اأحادیث الصحاح وا حسان -ہ ومع ھذا قد أوْرد فیە أحادیث کثیرۃ من کتحب 
الحیاءیث الأخریء امشالاً لأمر شبخہ المام حسین بن عید اللہ الطیبی الشافعی. 


تقدم اشراف 


ترھة صاحب 3 مشکاة المصابیح) : 





هو الٹیخ ولی الین أبو عبد اللء محمسد بن عبد اللہ الحسري الشافعي 
(سلکا) الخطیب التبریزي۔ وبُعرٗف با حطیب التبریزي ما أنه کان خطیبًا قٍ بلدۃ 
اٹریزء من آکبر مدن ٭اذربیجانء. 

کان متصغًا بالزھد والورعء والإخلاص, والعلمم والصلاح؛ وکان من آئمة 
ا حدیث الکبار فی زمانہء ولە الید الطو ی ق العلم ومعرفة أحوال الرجالء وبْعَدٌ من 
العلماء ا بْرزین فی القرن الغامن امهجري. 

قال فیه یکلہ الطیبی: ہ بقیة الإُولیاء وقطب الصلحاء:. وقال القاري فی مقدمة 
للرقاة: ٭مولانا الحبر العلامة والبحر الفھامةء مظھر ال حقائقء وموضح الدقائق الخ 
التقی النقی٤.‏ 

وارتفع صیئّه العلمی بکتابہ ەمشکاة الصابیحءء جمع فیه ممسة آلاف ونسع ماأ 
وِخسًُا تسعین حدیقاء فرغ من جمعہ آخر یوم الجمعة من رمضان سنة ۷۳۷ ھا 

ٹم ختّفٗ گتاہا آخر وسماہ بہوالاکمال ل سماء الرجال:؛ ذگر فیه تراجمٌ 
العسحابة والتابعین: وا حدئین الذین ورد ذکرعم قٹی دمٹکاۃ اللمصابیحء۔ 

ولا بُعرف تأريح وفاتہ علی التعینء إلا أنە بجزم بأئه مات ستة اُربعین وسبع 
مأۃ (۰٤۷ص))ء‏ أُو بعدھاء لأأنه قال نفسے ٹی آخر کتابه (الاکمال+: فرنحغتٗ منە یوم 
ا جمعة عشرین رجب سنة ۷۰ھ وفیل: مات سنة ٣٣۷ھ‏ وقال الزرکلی فی 
رالأعلام: سنة ۷)١‏ ہے واللہ تعالی اُعلم۔ 

وان کتابہ دمشکاۃ الصابیح؛ یحمل أھمبةً کبیرةّء ففد أُدخِل فی کب الدرس 
'معامی۔ حتی یٹم القاء درسے ٹی جمیع الگدارس وا اءعات فی شبه القارة: افند 
وباکستاں وبنجلا دیشء کنا تال القبول الزائد من العلماء وا ححدثین, إلی ان أصبح 
از بین کتپ احدیث, 


۹ 


نقدم الاشراف 





فلذلك بَدّل الْمُحدگون جُھوڈھم ٹی خدمته؛ ولوپ بحواشيٴ موجزة قیٔمة 
وشروح مفصلغ ضخمۃٍ فمن اول من قام بشرحہ: ھو شیخ صاحب دالشکاۃ:؛ الژمام, 
حسین بن عید اللہ بن محمد الطیبي؛ وسماہ بەالکاشف عن حقائق السئنہ, -- 

ومن شروحه القَيْمة لأهمّة: : دشرح الشکاة؛ للإمام أبي عبد ال من السخاري 
وامرقاۃ امفاتیح شرح مشکاہ الصابیح؛ للٌمام علی بن سلطان حمدہء المعروف پا 
علی القاري: ودلمعات التتشیحء (بالعربیة)ء وہ أٌسشعة اللمعات؛ (ہالفارسیة) کلاھما 
لاہمام الشیخ عبد الحق انحدث الدھلوي اغنديء ودالتعلیق الصبیح: للامام حمد 
إدریس الکاندھلوي الفندی؛ وغیر ذلك من الشروح الوثوق بھا لدی أھل الحدیث. 

ومن ثلك السلسلة طبارکة شرحٌ نافخ نفیس موسوم ب:التقریر الرفیح مشکاۃ 
المصابیحء للغیخ محمد زکریا الکاندھلوي امھاجر 'لد 

ترجمة صاحب ( التقریر الرفیع ): 

هو الإمام الشیخ امحدٹ ربحانة الفند برکة العحصر أبو طلحة محمد زکریا 
الصدیقی بن ا حدٹ الشیخ حمد بحیی الکاندھلوي؛ صاحب ؛:اوجز الملسالك شرج 
موطإ الإمام مالكث؛ء ود حجة ؛لوداع والعمرات٠.‏ 

ود قی اخحاديی عشر من رمضأآن سنة ١٣۱۳ھ‏ ى قریة : کاندھلەه؛ ہمدیریة 
دمظفر نغر:؛ بولایة واترا برادیش+؛ فی دآفند:ء قرأ مبادیئٗ العربیة الدب والنحو وغیر 
ذلك علی والدہ الإمام الشیخ محمد بیی رم اللہ. 

ٹم التحق بجامعة ٭ مظاہر علوم؛ سھارنفور؛ یو ںل؛ امند سنة ۱۳۲۹ھ الذي 
کان معھدا! کبیرٌا من کر اللعاعد العلمیة بعد ؛دار العلوم الدیوبندیة؛؛ وبداً دراستّه 
ب:المرقفاأۃ:؛ وہ کافیية؛ء و×مدایة الكىحوء کی نا ٹم قرأ ٹی الجابعة ٹلك دسٹشکا: 
لەسابیح٤؛‏ وہ دیوان المضبیءء وەدیوان ال حماسةہء و شرح معانی الانار للطحاري؛ 
ووشرح غخبة الفکر؛ سنة ۱۳۳۲ھ وہالموطئینہ للاٍمام مالك: والإمام محمد الشیبانیي؛ 


تقدم الاشراف ۰ 
وەسلم العلوم: وغیرھا من الکتب سنة ۳٣۳٣ھ‏ ٹم اأخذ الصحاح وتخرج ى دورۃ 
الحدیٹ سنة ١٣۱۳ھ.‏ ۰ 

ومن مشایخە الذین اخذ عنھم کتب الحدیث: الشیخ محمد بجیی الکاندھلوي 
والدہہ والشیخ الإمام خلیل أ مد السہارنفوري ا لمھاجر المدلي۔ 

وقیٌ العدریس ٹی جامعة مظاہر علوم غرة حرم ا حرام سنة ١۱۳۳٣ھ‏ الوافق 
۹ من اکتوبر سنة ٦۱۹۱م‏ بعد التخرج فیھاء فقام بتدریس الکتب الختلفۃ التداولۃ 
من صغارھا إلی کبارھا ستاً سنین, حتی اشخب أستادًا للحدیث الشریف فی رجب 
من سنة ١٣۳٣ھ‏ فظل عاکفھا علی الندریس والافادة إل أن أوقفه فی سنة ۱۳۸۸ھ 





لافرقم یی ارائش سار عاصا وع یہ 

ودرس خلال عذہ الفٹرات الطویلة ہ مشکاۃ المصابیحء ثلاث مراتء و السنن؛ 
لأبی داود السجستانی ٹلاثین سر٥ّء‏ وەالصحیح؛ للبخاري من أولە إل آخر کتاب 
بناقت الاتضار غنکٹا مر یی مر ور اولدال آس الکاب اه ستا ٹر مرة 
وتخرج عليه ألَامّھا طلاب ا حدیث الذین بیلغ عددھم ۱۸۲۱ء فیھم عددٌٗ کيیرّ من 
العلماء ا معروفین وا حدثین الْتبَحُرین فی عصرھم الڈین نشروا وأذاعوا نورَ علم النبوۃ 
قی العرب والعجم عرفًاء وغربًاء ورفعوا علّمَ التوحید والسنة السنیة. 

بسااوائلیع کر والہ مات ووکا ىا مت اد ال - وت 
المدینة الٰورةء فھاجر إلیھا سنة ۱۳۹۳ھ راجيّا أن يَتيَسّر لە ترابُ جنة البقیع فحقق 
ال أُمنيئہ مذہ؛ فلفظ انفاسّہ الأخیرةٌ تی ہذہ الأرض الطیہة - زادھا الله شرفا رعظمة - 
ٹی شھر شعبان من سنة ١٣٥٠٣ھ/٢۲‏ مایو من سنة ۱۹۸۲ءء وذٰفن بجدة البقیع مجوار 
شیخہ الجلیل الإمام خلیل اأ مد السھارنفوري۔ رمھما الل تعال شأنہ ‏ رمۂ واسعة 
وادخلھما ٹی جنات اللعیمء آمیں, 


3 
اد 


نقدم الاشراف 


٦ 





ولە تایفات کثیر مه شینة یلغ عددما )لی ماع غاب ایت 


السطور؛ ذِکرُھا وثعریقھا الکامل فی موسوعة ؛فھرست تاآلیفات شیخ؛ لکاتب 
السطورء وذفلكِ مشتمل علی تلالٰة مجلداٹ؛ منھاماھو مطبوع؛ وبعض منھا غیر 
مطبوعء فنقدم إلیکم أسماء ما طیع عنھا بالعربیة إإلل حین کتابة ھذہ ‏ کی 


-١‏ داوجز المسالك پیل موطإ الامام مالٹ؛ لپ شانیة عشر مجلڈا, 
-٢‏ و لامع الدراريی علی جامع البخاري؛ ںْ للانة علدات. 
دالکوکب الدري علی جامع الترمذي؛ ىيی مجلدین. 

٤س‏ رجزء حجحجة الوداع والععرات:. 

-٥‏ والأبواب والتراجم للبخاري؛ ٹی ستة مجلدات, 


۳٣ 


-٦‏ و٭حواحی الاشاعة لأخراط الساعة:. 

۷۔- دجزء وفاۃ ابی یڑ .٢‏ 

۸- ہ جزء اآفضل الأعمال١۔‏ 

۹- ہ جزء ما جاء فی شرح ألفاظ الاستعاذٰۃ:. 

۰-- و جزے إما الأعمال بالنیات٤.‏ 

-٦‏ (جزءع الاختلاف ىٌ صفة الصلاہء. 

۳ و جزرء صلاہ الاستسقّاء؛ 

۳- وجزء صلام اخوف+. 

.٠فوسکلا و جزےء صلاہ‎ - ٤ 

-٥‏ ہ جرء ما قال ا حدئون نی الإمام الأعظم:. 

-٦‏ ۱ جزء ما قال اور خون ٹی امام الیأعظم:. 

نم طیْمْ ہذہ الأجزاء برعایة کانب السطور مع تقدیمہ الشامل أخیر ٹی ول مرۃ۔ 
والکتاب الٰدي تُقدم الان و أیدیکم ھ و دالتقریر الرفیع لمشکا:ة الصابہیح؛؛ 


الفه آذشرخے خ الکاندھلوي یت بالابجاز أیام التحصیل؛ :لم لا فُوْض اليه مسوٌولیة 


ثقلم شر افی "۲٢‏ 


تذڈریس ١الشکاه‏ ٹی شوال سنة ١ھ‏ ' وافق مایو سنة ۲۳ ۱۹م: والقی ذرسه 
ون2 ا رر دن اس ارعات واخواطی ۱ ۱ 

والکتاب یوجد لديئٗ اط وھو ٹی )٠١٠١١(‏ صفحۃ بحجم کبیر -۲٢‏ ۲۰ /۸: 
ری کل صفحة (۱۹) سط با لب الأسودہ ٹ خط جمیل واضےء وأوراق صاخ 
سذیدةَء فھذہ الملخطوطة لا ُْحَُھا وَدَرة بتسعیرد 2ك من بومنا ھذا۔ 

وکنٹ عثے منذ زمان ان أُقْدمه زل أیدي العلماء وا حدئین بعد تحقیق نصوصہ 
بمراجعھا والتعلیق الزائد عليه. 

فلفکر شکر؟ جزیلاّ من ماف قلبی للخ الفاضل الأُستاذ رضوان الله النعماني 
الیتارستی الخ صص ق الحدیث النبوي من جامعة مظاھر علوم/ سھارنفور علی آنه 
استجاب ب لأمری: رتقفڈم إلی _مَطِيّة طاعتہ: فقام تحقیق سی اھ رج بترق جبینه 
وکڈ یمینہ ٹم کنب عليه حواشی لفیسةً وتعلیقات فََْةَ فجزاہ ال تعای خر الجزاء 
واکرمہ ہما یرقیہ پنی نفس اخفل 'لبارٹ. ورٌوٌدہ ہما بُملحہ: وجعله بصطیبر علی ما یتوجه 
إلیہ من العوائق وامُصا 

ومما بجدر بالتتیيه اُن الشیخ - رحمہ اللہ - قد سمٌی کتابه بہەتقریر اٰشکاة:: 
ولَسْمّد بطبعه ونشرہ باسم ؛التقریر الرفیع مشکاۃ امصابیح؛ مع تصرف یسیر فیە؛ 
فتقبّل اللہ دی آمین. 

کتبە: 
(فضیلة الشیخ) السید محمد شاھد السپار نفوري 
اأمین العام خامعة مظاھر علوم/ سھار فو 

تحریر؟: بمدینة سھارنفور افند 


غرۂ حرم الیزام من بسنۂه ٣٣ھ‏ 


رح ند1 
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نقدمة التعنیق ٣‏ 





شم رواش انتا اھانتی 
ا مد ظ رب العامین ولصلاة وانسلام علی سید الأبیاء بی سیدنا وسندنا 
ومولانا حمد وعلی الہ واصحابہ الخ المیامین ‏ و الْتابعیر ن غغم بإحسان بی یوم الدین أُما بعد! 
فان علم اخدیث من اأجلٌ العلوم قدرا: تعلقھا باشرف اخوقین ذکرا: والعلم بکرم 
بکرامة العلوم؛ واحادیث الرسول صلی اللہ عليه وسلم ھی لی اخقیقة بیاد واضح ونفسیر 
موثوق بە لکتاب اللہ العظیم, قال نعاز: (وأْزلنا يك انڈکر نت لاس ما ڑل ِلتو. 
وقد قب اللہ سبحانہ مخدمۃ الحدیث الس وعاومنةعلنتاء انقان وہ ان 
وجھابذۃ تبغاء قامو! بجھود مضنیة متواصلة ث سبیل اخفاظ عليہ: جتّدوا لذلٹ اتفسھم وطاقاتھم, 
و سی واظماوا ھواجرمہ؛ لا ھم م إلا ذلك: ولا راحة هُم إلا غیما منالك لدع 
الکاذبین وزیغ الزالغین؛ وینفون عنه تحریف الغالین وانتحال الُمطلیر: ن وتأویل ؛جاھلین صقان 
وصل بلینا ضا طری' انا مقنتا فدوّوہ لی دواوین مختلفة ٭ہالیب متدوعڈ ہی تحقیق أنیزؤ :رق 
کبیره؛ فاشتھرت منھا الصحاح الست وغیرھا۔ وعُرفت ب؛الصحاحء. 
ولکن عامة السلمین بصعب علیھم اد یستفیدو' من تل الکنب الضخمة فاختار 
الژمام می الَہِة ابو عحمد البغوريی أحادیٹ من ا وغیرھا من ال ْکتب العتمد علیھاء وجعھا 
قی مؤلّف باسم ہمصابیح السنةہ: فوقع افعاً جداء ونان القبول لدی السلمینء ولکن الإمام 
البغوي کان اقتصر فیہ علی ذکر متن لحدیٹ فقط دو عزوہ ٹراویه الأعلی الصحابی: ولا 
من اخرجه من الأئمة فی کنبھم فَعُدٌ ذلك نقصاً فیہ فشَمّر الشیخ ولی الدین ا خطیب 
ابریزی عن ساق جدہ ولئی عنان عتایتہ زل کتاب الإمام ابغويء فعمل فیه ما عمل من أنه 
تناول بالذ کر سم الراوي الأعلی لکل حدیث منە بعد مراجعتە إل مصادرہ؛ وعزاہ نُنٰ 
اخرجه من الأہمةء فَسّتًّاہ دمشکاۃً انصایحء؛ ومع ذلك قد زاد لی اکٹر ابوابە فصلاً الا 
وأزرد فیہ أحادیث ملائمة لذلك الیاب ون فوع والموقوف وامقطوع؛ فازداد احاب نفعا 
وِعظُمْ 'عتاءٗ الداس بە دراسة وندریساً وشرحاً وتعلیقاء وقد مضنّت علی امند برهةُ طرہنۃً 


ثقدبىة التعلبق ١‏ 
من الدھر ‏ م یکن بد ری فیھا الا عذا الکتاب تع ہسشارق الأنواں!' لنصاغاتي؛ حتی جاء 
الإمام الشاہ ولي اللہ الدھلوي رخمه اللہ تعا ی وفرّٗر تدربس الصحاح الست وغیرعا من کتب 
اخدیٹ, وافتفی اَثرّہ علماءٗ دیوبند وسھارنفور ومن حذا حذوھم؛ وخَصّصُوا امرحلة التعلیمیة 
الھائیة لددریس کتب الحدیث بشيء کبیر من التحقیق والتدقیقء ووضعوا ەمثکاہ امصابیح؛ 
ٹی مٹھاج الدراسة قبلھا کسلم فا: وقد ظلُ ھذا الکتاب - علی مر السنین - بُحظی بالقد 
الکبیر من عنایة اللدرسین والطلاب وبٔلقی درسہ ٹی اھتمام کبیر؛ لیر الطلاب تی دروسه علی 
أبحاث الصحاح إحاژث وننغا فیہم اڈھلیة افَازَة والکفاءۃ لأحذ حقائق ودقائق الصحاح. 

وا کان الکتاب بت وجامعاً للأحادہث ى لضروریۂ قام ناروا ریت مل 
بىکات ومغلقانہ وتسھیل معائيه بتحفقیق بلیغ, وألّفوا لە شروحا دقیفة وحواشی رقیقة مفصلة 
ومرجزقہ لا یسعنا ذکرھا فی مذہ الأوراق, 

ومن تلك السلسلة اذھبیة الما رکة دالنقریر اریخ جتیڈا انصابیح؛ من مؤلفات 
الإمام الکبیر رثغانة اطند الشیخ حمد زکریا الکاندهلوي رخ اف تال الف اول بغایة من 
الإنجاز حینم! کان یقرأً دمشکاة الصایح؛ علی واندہ انحدٹ الشیخ محمد بھی رحخمہ الل. 

ثم ما غن الشیخ استاذاً جامعة مظاہر علوم بسپارتقور بعد التخرج فیھا, وفَرَّض إليه 
تدریس دالمشکكاة والقی درتّه أول مرة سنة ١٣۱۳ھ‏ الفہ ث ثانّا تی ضوء الشروح وا لحواٹعی 
الأخری, وم یزل یزید عليه اباثاً شینةٌ ونکاٹر علمیة حیدٗ بعد حین. وقد ۔حصل ف حیاته 
علی صورة من أصلہ اکٹر من مائة من العلماء والطلاب, لیستفیدوا منہ۔ 

ولکن مم یتیسر للٹیخ فرصة ہذا الکتاب ان بُعید النظرَ فبەء وبٛبّضه ویصوغہ بأحسن 
الصیاغةء وم یقدر لە أن بطبع. فبقی بعض أُبجائه سا والبیاض ٹی بعض اُماکته کنا 
وبعض النکات المھمة العلمیة علی ھامشه غیر مرتب ٹیراء وکانت ى عدة مواضع منە إشارات 
فقط لعله قد أراد شرحھا پ قابل الزمان۔ 





وھو کتاب امشارق الأنوار ائیرمة من صحاح الأحسار اللصظفوبةة للامام رضی الدینء حسن بن محمد بن الحس المسدري 
الصاغاق اختفی وٴلد یلاھور بباکسٹان سلة ١۷۷‏ ہے وتوتقی ببغداد سنة ٦٦٥٦ء‏ ودفی ممکھ۔ (منخ 9 کخشف لظرتہ؛ 


۷۲ و آبمد العلومہ ۲٥٢/٣‏ لنشیخ صدیق حسن الفوحي). 


تقدعة التعنیق ‌٥‏ 

فلذلك ما ذکر الشیخ علی ا مد اللظاہري القاسمی (استاذ ا حدیث بجامعة قاسم العلوم 
جاتقام؛ بنجلا دیش) للشیخ الکاندھلوي عن النفع العظیم ضذا الکتاب سنة ۱۳۷۵ھ: 
واستجاز منہ لطباعتہ؛ آجابہ الشیخ بأنە لا بحسن طبعه حتی یعید النظر فيه اُحدّ من رجال 
الحدیث: فإنه بمکن ان بتطرق إليه خطاً آو زَله 

والفسخة الخطية من کانت سالة موجوده دی الخیخ محمد شاھد الحسني 
السھارنفوریء حتی آن - کما قیل: کل عمل مرهون أوقاتہ - أوان ان یتحلی بالطبع والئشرء 
وأن یتمتع بهذا التراث العلمي الفائق علماء الأمة وحدلوھا. فشٌ الشیخ السھارشوري مزرَّہ 
ثطباعتہ وعزم علبھا عزماً مصمماء والقی علی عاتق کاتب السطور مسؤولیة تکمیل ما بفي من 
]الہ وبیاضہ؛ وترتییە؛ والتعلیق عليه بما یناسیهہ وما کان طلی - فی قلة بضاعتي وفصر باعي 

ٹی العلم - ان جار علی من الأمر العظیم والخطب ا جسیم جراعی ات مک سور 

العظیعة متوکلا علی اللء اعتباراً منی لمذہ الخدمة ا حدییةء والانقیاد لأمر الشایخ کا لن ق 
الدارین, وذریعة للنجاۃ ل الآخرة. 

عملي فی الکتاب: 

آما عملی فی هذا الکتاب فھو تحقبق نصوصۃہ التی جمعھا مؤلفە الشیخ الکاندھلوي 
والنعلیق علبھاء فحققت وقابلت کل نص مٹہ اولاً بەمرقاة الفاتیح؛ وغیرہ من شروح ال حدیث 
للأئمة الکبار؛ ثم إن ود ذلك النص ثی أعي کتاب منھا عزوتہ إليه: وإن کان لی نصه إغلاق 
وخخلیطہ ا بالتعلیق عليه من شروح ا حدیث؛ ونبھت علی تخلیطه وصوبته. 

وعلفت علی ا مواضع ا تروك فیھا البیاض ہما یلیق بھا ویستکمل مقاصدھا. 

ثم الشیخ قد ذکر امذاہب الأربعة ٹی للسائل ا خلافیة بغایة سن الاختصار غالبھا من 
دالیزان الکبری: للشعرائیء ولکن لم اعتد إلیەء وذلك الاختصار کان خلا بالمرا ففصلتبا 
من کتب فروعات المذاہب الأربعة یسط یسبر؛ وأوردتً دلائلهم ایض بالاإیجاز غالباء واجیت 
عما بخغالف مذھب ا حنفیة, 

وزدتٗ فی مواضع یسیرة بعضٗ الیاحث العلمیة التی لا بد منھا۔ 

وخرجت ما ذکر من الأحادیث: وعزوٹھا (لی مصادرھا۔ 





لقدہة ؛لتعلیل 5 

وقد استخدم الشیخ ٹی مواضع برموزہ الخاصة فأوضحٹھا هناك ق ا خاشیة ہما راد 
٦‏ : 7 ہے اھسں ا: (إ ۱٦‏ انہک 
إلا رمز ددع؛ حیث م اھتد إئی مرادہ بھذا ای الان, 

هذا؛ ود يد جزع من آلنسخة ا خطیة وھو بیتضمن شرح ما فی باب تطھیر اآندذجاسات 
لی آضر باب ا حیض, ود اٌضد الشیخ کا إچحالیا مذا الشرح ہاسم ؛التقریر الإجمالی 
سس سی وی کر شرحتٗ ذلك الإجمال -ٍ ضوء شروح الحدیث ورکنب 
لق ےا اف کان 

ورتبت الکتاب بن وضعت نص الشبخ فی اأعلی الصفحة, مع ترقیم الأحادیٹ بین 
المعکوفینء وما غلقت عليه فی اسفلھا: ومیزٹٗ بیتھما بُخط جلي عریض. 

وأخیرا أتقدم ببالغ شکري رمور تی )یس کی لہ سد طاسرمصسی 
- حفظء الل ورعاہ - علی أنە أناح لی فرصۃ سو و ارت العظیم: ؛ وونرٌ لي الصادر 
والمراجع اتی احتح' إلھا ۔علال ھللا لعما ل فجزاہ اللہ تعا ی خیر اء واطال عمرہء وادام ظله علینا. 

کا انکر ٹکرا نجزیلا مع اسائذتی البروۃ الگرام الذین اَرظرضتا کل عَھكمم 

ٴ ۰ 

أسناذ قسم اشخصص ى الحدیٹ یہ مطظاحر علوعم: حیث کنت راجعهہ خحل اللواضع امتعمدۃ 
والعباراٹ الغلقة من الٰخطوطة فی رشدنی !لی الصواب۔ 

وأخص بالشکر الجزیل من اأعماق قليي شیختا للؤقر سماحة الشیخ ا حدث النبیل 
الأستاذ عحمد أرشد الأعظمي ذلدني - حفظہ اللہ - أستاذ ا حدیث بجامعة مظھر العلوم بتاری 
لذی ا لی عزد خرس ایح ری بقارکائن رق رسای ند وت عم 
الحدیٹث واوَلحت یف حتی قد غنصصت تی ھذا ا مُشوار الم وراحعته لا علال ھذا العمل 
فاکرمتی بإفاداتہ الثمینة العلمیة. 

ولا انسی علی مر الأمام بخصوص القیام بالشکر اللزام الشیخ محمد معاویةٴسعدي 
الغو رکفوري - حفظء اللہ - الذی آمعن اذنظر فی معظم مذا الکتاب وفیما علقت عليه؛ 
وآرنندنی إِل ما ینغعني فی ہذا ا جال البارك. 


ثقدمة النعلیق ۷ 
واللہ عزٌوجلٌ ‏ مدہ فیما قبل وبعد علی ما أُنعم من أنه قد وفشنی حدمۃ الحدیث 
النبوي اي هو بیان لکتابه الحظیمء ومصدر ثان للتشریع الإسلامي. 
وأسأله ُن یتقبل عني ھذا العمل, ویجعله خالصاً لوجھه الکریم, وینفعنی بە إياي 
وجمیع الُحلمین؛ ؛ وِعله ذریعۃ لنجائي فی الدارین, وبوثقني للمزید من الحدمات العلمبة 
والایتد اوفو شیع قریت میٹ اکنعوات ومتان الہ ماق ما میں ضااہ سودت رتا 
ونبینا ومولانا حمد: وبارك وسلم تسلیما کثیرا۔ راقمد ق لوا واعرا۔ 





وکتبە: 
العہد الفقیر رضوان اللہ النعمانی البنارسی 
امتشخصص ى احدیث النبوي الشریف 
من جامعة مظاھر علوم سھارنفور 
تحریر؟: بمدینة سھارنفور افند 
غر محرع نخرام| ٢٣٢ھ‏ 


٠ھ‏ 7ہ ٥‏ 
التقریر الرفیع 


اٹجلد الأول 


لتقربرالرفیع ج١ ٤‏ 
( بسم اللہ ال رحمن الرحیم 4 
دنحمدہ ونصلي علی رسولہ الکریم؛ 
ابعدأ الصنف بالتسمیة اقتداءٗ بکتاب اللہ تعا یء واقتفاءٗ بأحادیث التب 
صلی اللہ عليه وسلم حیث قال: کل أمر ذي بال م یُدا فیه باسم اللہء فھو 
اب رواہ الخطیب تی :المامع). وت ؛أبي داودہ: کل أمر'' ذي بال لا 
تال شاف فھو اُجذم+ وی دابن ماجت: ؛أقطع:, 


ل(بسم اللہ ال رمن الرحیم 4 

یقول العبد الضعیفٗ رضوان اللہ النعمانی البنارسی عَقِیْ عنہ: هذہ تعلیقاٹ علی 
:التقریر الرفیع امشکاة اللصابیح؛ من تالیفات الشیخ الکاندعلوي مه اللء فأنا أشرع فیھا 
بتخریج ا حدیث الذي أوردہ عن ا خطیب وغیرہ فی الابنداء باسم اللہ تع یء فأقول: 

( قولہ: کل أمر ذي بال إلحخ ) اخرجہ أبو داود تی ہالسننە )٦۸٣٤(‏ والنسائی فی 
٭الکیری٭ (۱۰۳۲۸)ء وابن ماجە ٹی النکاح (۱۸۹۰)ء وابن حبان (١و‏ ٢)ء‏ والدارقطني 
۱۷ء والببھقی ٹی دالسنن؛ ۲۰۹/۳ء وا خطیب نی دالجامع؛ )۱۲۳٣(‏ کلھم من طریق 
الأوزاعی عن قرة بن عبد ال ر من عن الزھري عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ قال: قال 
رسول الل صلی ال عليه وسلم: ٭کل کلام لا بیدا فیه بحمد اللہ فھو أجذم+. ھذا لفظ أبی 
داودء وعند الباقین: ٭کل گمر ذيی بالء بدل +کل کلام وہائطح؛ بدل ٭أجذم, 

قال أبوداوہ: رواہ یونس, وعقیلء وشعیب؛ وسعید بن عبد العزیز عن الزھمري 
عن النبي صلی الله عليہ وسلم مرسلا۔ 8 


با کذا ق اللخطرطة وق فاشامع8 یدله: الطم)۔ 
کذا ل انخطوطد وق 9سن أی داوعا: کل کلام). 


<._ تبیه عام: قلت: روایة عقیلء وسعید عن الزھري مرسلاً عند اننسائی ٹی ؛الکری؛ 
۱۰۳۲ء .)۱٣۰٣٣١‏ وأما یونس, وشعیب: فرویا هذا احدیٹ رسلا فروایة یونش 
عدد اخُلیلي ثی دالؤرشادہ ٥٥۹/۱‏ رواما بإسنادہ من طریقین عن یونس عن الزھري 
موصولاء وروایة طعیب عند ابن حبان فیما تقدم. 

وأخرجه ضا ام ٹی :المسند؛ (۸۷۱۲)ء واندارقطتی ٹی االسنن: ۲۲۹/٢‏ من 
طریق الأوزاعی بإستادہ بلفظ: دکل أمر ذي بال لا بیدا بذکر اللہ اقطع.. ولفظ آمد: 
اکل کلام أو أمر ذي بال لا یفتح بذکر اللہ فھو آہٹرء - أو قال - اقظما۔ ورواہ النسائي 
ٹی ؛اکبری؛ )۱۰۳٣١۱(‏ عن شیخہ علي بن خُجر عن ا حسن بن عمر عن الزمري قال: 
قآل رسول الله صلی الل غلہ وسلم عفله م ریت 

واخرجہ ایض اخطیب ى ۷امامع* ۸۷/۲ من طریق 'لأوزاعي عن الزھري عن 
أي سلمة عن أبي ھریرة مرفوعاً بلفظ: *کل مر ذي بال لا بیدا فیه یسم الل الرحمن 


الرحیم قطم+۔ 
ولیس بی ھذا الطریق واسطة ەقرةہ بین الأوزاعیء والزھري. 


ےا 


رقد روی حدیث الرهھري ہذا بعض الرواۃ فاسندہ من حدیث کعب مائث رضیي 
اللہ علہ: فقد أخرجہ الطبرانی ٹی ہا تکبیر؛ )٤٤٢١(/۱۹‏ من طریق صدقة بن عبد اللہ عن 
محمد بن الولید الزبیدي عن الزھري عن عبد اللہ بن کعب عن أییە عن الْتِيَ صلی اللہ 
عليه وسلم قال: ؛کل أمر ڈي بال لا ییدا فیه با حمد اُقطع أو اُجذم+, 

ولکنہ ضعفه الدارقضطی ٹپ االسنن؛ ۲۲۹٦‏ بقوله: وا بصح احُدیثٹ؛ وصلفقة 
وحمد الزبیدعی: ضعیفان. 

وأما حدیٹثأ ک شریرڈ لقد اختلشض فہ وص وإرسالا وصحح (رسالہ ابو داود: 
والدارقطنی ٹی ؛السنن؛ وکذا ٹی ؛العلل> (۲۹/۸). 5 


التقریرالرفیع ج١‏ لظ 

والتوفیق بین الروایات مشھور بالتفرقة بین ا حقیقی والإضانی والعرنیء 
أو بأن المراد من ا حمد مطلق ا حمد لل والذ کر کما ٹی روایة أُخری:!') دلا 
یبدا یذکر اللہ فھو أقطع:ء وہو حاصل باسم اللہ تعا ی. 


رقال الووي: حدیله ھذا حدیث حسن, وروي موصولاء ومرسلاء وروایة 
الوصول إسٹادھا جید. اھ سن اا حصوعے) ۱۱۱/۱ وەشرح مسلم٢٠/٢.‏ وزاد قي 
االأذکار؛ (۳۲۷): وإذا روي ا حدیث موصولاً ومرسلاہ فامحکم للاتصال عند جمھور 
العلماء لأٹھا زیادة ثفةء وھی مقبولة عند ا جماھیر. 

قلت: وقد استوفی التاح السٌُکی الکلامٌ عليه بتعدد أسانیدہء وطرقہ: وخ خارجه 
وآلفاظه؛ وقال: قد قضی ابن الصلاح بأن ا حدیث حسن دون الصحیح وفوق الضعیف؛ 
جا بن رجاله رجال الصحیحین سوی ەفرةہء وقد أخرج مسلم فی الشواھد مقرونا 
بغیرہہ وَلَاٌعي مع ذلك ان الحدیث صحیح کما ادعاہ این حبانء وابن البیٔع لان فرۃ اعلم 
الناس بالزھريء ٹم ہو لم ینفردء بل تابعه سعید بن عبد العزیز بعند النسائی فی الکبری؛ 
.)۱۰۳٣۹(‏ اھ وللتفصیل انظر ۂطبقات الشافعیة الکبری: ۷/۱- ۳٣۔‏ 

رذکرہ الإمام محمد یوسف الہنوری رحمہ اللہ ملخصاً لی معارف السنن: -۳/١‏ 
وقال: فا حدیث صحیح؛ لاسیما عند من التزم الصحة ٹ کتبھم علی شروطھم؛ ومھما 
یکن من شيء فلا ینحط عن رتبة ا حسن, وا رسل أیضاً حجة عند ا جمھور فوجب 
العمل بمقتضاہ, اھ. 

( قوله:والتوفیق الخ ) قال القاري تی ۷امرقاقہ :٦٤/١‏ بحمل حدیث البسملة علی 
الابتداء ال حقیقی بحیٹ لا یسبقه غ٤‏ وحدیث ا حمدلة علی الإضانی وہو عا بعد البسملة 
... غذاء وقیل: إِن امراد بالژیتداء افحاح عرق موسع ممدود یطلق علی ما قبل ت‫ 


ار" احمد نی اسندہ؟ ۳۰۹/۲ء والدارقطی ٹ ڈالسنن؟ ۲۲۹/۱. 





'لنقریرالرفیع جٍ ۳ 
رٹ ازبتداء باسم الہ تعلل 1 علىی شر کیل حیث یبتدءون کلامھم 
با نع الأأصنام. 
وقال العارف الجامی: حقیقة الابتداء باسمه تعا ی عندالعارفین: أُن لا 
بُذکر باللسان ولا بخطر با جنان غیر اسمه اسبحانہا لأن صورۃ نفی الٰغیر 
(الحمد لل )مد اللہ عٴ وجلٌ بفعل :ت حمدہ؛ بعد إلباٹ مطلق احُمد 
اإظھارا ُتجدذد النعمء وشٹکر افضاله. 


ما قبل الشروع اع ا مقصود . 
قلت: ولکن فال الکشمیري: مایُذکر من حمل الابندء با حقیقی فی لفظ 





وبالإاضافی بی لفظء أر العری, او و کی مدار ذلك علی تعدد اخدیٹ, 

ٹم قال اضطریتِ فیە الألفاظ الواردق بعضھا ایاسم ال1 ریعضھا :عحمد اللّٴ 
وخال (ہمعنی: 7 نا بعضھم التعارض ہ وظن اختلاف الألفاظ اختلاف اللحندیث: والبال 
ان ن ا حدیثٹ واحدہ ومع اضطراب گلناتے حمله ‏ بن الصلاح العمل با لحدیث ز[ما 
بصورۃ ا مع فیراد ذکر اللہ وإنا یرجح اللفظ للفظ الأولء لأن ول ما نزل من الضرت فافرأ 
اسم ریگ4ء فالاسٌی بە حصل بالشروع بالیسملةء وأیضا یژیدہ افتتاح کب رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ای للوكء وکبہ ىی القضایا بالبسملٰة. اھ من ہفیض الماري؛ ۱/۱, 

( قولہ: بفعل تحمدہ ) ھذا استیناف: إظھار لتخصیص حمدہ: لکن باستعانتہ ونھي 
الحول وانقوة وع ار ہا من نفسهء ومن ئم أتبعہ بقوله اونعوذ بالل؛ قاله الطیبي 
قی مشرح ا مشکاقہ .٦۹/۱‏ و اذراد نشکرہ !سا مطلقاً و علی توفیق احمد سابقاً قاله 
القاری ن لرقاہ .:٤/۱‏ 


التقریر الرفیع ج٣‏ 3ئ 

ار رک علیمیان اسم الغاء علی الم ضص ات الحشر رع لا 
للاختیاریة سن الورادة قبلھاء وٹرتبھا علی الڑرادۃ۔.مستلزم لحدوٹھا فیلزم 
حدوث أُوصافہ تعا ی. 

وا حواب ان ھذا هو العنی الشھور للاختیاریة وٰٰا معنی آخر: وھو 
کون الأُوصاف ںی قدرۃ أحد ولا بجب تقدم الڑرادةۃ علیہ وھذا هو امراد 
ھنا. فتأمل!. 

والإفراد بالشھادة بعد صمغ ا جمع لکوت الصفات الاُول ظاھرة, 
وکوٹھا فعلا قلبیأً, ولا یطام اح علی قلب اح 

( کتاب الصابیح ) قیل: أحادیث ؛المصاہیح؛ أربعة آلافع وأریمٌ ما 
وأربعة وثلاثون ٤(‏ ٤٤٤)ء‏ وزاد صاحب ٥‏ الشکاۃہ: الفا وخمس ما واحةَ 
عشر حدیئاً ١(‏ وڈ فا حمو ع مخمسة آلاف وتسع ماۃ و سة وأریعون!!), 

( فوله: حیی السنۂا'' ) قیل : رای النبي صلی اللہ عليه وسلم فی النام 
بعد التألیف ؛ فقال: احیاك اللہ کما احییتً سنتی: ئا وسن متصٰفاتہ 
اشرح السنقہ مشھور, 

( قولہ: والإفراد بالشھادة ) افرد بالضمیر فی :اشھدہ لنفسە صلی اللہ عليه رسلہ 
اض للٹو حید وھو إٰسقاط الحدوثٹ والہات الْقدم فأشار ارلاً ہل التفرقة وٹانیا إل 
ا جمع, فاله الطیی فی مشرح المشکاةہ ۷۰/۱. ْ 
ھی بوس ٦‏ . للت: قد رقٔم أحادیّ الشیخ حمال عہتان, والإلیاں ایحسب ترقیمھما صار ا حسوع ٦‏ ٦٦۔.‏ 


'' ھو؛ ' شیخ الاسلام اہو عیسد اححسین بن مسمود بن عدمد بن الفراء البفوي الشافعي؛ ثول تی شوال سنة ست عشرۂ وغ+ہصس 
ماق ود عحاش بضھا وسہمین سڈ ر مم اللہ تعا ی, (السور٤‏ ۸۹/۱۵“ ودالشفات؟ للسکي ۷۰/۷, [ رضوان ا]. 


لتقربرالرفیع ج! ٢‏ 

( قولہ: إن عثرت ) أي: وجدت حدیثاً ي الفصل الاول غیر منسوب 
إل الشیخینء کما پ الفصل الأول من باب سنن الوضوء؛؛ وەفضائل 
القرآن:: أو ٹی الفصل الٹانی منسوبا إلیھما کما ٹی الفصل الثانی من باب دما 
یقرأً بعد التکبیر؛ہ فاعلم آنی بعد تتبعی ال جمعین!'' م اقتصر علبھما لاحتمال 
السھو ٹی النقلء بل تتبعت ا تین أصلبھماء فإذا لم أجد فی واحد متھما نسبئّہ 
آل غیرهساء وکذا نسبتە إلیھما إذا رت حدیث دی الثانی عندھماء 
/ 0292 7 2 


وف طلرقاۃہ :٦۹/۱‏ وقد یقال: إن الأفعال ناد اور ظامرغکے و سینا 
علی الغیر أ٘یضا بخلاف الشھادة فإنہ ام قلبٌ لا یعلم حقیقٹھا !لا ال 
٠.‏ (قولہ: من باب سنن الوضوء ) وھو حدیث عبدالل بن زید أنه قیل له:+کیف 
کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یتوضاأ ؟ فدعا بوضوء فأفرغ علی یدیهہ؛ إلخ. 

قال صاحب االمشکاةہ (۳۹۳): رواہ مالك, والنسائی, ولہی دارد تحوہ, ذکرہ 
صاحب نالامع, اھ, 

قلت: رواہ مالك فی :الُوطاہ (۳۲)ء والنسائی ٹی باب تحد الغسل؛ (۹۷)ء وأبو 
دارد نی باب تصفة وضوء النبي 458 (۱۱۸)۔ 

( فضائل القرآن ) وھو حدیث انس: أنە قال: إن رجلا قال: یا رسول الل! إِنی 
سنا ھذہ السورة خقل مو ال اأحد قال: ٢٣كٌ‏ حبك إیاھا أَذَْلك اجِنّة. 

قال صاحب نائشکاة: (: 3020ء رواہ الترمذي؛ وروی البخاري معناہ. اھ, 

قلت: : روا الترمذدي تعلیقاً (۲۹۰۱) فیما جاء ٹی سورۃ الأخلاص, فقال: قد 





قبت: وامراد پا خمعین: <الع یل اسہیں> للحہیدیں راحائع الاسرل؛ لاس الأنیر۔ 


النقر برالرفیع 5 تن 
( قوله: عن عمر بن الخطاب لح ) وھو اول من سُمٰيٌ أمیر اللؤمنین 
من بین الأصحاب, 


- روی مبارك بن فضالة عن ثابت البدانیي عن آنس, وروی البخاري )۷۷٣(‏ تعلیقاً 
عن عبید اللہ عن اہت عمن أنس*: ہکان رجل من الأنصار بؤمھم لپ مسجد قباہ: 
وکان کلما افٹٹح سورۃ یقرأ بھا ہم فی الصلاۃ مما یقرأ بە افتتح بقل هو اللہ احد4 
حتی بفرغ مٹھا: لم یفراً سورۂ آحری معھا؛ وکان پصنع ذلك پٍ کل رکعة: فکلمه 
اصحابہ فقالوا: إنك تفتتح بھذہ السورة ثم لا ثری تھا تجرك حتی تقرأ بآخری, فإما 
ان تقرأ بھاء وإما ان تدَعّھا وتقراً بأحری: فقال: ما آنا بتا رکھا إن احببتم ان أؤمکم 
بذلك فعلت؛, وإن کرغتم ت رکتکم؛ وکانوا یرون آلہ من أنضلھم؛ وکرھرا ان یژمھم 
غیرہء فلما أتاھم النببيی صلی اللہ عليه وسلم اخبروہ ا برء ققال: یا فلان! ما بمنعك ان 
تفعل ما یأامرك بە اأصحابكء وما بحملك علی لزوم عذہ السورۃ ٹی کل رکعة ؟ فقال: 
(ني أُِنھاء فقال: ١ك‏ إیاھا ادخلك ا جنةہ, ْ 

( توله؛ باب ما یقرأ بعد التکبیر ) وھو حدیث أبی عریرة: ١کان‏ رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم إذا ئھض من ال رکعة الٹانیة. .؛ إخ. 

قال صاحب ٦ا‏ مشکاۃہ: (۸۱۹) ھکنا ٹی :؛الصحیح؛ لمسلم, وذکرہ ا حمیدي فی 
دأفراد(:؛ وکذا صاحب االجامععن مسلم وحدہ, آھ, 

قلت: رواہ مسلم تعلیقا ق الساجد .)۱۳۸٤١(‏ 

( قولہ: وھو أول من سمي إ خ ) فلت: لقبه بذلك ولا لبید بن ربیعء وعدي بن 
حاتم؛ ووافقھما علبہ عمرو بن العاص رضی اللہ عنھم!'). 
روی البخاري تپ داوادپ نثفرہہ ٢/1‏ ۲8ء رانطبران لی ہاکہیرا (1۸) معن ابن شھاب ان عمر بن عبد العزپر سال یا بگر 


بن سلہمان بن نی حدعقة: یم کاں أبو بکر ہکتب و من اي بکر ملیفۂ رسرل اٹ ا ]۴ ام کان خر یکتب بعد د من عمر بن 
اخطاب خلیفة أي بکر٤؛‏ من أول س کنب امیر الزمئین ۹. غفال: حدضيی جن الٹلاء ۔ رکاٹ من الھهاحراث الال - - 


سو اض ہی بش 


۱( إنما الأحمال .. إلخ ) وا حدیثٹ أطال القاريٌ الکلامٌ فی طرقه 
وا حکم علي حتی قیل: متواشں وتکلم این ماکولا وغیرہ. 


بالنكات؛ ٤ء‏ وہبالئیۃہ("اء وہالإأعمال بالئیية+١/ء‏ ودالعمل بالنیة*)ء ودالأعمال بالییات؛, 
وہإِن العمال بالنیةہ. والأریعة الأرّل ٹی دالصحیح: للبخاری. واللفظ الأخیر رواہ ابن 
ا جارود ٹی :ا نتقی؛ .)٦٦(‏ 

وأما لفظ د٘الأُأعمال بالیات؛ فرواہ ابن حبان ٴقی صحبحہ؛ (۳۸۸)ء رکٰذا 
البیھقی قی ٢المعرفةہ ۲٦٢/١‏ وعزاہ للبخاريء ومسلم. قال الزیلعی: هذا منە تساھل۔ اھ. 

قلے: ولکن قال العیني :۰٦/١‏ رمذا أیضاً موجود قی بعض نسخ لبخاري. 
وذکر النووي اقلاً عن آبی موسی الاّصسبھاتی؛ أنه لا بصح إستادہ: واقرہ, قال المیی: 
رھو غریب منھما وھی روایة صحیحۃة۔ وقال ابن الھمام: قد نظر قیە بعضھم إذ قد رواہ 
ابن حبانء والحاکم فی :ُریعینە؛ وحکم بصححتہہ وکذا هو روایة عن الإمام ابی حنیفة ٹ 


؛مسندہ؛ رواہ عن تجەیی بن سعید عنٰ محمد بن إہراھیم عن علقمة عن عمر بن الخطاب سے 


< وکان عمر بن اخطاب رضی اللہ عنه إذا ہو دخل السوق دخل علیھا قائث: کتب عمر بں اخخطاب لی عامل العسراقین ان 
اعثا ای برحلین حلدین قبیلیں اُسأھما عن العراق وآعلہ بعث إليهہ صاحب العراقین ب-الہد بن ربیعة؛ وعدي بن حام۹ تقدما 
ائدیتة فاناخا راحلتیھما بفتام الصحب ٹم دخلا السحد فوحدا عىرٌّر سٌ تلعاص: فقالالہ: یا عمرو ا استأوِن لٹا علی أمور از منین 
عمر؛ فقوئب عمروء فدخل علی عسر فقال: السلام عليك یا أمیر الؤعنینء ققال لە عمر: ما بد' لك ل.ي عذا الاسم یا ابن العاص 
لنحرحن مھا قلتء قالی: تعم قدم لیہد بن ربیعت وعمدی بن حا فقالا : احاذن لنا علی آمیر الزمتین فقلت: اتسا والل استیا 
اسم وإنہ الأمی ونن ا لزمنون. فحری الکتاب من ڈلٹث الیوم 

البعاري )٢/۱١(‏ والسالي (۷۵). 

'' البخاري (۱۱۸۹): و(۱۹۰۳)ء ومسلم (۱۹۰۷)ء والنسائی (۷٤٣۳)ء‏ وابردارہ (٢۲۲۰))؛‏ وترمذدي؛ (١٦٦۱)؛‏ رابسن 
ماحة (۷٤٤٤٥)ء‏ والیھقي سپ الع لا :۲٦۱/۱‏ 

”' البحاري روف ر۲۶۰۶۹ ر۲۳۸۹۸)۔ 

سار (۰۰۷۰)., 


چلر و نے 


النفریرالرفیع جح ۸ 
ثم ا حدیث - وإن یلغ رواته عن بحیی بن سعید الأنصاري إل سبع 
مأاۃ - لم ییلغخ حد التواتر؛ لأنہ وشیخه محمداء وشیخہه علقمة:؛ وشیخہ عمر 
کلھم متفردون علی ما هو اللشھور: وقیل: رواہ عن عمر: تسعة غیر 
فا حدیث مشھور بالنسبة إلل آخرہء غریب بالنسبة إلی أوْلھ. 
فیە تحقیقات الفاظہ ودفع إیراداته الواردة علی رک پانسا لامر ئ٤.‏ 


- قال: قال رسول اللہ ...ا حدیث. کذا ٹی هالسعایةہ ١/٤٢۱ء‏ و؛الرقاۃہ .۹٦/۱‏ 

وقال صاحب االمٰشکاۃ بعد إیراد احدیٹ: متفق عليه: قال القاري: أي انفق عليه 
الشیخان؛ وکذلك 'اخرجہ الأربعة یقیة الستة وقیل: نم یق من اأُصحاب الکتب اطعتمد 
علیھا من لم یفرجه سوی مالك. 

ففی الحملة: اخدیث مشھور مجمع علی صحتہہ وما ذکرہ ابن ماکولا من التکلم 
یه لا یلتفت إليە. وما قیل: إنە متواترء غیر صحیح فإنہ م یروہ من طریق صحیح عن 
النبي صلی اللہ عليه وسلم إلا عمرء ومٰ یروہ عنہ إلا علقمةء و م یروہ عمن علقمۃ إلا حسد 
بن إبراہیم ونم یروہ عنه إلا تی بن سعیدہ شم توائر عنه بحیٹ روا عده اکٹر من مأة 
إنسانء اکٹرھم أئمةہ وقال جماعة من ال حفاظ: الہ رواہ عنه سبع مأة إِنسان: من أعیانھم: 
مالك: والثوري؛ والأوزاعيء وابن الباركء واللیث بن سعدہء وماد بن زید وسعید, 
وابن عیینة. راجع إلی سرقاة امفاتیح: ١/١‏ ۱۰ء و:شرح مسلم: لللووي .۱٣١١/١‏ 

( قول:فیه عحفیقات الفاظه ) قولہ: ہإنماہ قیل: بسبطة:؛ وقیل: مرکبة من ؛إن 
وسا: الکافة:؛ أو الزائدة للتاکید؛ وقبیل:؛ مرکبة من ؛إه وس؛ النالبةء فھی عاملۃ 
برکٹیھا إبماباً ونفبأء فبحرف التحفیق ٹثبت الشيء؛ وبحرف النفي تلفي ما عداہء وھي 
موضوعة للحصر ٹٹبت ا مذکور؛ وتنفی ما عداہ عند جمامیر اُھل العربیة والأصول؛- 


٦ ١ج 'عفربرالرفیع‎ 





وق ہے ے جع وج و”اخ ور و و رو وو ور و رو وو حر یه )8ه ٭ ٥م‏ ٭+؛+و وع ٰذ: و :مم 8ھ رف بی ً وم 


_× خلافا ما نل عن اکٹر النحاۃ. وگزید التفصیل راجع اعسدۃ القضاري؛ ١٦٥٦ء‏ 
وفالرقاذہ ۹۳/۱. 

( قول: الأعمال ) قلت: هو جمع اعمل؛ وھو الفعل؛ کما قال صاحب 
:القاموس. وفُْق الإمام راغب الأصبھالي ي ؛اطضردات؛ (ص: )۳۱٣۰‏ فقال: العمل 
ری کرس رد تسر تیر ساس و لا ال ات ال 
ا حیوانات الہ لئی بقع منھا فعل بغیر قصد؛ وقد بنسب (إلی ا حمادات: والعمل قد ینسب 
ا یل ذللك: وم بستعمل العصل ںی ا حیوانات إِلا ٹی ق(وشم: ەالبقر العوامل؛؛ والعصل 
یستعمل فی الأٌحمال ا حسلۂۃ والسیاة, اھ۔ 

( قول: النیات ) جمع لیة - بتشدید التحتاليةء وحفیفہسا - لغة القصد 
وَالآراق وقرعا: الذرادة ال وھ غو الفعل اضاء لود ال تال رامعالا حکت: 
کذا سی ؛الأاخبٰہ والنظائر! لاہن تحبیم للصري ۲۹/۱. 

وی دالقاموس الْفقَھی ٤] ٢١‏ : العزم علی فعل الشیء تقربأً إلل ال تعَالَٰ 

وعلھا القلب 

( قول: دفع إیرادالہ الراردۂ علی تکرار إنما إ ح ) قیل: ما الفائدۂ فيٍ تکرار 
اإنما لامرئ؛ بعد ىانسا الأعسال إلح, فقال الخطابی ى ٭أعلام اخدیٹہ''ا ۱۱۳/۱: 
ائدتہ: تفصیل لبیان ما تقدم ذکرہہ وتاکید لہ وفیە معنی خاصٌ لا بستفاد من الفصل 
الأول: وو إنجاب تعیین الضوي الذي یباشرہ. اف. وفال الدووي پٹ :شرح مسلم: 
۷ تفہ گر بات ان فو لااری خر تا گکااشن السا ملا بے ٭ 


ید ہر اعلام احیدہٹ ا 6 بر بج مصحبح انہبحاري امام حسد بن عل ۳ ملہمان اخطايی صاحب امعام السئن٤)+‏ امولود 
۹٤‏ ھے انٹول ۳۸۸ ھ۔ (اباعلام), 


النفرہرالرنیع جا کا 

وانحاد الشرط والجزاء؛ واختلاف السیاق فی جزاء ا جملتین: من وضع 
الظھر ٹی ال جزاء الأولء ولفظ نا عاجر إلیە: لپ الشانیء وتصریح الرأَ بعد 
عموم الدنیا,. 


اللفظ الثانی لاقتضی الأول صحة اثنوي بلا تعیین: أو اوھم ذلك, اھہ. قال ا حافظ لن 
(الفتح؛ ۲۱/۱: لا یخفی ان عحله ما إڈا لم تنحصر الفالة. اھہ. 

قلٹ: ولکن العلامة الکشمیري رہ علی من عدٌ الثانیة مؤكِدا ماڈول, ففال: قد 
سبق إی بعض الأذھان أن قوله ہإنما لامرئہ مؤکد لقولہ ؛إنما الأحمالء مع أٹھما یفترقان 
من وجوہ: منھا کما قال الشیخ السندي: أن ا جملۂ الأول جملة عرفیة تجربیة؛ ولیست 
صغریع. افول - الکشمیري -: ولە نظضائر؛ کقوله: ؛لکل شيء زینة وزینة القرآن 
آخرالبقرۃہ فکون الزینة فی کل شش ء أمر یعلمہ اھل العرف أیضا ویستعملونہ فیسا بیٹھہ 
ٹم جات الشریعة ونبھّت علی ان تلك ا حقیقة سرت إليه مدلت علی زینة القرآن رھو لا 
ثقتنی إلا من جھشہہ نمبین أُٹھا البشرةء وكذلك دفالأحمال بالنبةہ ملة یستعملوٹھا أعل 
العرف ویقولون: ذہ شرۃ اعمال: وا جملة الثائیة :إنما لامریئ ما نوی؛ حکم من جانب 
الشرغء وتشبیڈّ ما جری بینھم, وشحقيقٗ ا اعتبروہ, اھ من ہفیض الباري! ۱ءء 

ونقل العینی عن بعض الشارحین؛ أن الثانیة دع الاستابة لپ النبةء لآن الجملۃ 

اأول لا تقتضي منع الاستابة لی النی1ء إذ لو نوی واحد عن غیرہء صدق علبه أنه عمل 
بتیة؛ وا ملا الثائیة منعت ذلك. عمدہ القاري: /۲۲. ۱ 

( قولہ: اثحاد الشرط واجزاء ) اسنشکل بآہ آماد لی الجملۂ الال - ؛فمن کات 
مجرتہ إل اللہ إلخ؛ - ما بعد الفاء الوائعة جوا للشرط مشل ما وقعت نی صدر الکلام: 
وم بد کذلك فی الثانیة - افمن کانٹ ھجرئءہ إ پل دنیا إل -, -‫ 


کاچ 
- اپب ان ذلں للاإعراض عن تکرار ذکرالہدنیا وأانىغض ھنہا: وعدم الاحتفاں 


بأمرھا: لاف الاول فان التکری فیا مدوح. فانہ العینی گّْ العمدة* )۲۸ . وقال القاريی 
اتاد الشرط وا لٰزاء لقصد التعظیہ . 'ھ. وی ٢حاشیة‏ النسائی: ٦ء‏ از انحد الشرط وا جزاء 
ٹی ا ملتین - والقاعدة تغابرھما - نقصد التعظیم ٹی الأأول, والتحفیر ٹی الثائیة, 

( قولہ:من وضع الظھر ٹی !لأول ) قیل: لم یقل نی ال مزاء :فھجرتہ إلیھماہ وات 
کت تن آخصس ٭ بل . تی بانظاھر. فاجیب بت ذلك من دأبہ صلی اللہ عليه وسلم فی تعظیم 
اسم اللہ ا لا جسع مع ضمیر غیرہ. :العسدةّا ۲۷/۱. وت انظرقافہ ۱۰۰/۱: م یقل: 
"إلیھما؛؛ استلڈاذا بتکریر اسمھما 

( قولہ: لفظ سا ھاجر إليەہ فی الثانی ) قال العینی: آنی بانضمیر بخلاف الأرل 
لاإعراض عن تکریر الدنیا, اھ. وٹی ہطرقا:: لڑرادة التحقیر. 

( قوله: وتصریح الْرأة ) قیں: ما الفائدد ٹی اتنصیص علی ارأۂ مع کوٹھا داخلةً 
ٹی مسمی الدنیا ؟۔ جیب بأنە لا یلزم دخوفا ٹی عذہ الصیقة لأن لفظة ؛دنیا٭ نکرۃء 
وعی لا تعم قی الإلبات, فلا تقعضی دخول الرأهَ فبھا, وقبل: إنه لاتبیه علی زبادۃ 
التحذیر فیکون من ذکر ا خاص بعد العام, قاله افعینی. وقی ؛امرقاۃہ: خصت بالذکر تنبیھ٦اً‏ 
علی سبب ا لحدیث - وإك کانت العیرة بعموم اللفظ - کما رواہ الطبرانی بسند رجاله 
ثقات عن ابن مسعود: کان فینا رجل خطب امرأ یقال ‏ ھا۔ آم فیس؛ فابت ان تتزوجہ 
حتیٰ بھاجرء فھاجر فتزوجھاء قال: کنا نسمید امھاجر أُم قیس٤۔‏ 

قلت: روی الطبرائی پی ٭العجم تکبیر: ۹/ )۸٤٥(‏ عن شفقیق قال: قال عبہد اللہ ؛ 
3س ھاجر یی شید فھو لہء قال: ٥هاجر‏ رجل لیجزوج امراةً یقال ها: أآم قیس؛ وکان 


۔سسی ریا ر أم قیس 2 .اھ ورجاله رچال : الصحبح کما ٹی نحمع الروائد؛ ( .)۲٥۸‏ 


النفریرائرفیع ج١‏ ِ نر ےی۔ مم ئن تا 

والاختلاف ۳7 بآنه قیل: الصحة وتنتقض ٔی غسل الوب وغیرہ 
من جلة العاملاتء وبلزوم ز نسخ آیات ت الوضوء وغمیرہ نخبر الو احد. وفیل: 
الحکم بعمومہ: فنقض بموم مرلد ك, أو بعموم ا جاز ورڈ بأآنہ 'شتراكه 
معنوي؛ - وعموم ا جاز قال به الشافعیة وما قیل: إنە لا یجوز عندھم, 
فافتراء۔ أیدہ فی دالعارفق!'؛ - فأاجیب نا ؛ الاشتر ا ك المعنضويی ھھنا کائلفظطی 


ت۳ أتضدین۔ فالمقدر الثواب: ویژیدہ تفریع ١فمن‏ ھاجرۃہ فإن الفرق بی 


ہس 


تک 


لشرط ولمزاء هو آلثو ٹو ائے . وکون القدر مقتضی الٰنص بن انکلاھ رۃ 
جک ما یصح منە الکلام؛ وھو اْثواب: ! للاتفاق عليه لے 





۲ 


( قولہ: والا عتلاف الْفقھی )ا قلت: وقد وت اخااف و ا اننکزۃ و ال ٠‏ 


قِ ان الٰتیة سر ھٰ لصحة الوضوء؛ ام ام لػ* 7 فقال األمة النانة: عمالك: والنشاقعی؛ وی 
رمھم اللہ: شرط لصحتہ ہیس بہذا اخحدیث بن قدررا لفظ ؛تصحہ أي ي إسضا تصح 


۰ هُ 4 
ایاعمال بالات رالرصوء ضا من ؛أعمال فلا بصح بدڈول النیڈ!۲, 


وعند ا تشیة: النیڈ لت ان ضحۃة الو ضوء؛ واسندلوا با لاڈ حادیثت اتی 


5 - س و‎ ٦ -. ےا ۔‎ ۰ ١ 
وردت ىٍ صفة الوضوء وم تذکر فیا الْية مت ثلية الوصوےء۔ وفدرٹ احنعيه یق‎ 
١ ۱!ا۔ ٭‎ ۳ ١ 1١ 3 2 : 5 افظل .0 ۱ .- 1 ٌُُ--۔‎ ٦ ۹ 1 ١ ٦ 
< فد ا حدبہٹ (نعتہر )‌ لاس٢ و اخفصود مٰ بی واب الاعمال ہلوٹ النيے‎ 


نفی الصحة, واتفقوا علی ان ثواب !لأعمال إٗ یترتب الا بالئیةء فعنی ھهہذا الۃۃ تا 
إشکال علی مذھب. 





۶ ہہ 1ء سو 

ا۲ من شیح کن . 

017 6 3 ۰ : . 2 کے ی 7 

“' انظر ھت العلالہ من کب افالکغ : داششرح انکر ٹلاردیر 3۳۱ و٤ہ۔ایة‏ اشُنہد8 ۱۰۶۱۔ ومن اُکھے لشافعیڈ ‏ اواء؛ 


۱ء و اضر ۴ہ ٦ء‏ وس نپ احابلقۂ داع ۱۸۹/۰, وۃالشرح الکییر۹ ۱۶۱۷۱۔ 


لتقربرالرفبع ج١‏ ۳ 
> ولآن الأعمال علی قسمین: مقصودةء وآلةہ فتقدیرنا یتدارل کلیھما: لأن 
الٹواب یکون باثئیةء فتبطل بدونھا القصودة باصالتھاء والالیة تبقی آلة. 

ولا یبُشکل علی ال حنفیة بالتیمم؛ والوضوء باللبیذء فإن النیة فیھما 
ضروريٴ لا لکوئھما ال بل للفرق بین الأصل والنائب فی الوضوء, 
وعدھاء بل ورد لپ بیان الفرق ہین اللیة الفاسدة والصحیحاة: وللتبیه علی ان لأعمال 
ربطا بالنیات: فلا یختر اح بحسن علانیتہ مع فیح سریرتہ, ؛فیض الباري+ ۹/۱. 


التقربرالرفیع ج١ ۳٢‏ 
کتاب الایمان 

هو التصدیق مع الطمأئینة لفڈہ وتصدیق القلب ہما جاء به النبي 8چ 
ادا ولا فرق بینه وہین الڑإسلام شرعاء فلا یورد ذکر الڑإسلام فیہ. 

الإیمان: قیل: ہو مجرد فعل القلبء وھو قول الرجدةہ وقیل: عمل 
وفیل: هو عمل القلب واللسان مع سائر الأرکان؛ وھو مذھب احدین: 
وامعتزلةء والخوارج إلا ان صاحب الکبیرۃ مؤمن عند اأھل السنة؛, وہین بین 
عد المعسرلة وکافر عند الخوارج. 

٢|‏ پینما إلح ) ترکییہ: فاجانا طلوع رجل وقت جلوسنا عند 

( ذات ) زاشدہ أو لدفع احتصسال اٹجاز من الیسومء وقیسل: بمعضشی 
الساعةء والغرض کوت الواقعة ٹی التھار, 


) قولە: ہیٹمأ ) قلت: لپ روایة اك داود: ابیٹا؛ بحعذف اہٰیم؛: قال ای ل 
چس لم مسلم؛ ۱۰۷/۱: دبینا؛ء و:بیئماہ ظرفا زمان یضافان إلی ا جمل الاسمیة والفعلیة: 
وخفض الفر بھما قلیل؛ لو ل االشاموس؛: و الأصمعی تَخفضی بعد :ینا إذا صلُح 
موضعہ بین,] ولکون معتی الشرط فیھما یفتقران إلی جواب یتم بە امعنی, والأئصح لی 
جوابھسا عسد الأُصمعی ان تصحبہ نإذہ او هإذاہ الفجائیدانء والأئصح عند غیرہ ان 
یتجرۃ عنھما, اھ 


النقریرالرفیع ج١ ٢‏ 
( إذ طلع علیںا رجل ) وج ا حدیث تقریر الأحکام النازلة 
متفرقةء وعدم استطاعة سؤال الصحابة عنە لِهَيْيه عليه الصلاة والسلام 

والواقعة کانت سنة ١٥ھ‏ کما ؛ئي تاریخ القمینی'''. 

ٹم قال القاري عن ابن حجر: إِن البخاري ‏ م بُخرج حدیث عمر 
ھذاء لاختلاف فيیه علی بعض رواتہا؟'. 

( شدید سواد الشعر ) فیه إشضارۃ لی ان أوان طلب العلم الشباب 
لموئه علی شحمل أعباه ا وقدرتہ علی تعمل أدائہ ۔ 

( لا یعرفه منا ) أي من الصحابة أو مع النبي عليه السلام. وطریق 
العلم ما جاء ٹی بعض الروایات: ەفرآی بعضنا إل بعض؛. 


( سواد الشعر ) جمع ؛الثیاب؛ دون ٦الشعر:‏ إشعارا بأن جیعھا کذلكہ وق روایة 
ابن حبان :)۱٦۸(‏ فشدید سواد اللحیة؛ وبھا یتبین حل الغعر اللذکور ٹی ادیث 
المشھور, کک 

( آومع النبي 8 ) قد جاء لی بعضی الروایات صرغا أن النبي علیە الصلاة 
والسلاملم یعرفہ حتی غاب جیبریل۔ حکاہ القاري عن السید جمال (۱۰۸/۱). 

( وطریق العلم ) قلٹ: راد الشیخ الکاندھلوي بھذا الکلام رفع شبھة ترد علی 
قول عمرۃ ہلا یعرفہ إلحہ, وھی الہ کیف علم آنہ لم یعرفہ احد منھم ؟. وحاصل ا جواب 
ان عمر استند إل قول ا حاضرین صرعغاء کما ورد ئ روایة عثمان بن غیاث: افنظر 
القوم بعضھم إل بعض, فقالوا: ما نعرفه:. کذا ٹی ضح الباري) (۵۰). --.- 


و و تاریخ اخمیس ىيی آحوال انفس نفیس  ١٤ِ‏ للشیخ الاماع حمین یں عحمد بن اہن اشدہار بكري رجہ اللہ 
۰ ولاععلاف الرواۃ راجم إلی ا(الفتحع8 .)٥٥:/١(‏ رضوان اللہ الینارسيں۔ 


2ے وہ ےمم پجٌحے بے 

( حتی جلس ) غایة لپمحذوف لعله :دنا کما یدل عليه روابة 
الامام الأعظم عن حمادا'ء وروایة النسائی بلفظ ٴاُدنو ؟ فقال: آد۷۵(٢؛,‏ 

(علی فخذیه ) ضمیر الفخذ إل الرجل کما هو مناسب فیئة 
التعلمء: أو إلی النبي صلی اللہ عليه وسلم کما ٹيی روایة النسائيء ول صورة 
لا تنافی هیئة الادب, 

( قال: یا محمد ) ھذا بعد السلامء والاستیذان کما ٹی روایة الإمام, 


قلت: وروایة عثمان بن غیاٹ التی ذکرھا الحافظ, رواھا أ مد ٹی ہمسندہ: 
١‏ بلفظ: ۷فنظر القوم بعضھم إِلل بعض: ما نعرف ھذا وما هذا بصاحب سفر؛. 

وعند حمد بن نصر ا مروزي فی :تعظیم قدر الصلاة٭ (۳۸۱) من حدیث أنس: 
داتع رفرن الر جل قالوا: عا نعرفه۶, 

( ضمیر الفخذ إٰی الرجل ) کذا ذکرہ النووی بالجزمء واختارہ التوربشتی بأنه 
قرب یی التوقیر؛ و اف بسمت ذويی ال٘أُدب. قاله اتی 

( أو اپی النبي 8 ) رجحہ الطیبي مبثاء وجزم بە البغوي: وإسماعیل التیميی 
ورجحہ الحافظ لروایة این خزیمة عن ابن عباس,؛ وأبي عامر الاشعري الم وضع بدیه 
علی رکبتی النیی صلی اللہ عليه وآلہ وسلم؛ وھذا و روایة النسائی من أبی ھریرۃ: 
وأبی ذر؛ والواقعة متحدۃ. قالہ السندي. - 


مد الامام اي حنیفةة برواپة ا حصکعی رما (۲) عن حمادعن إبرامیم عن علقمۂ عں عبد اللہ یں مسعود رضی اللہ عہ: 
قال: 8 جاء حبریل ال سی ا تی صورۂ شاب عليه تا بیع فقاق: السلام علیث یا رسوں الل! قال رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسسم: وعلك السلام؛ فقال: یا رسول ال آأدتو؟ فقال: آدنەہ ..4, آ[ رضوات الله البارسی عفی عە ]۔ 

سن انسائی) .))۹۹١(‏ 

7 ائبة مسلم٤‏ ۲۸/۱ء واحاشہة النسالی٤‏ ۲۲۹/۴. 


التقربرالرفیع ج١‏ نش 

تا محمدہ دا قولہ تعا: فلا لجْملُوا مُمَاءٗ ارول يَْنکُم4 الآیۃ 
انور :۷٦ا.‏ واجیب بإرادة العنی الوصفی أو تزیلھا علی ما قبل التحریم, ٰ 

تخصیص الٹھی بالإنسان. 

( قولہ: سس ) وإِن کان التصدیق مقدماً علی الإسلام لکونہ أساساً 
لکن فَدّنَه لکونہ أَمارۃً وبە یظھر شعار الإسلام: وھو دلیل علی الإیمان!'' 

( إن استطعت ) لا یراد بە الاستطاعة الٹی یتمکن بھا العبد اللکلف 
من فعل الطاعةء بل امراد استطاعة الزاد والراحلة مع صحة البدت عند 
الحنفیةء وقال الشافعی: بالأول فقطء ومالك: بالٹانی فقط. 

( قولە: الإیمان ) اعلم اختلف ى بساطة الإیمان وت رکییە: فقالت 
ا حنفیة: بسیطء وقال ا حدلون: ذو أجزاء؛ کذا قال السید. 


علی فخذي النبي 85 صنیعٌ مب للإصغاء إليہ. وفیه إشارۃ لما ینبغي للمسؤل سن التواضع 
والصفح عما بیدو من جفاء السائل. اھ افتح البارىي؛ .۱٥١/١‏ 

( فقال: یا حمد ) قلت: وف روایة أبي غریر عند :مسلم:ء وەابن ماج '۲): 
تفقال: پا رسول اللہ قال ا حافظ اہن ححجر العسقلائی تی :الفتح؛: : مع ہین الرواہتین 
ہأنه بدا او بندائه باسمه لبُوهِمٌ آنه من جٛفاة الأعراب؛ وأعل البواديء ٹم خاطبه 
بقوله: بارسول اللہ. اھ باختصار, 


فلت: رکذا لن ٭شرح الطي٤ .۸٦/١‏ 
مسلم ۲۹/۱ وسنن این ماحڈ ژام), 


انتفربرالرفیع جا ۸ 

قلت: وروایات الأجزاء متزلة علی الإیمان الکامل, والحدیث دلیل 
لن قال: الاسلام شرط لاجراء الِأُحکام. 

( ان ٹؤمن ) أي: باللغوي: فلا دور. 

( وملائکتە )جع اماكك: کۓ_شمائل؛ جمع مٹمال+, 

( وٹؤمن بالقدر ) فصلہ عن الأول لأئہ منکرہ دون منکر الأول, 
رد ليضاء آكاعالق انف رغر ال تال رکانب ارجال, 


( قوله: باللغوي ) ومعناہ اللغري: التصدیق: جزم بە الزمشري ىٍ ؛الأساس؛ 
کما ي دناج العروس؛ آمادة: أم ذا. قال الکرسائی: إن افراد فٍي المعرٗف: الإیسان 
الشرعی؛ وٹی التعریف؛: الإیمان اللغويء فلا دور, اھ, 
(قولہ: جمع ملاك ) اصلہ: الألوکفہ ول مألکة, بضم الام: وتفتح أیضاء ات منہ 
ملك واحد املالکةء واصله مالك: ثم تُلّت نغمزۃ إلی مرضع اللام فقیل: مًلاك ٹم 
خففت اغمزۃ بأن أُلْقيَتْ ح رکٹھا علی الساکن الذي قبلھا فقیں: ملك: وقد بُستعتّل 
نما وا خذف اکٹر, اھ :تاج العروس: آمادة: ال كا. 

( قولہ: لأنہ منکرہ ) قال الشووي: اأنکرت القدریة: وزعمت آأنه تعا ی مم یقدر 
یثاء ولم یتقدم علمه تعالی بەء وآنہ مستائف العلم؛ أي: إنما بعلمہ الله تعالی بعد وقوعہ 
وکڈبوا علی اللہ - تعا لی وجلٌ عن أقوالهم الباطدة علوا کیر' - . وأاول سن تکلم بالقدر 
ٹی البصرة معبد ا جھنی. دشرح الووي؛ ۲۷/۱. 

قال الطیبی؛ ئىذلك - لأجل إنکار القدریة القدر - اهتمٌ بشأنہ بإعادة 'نؤمن؛ ٹم 
قررہ بالإبدال بفولہ: ؛خیرہ وشرہہ فإن البدل توضبح مع التاکید لتکریر العامل. 

( قولہ: کاسبه الرجال ) قال القضاري فی :امرقاۃ؛ ۱۱۹/۱: معتقد اأھل السنة 

وا جماعة ان افعال العباد کلھا خیرھا وشرھا خلرقة لل تعالل, وىع ذلك ھی - 


"'تقربرلرقع ج١‏ اخ 

( قوله: الاحسان ان تعبد اللہ إلح ) فالوا ٹی معناہ: ان ان ھداك مرتبتین, 
وبە قال آئی ا دالفتح حیث قال: إحسان لعبادة, الإخلاص!''. واشار کل 
ا جواب إ ی حالتین؛ أرفعھما: ان یغلب عليه مشاہدة ا حق بقاب حتی کأنەه 
یراہ بعینہ؛ وھو قولہ ٭كأنك ترآہ:ء أي: وھو یراكء والثانیة: ان بستحضر ان 
الحق مطنع عليهء ویری کل ما یعمل وھو قولہ عليه السلام: 'فإنہ یراك+. 
انتھی! والصحیح أن ھناك بی موا گیا قال ید الات اتد َمَر آ۵ 
قوله عليه السلام ہفإن م تك:ہ دفع مایٹوھم من قولہ عليه الساظ ہ کاتلف 
تراہ: ان تصویر من لا تد رکە الأبصار کیف یفھم؟ بین طریقہ وھو 
تصویر ۷أُلە یراكہ فإنہ یفضی إ ی ما هو الإحسان حقیقة: فما قال العلماء: 
إن تصویر العابد إیاہ تعالی, أُولی الرتبتین وأعلاھماء وتصویر رؤیتہ تعالل إیاہ 
أخریاهماء غیر مستقیم, کیف؟ وإخلاص العمل برؤیة من لە العمل؛ اأخلص 
واحسنء دون رؤیة العامل إیاہ کما هو امشاہدة., 


- مکتسبة نلعباد لأن ظھم لوغع اختیار فی کسبھا۔ 

( قال بە الأساتذة ) قلت: وھو قول السندي: ونٹووي: قال السندي؛ د حاصل ان 
بیج سے سو ہیک مت رت معناهما ى العبادۃ علی وجہ مراعانه 
لوکان راثیا ولا شك أُنه نوکان را یا حال العبادۃ ما تراد غبا مما ندر علیہ من الشوع 
وغیرہ؛ و لا منشا لتلك اطراعاة حال کونہ رالیا إلا کونە رقیا؛ عالاء مطلعاً علی حالہ: 
وھذۂ موجود؛ وإن لم یکن العبد یراہ: وںذلك قال صلی اللہ عليه وسدم فی تعلبلہ: > 





' رام نصہ ھکذا: إحسان انعادۂ الاخلاص فیپا و اخشوع و فراغ البال حمال التلیس و با مراقیة اطعبود, ؛۰7٠٦۱۔‏ 
ارھی مراعا النشرع ضر رما ل مناف'۔ 


التفریرالرفیع ج١ ٤‏ 
فيه أُن اللشامدۃة لی الخلوقات؛ وفیھا رژیة من له العمل لیس بلازم؛ 
فرؤیته أوجب للٌحسان دون رؤیة العاملء بخلاف رؤیۃ ا خالق فإنه لیس 
بزائل فإذا تصورہ العبد أیضاً کأنہ یراہ کان مُزیداً ملإحسان فتحقق ا رتبتان. 
مع ان صاحب االعوتہ قال: إن للعبد ق ادن ٹل مقامات: مقام 
سقوط الفرض؛ ومقام الشاعدة, والکاشفة - وھو مرتبتهہ صلی اللہ عليه 
وسلم ۔؛ ومقام الراقبة ففی الحدیث نزول عن مقام الکاشفة إل مقام 

امراقیة!''. 
ومن الاحتمالات انحضة کون لفظ ہکان: تامقء وفتراہہ جزائہ: - فيه ۔ 


اه لیس بمجزوم - ففيه إشارۃ إلل أن حصول الإحسان بعد معدومیة. 


نم تکن تراہ نہ برک آي وھو یکفی ق مراعاة اشوع علی ذلك لوجہہ دن 
علی ذا وصلیة لا شرطیة. اھ من دھامش البخاري: ٣٤- ٥٤/٤‏ (نسخة ہندیة). 
( قوله: فیە أنه لیس بمجزوم ) أي: یشکل علی الاحتمال اذ کور -أي کون 
نفإن لم تکنہ شرطاً علی فرض ہکانہ تامدّہ وتراہہ جزامہ - أنه لیس بمجزوم والجزاء 
یکوٹ مجزوما. 
ےت قلت: ولکن فال القاري :۱۲۲/١‏ وما قیل من أنه لایساعدہ الرسم بالألف: 
فسدفوغ بحملے علی لغة, أو علی إشباع حرکنہ: أو علی حذف ہبتدا ہأنت؛ وجاز 
حذف الفاء من ا جملة الاسمیة الواقعة موقع ال جزاء. ! أي تقدیرہ: إن مم تکن فأنت تراہ)۔ 
( بعد معدومیة ) قیل: للعنی فإن لم تکن - بأن تکون فانیاً - تراہ باقیأء فإنە یراک 
لی کل حال من غیر نقصان وزوال, اھہ کذا نی طظطرقاق: ۱۲۲/۱. 


< عون الماري مل ادلۂ البخاري٤‏ ۳۰۷/۱ للشیخ صدیل حسن ان الفدرحي؛ وفد فصل فی اکقامات الکلانة, 


٤ ۱ ١ج لنقریرالرنیع‎ 

( باعلم اح ) أي: مستویان فی عدم لعلمء دون إلبات الأُعلمیة له: 
فاشارۃً یل ٭إكٌ الله ِئْذه عِلْمُ التَاعَة6 الإأیپة [ لقمان:۱۴. 

( قولہ: أن تلد الأمة رجھا ) أئیٹ لفظ الرب فرار! من لفظ الرب, 
وإن جاز إطلاقه علی غمیرہ تعصابی: إما باغتبار السمة لیشمل الذکور 
والڑناث. ومصداقہ إما لأنہ سبب عتقھاء أو لہ ولاڑھا. أو امراد کون ا ملوك 
من اولاد الااماء أو بطأھا الولد لکثرۃ بیع الاماء أو لن العقوق فيه اأغلب. 

( لی ۸س ) متعلح بالساعةف یؤسدە مساروي: ھی ٹی نمس 
و ردہآ(١)‏ العیني. 

ٹم قیل: ھذہ الأسغلة والأجوبة کانت قریباً سن انقطاع الوحیء 
واستقرار الشرع. 

( فول: العقوق فیە أغلب ) معداہ: الإشارۃ زل کشرۃ عقوق الأولاد فیعامل 
الولد أمہ معاملة السید أمتہ من ا خدمۂ وغیرھا؛ وخص بولد الأمة لأن العقوف فیه 
أتغلب, قاله القاري فی ؛امرقاۃ: .۱۲٥/۱‏ 

( قولہ؛ لی مس ) قیل: هو مرفوع ا حل علی الخبربیة أي: الساعة ابشة: أو 
معدودة فی نمس ویژؤیدہ روایةق: تھی ٹپ نمس من الغیب؛ اي علم وقت الساعة 
مندرج پی جملة خمس کلمات لا یعلمھن زلا الل. کذا فی لرقا٭ ۱۲۹/۱۔. 

( قیل: ہذہ الأسفلۂ ) حکاہ الطیي لپ 'شرح المشکاہ؛ عن التوریشتي .٠۰١/۱‏ 


کی 6(0 3د) کی (8 00 و کی رج رون 


'' ول اتخطرطة بدلہ: فاحر جا ؟, وا مدیت ہي قعمدۂ القاريي٤‏ ۲۴۰/۱ء واجرحہ الطبران ل 1مسند الشامیین1 (۲1۶۱). 


التقریر الرفیم جح تھی 

ا٤ا‏ ( بنی الڑسلام علی مس ) أي: الڑسلام الکامل؛ وإلا فھو مبنیي 
علی الشھادتین فقط لکل بن بناءۓہ علیىی القدر وغیرہ انا وا جواب نہ 
من الڑیمان؛ لا الإسلام, وتغایر الاسلام علی مبنیاته کتغایر ا خباء للاأعمدة؛ 
٭علی؛ بمعنی تی 8ن8 

وترك 0ھ کفایة أُو خصوص بأحوال. ولایقال: 
إِن الجھاد لم یفرض إِأء کیف, والجھاد افرض!'' قبل وقعة | بدر ا وھي 
ق رمضان السنةڈ الحائیة ورفیھا فرض الصوم؛ والصلا. 


( قوله: الڑإسلام ) قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام ق ؛أماليەء: فیه إشکال 
لأن الإسلام إن آرید یه الشھادة فھو مبنی علیھاء لھا شرط فی الإیمان مع الڑمکان 
الذي هو شرط فی ال هخمےء واإن أرید بە الایمان فكذلك لأنہ ضرطہ وإن رید بە 
الانقیادء والانقیاد هو الطاعةء والطاعة فعل ا أمور بہہ وا مور به ھی عذہ ا حمس لا 
علی سبیل ا حصرء فیلزم بناء اي علی نفسه. 
۱ والجواب آنه التذلل العام الذي هو اللغوي: لا المذلل الُفرعی الٰذي هو نعل 

الواجبنات حتی یلرم بناء الٰيء علی نفسہء ومعنی الکلام: ان التذلل اللغوي بترتب علی 

هذہ اخصال 2 ى العد طاعةً 0 نھ کذا فی وحاخیة النسائي؛ ,۲۳٢۸۳‏ 

( فوله: لا یقال: الجھاد لم بفغرض ) قلت: زعم این بطال أن مذا الحدیث کان ىف 
ول الإسلام قبل فرض ال جمھاد!"ا. ولکن قال الحافظ تی ؛الفتح؛ (۸): فیه نظر ے 
”ما مین انمکرمین ساقط س الخطوطة, 


سقط ما ہیں العکرفین من اللحطرعۂ, 
”الہ ابن بطال لپ ۷شرح لبطاري) ۱۹/۷۱. 


التقریرالرقیع ج١‏ سی 
إشکال بکونھا ستا۔ 

ا٥(‏ أبي غریرة ا الأوجە صرفہء والأشخھر منعےڈ؛ الا ا قاله 
القاري ما قاله الأستاذ ‏ رمة اللہ عليه .....( لا یتضح ما فی الأصل ھنا ). 








ہل و خطا لأن فرض ال مھاد کان قبل وقعة بد وہدر کانت فی رمضان ٹی السنة 
الثانیةہ وفیھا فرض الصیامء والزکاۃ بعد ذلكۓ: واخج بعد ذلك علی الصحیح اھ. 

( قوله: فیھا غرض الصوعم والصلاة ) قلت: أما فرضیة اأصوم ى السنۃ الثانیة 
فھی کما قال الشیخء ولکن فی ذکر فرضیة الصلا فیھاء نظرہ لن فرضیة الصلاة کانٹ 
بن الإسراءء وھی کانت قبل ال جرة بمکة: کما حکی النووي الڑجماعٌ علیہ!''. 

( قولہ: ابی عریرۃ ) قال العلامة الئوري: اختافو ى انصراف ٢بی‏ هریرةہ 
وعدمہ؛ فحکی القاري عن ابن حجر: عدم انصرافهء فقال: وجدناہ غیر منصرف: 
والقیاس الانصراف۔ اھ وما قال: القیاس الانصراف, فلعله عم ان من شروط عدم 
انصراف أمثال ہذہ الأسماء: کون الضاف إليه علماً غیر منصرف قبل إضافة کلمة ؛أبي؛ 
إلیھاء لکن ھذا الوجه غیر صحیح؛ حیث جری عملھم علی عدم انصراف ٥أبي‏ صفرة؛ 
واأبی جز٥ہء‏ وھو کلیة انس بن مالك رضی اللہ عنہ, اھ 

قلت: ما حکاہ البنوري عن القاري عن این حجر؛ غ أظفر بذلك ث کتابہ ہمرفاۃ 
المفاتیح؛ء فلعله يی کتاب آخر ل, واللّہ أعلم, 

وقال المؤلف ٹی دأُوجز السالث: ۹/۱: وھل مو ممنوع من الصرف ؟ کان 
حتلفاً ہین القحول فیما مضی حتی کثرت الرسائل من الفریقینء واللسموع ؿ قراءتنا 
منعہ من الصرف۔ قال: ثم جر اھریرقہ ہو الأصل وصوبہ جماعة, لأنه جرء علم, - 


'شرح مسلم؛ ۹۱/۱. 


انقریرالرفیع ج١ ٤‏ 
( قوله: بضع وسبعون ) محتمل أن یراد بە التکٹیر مطلقا لأن السبعة 
والسبعون یحمل علی التکثیر کثیرأء لشموله علی جملۂة اأقسام عدد من 
ا رکب: والأصم, والتام والنافص. وکون الروایات مثبتا لأکٹر من سبعین 
یژید هذا الاحتمال, وعلی عذا فلا خالف روایة الستین للبخاری!''۔. أو 

یقال: إن الأقل لا یناقی الڈکٹر. 

( شضعبة ) أي: خصلة وضرع: ولا استدلال فیےے للقاشل ہت رکیسب 
الایمانء لاہ إیمان کاملء ولذا قال: قول لا إله إلا اللہ وھذا لیس بإیمان۔ 

( وادناھا ) أي: آفربھا او أقلھا فائدہٗ 

راندد تار اکر ساد لگا غکر الگا گا گرک تین 
لاإیمان مع أن الإیمان اکتساب؛ والحیاء غریزةء گت کرت مت جزۂٴ 
للاککسابی, إلا ان یسال: إن الصرب یسمون الٗشيء باسم سببه وکذا 
بالیآخر. فكذلك ھہھنا ترکه سبب للمعاصی الکثیرۃ(١),‏ < 


< واختار آخرون منعٌ صرفِہ کما ھو الشائع علٰی ألسنة العلماء من ائحدثین وغیرھم لن 
الکل صار کالکلمة الواحدۃ. 

واعترض بأئە یلزم عليه رعایة الأصل وا خحال معا فی کلمة واحدۃ بل ىٍ لفظ 
واحد, وأجیب بأن للعتنع رعایتھا من جھة واحدق, لا من جھتین کما ھھناء وکان ا حامل 
عليه الخفة واشتھار الکنیة حنی نسی الاسم الأأصلی بجیث اختلف فیہ اختلافاً کثیرا. 


ا عنحیع اایخاري/ باب ؟مور الإیمان: رغم الحدیث: (۹)۔ 


"' اویل مختلف احدیث٥‏ لاین قتییة اییُوری (ص: )۴۲٢‏ ملخص من امولق ر مہ الڈ. 


التفریر المرفیم ج١‏ نگ 
و امراد ا حیاء الإیمانی: ٰ والال واحد, 

ل٦ا‏ ( این عمرو ) لا بد فیه من الواو للتمییز عن ععُمَرء إلا فی حالة 
النصب) أُفْزنہ یٹمیز فیھا ا بالألف]. 

( قوله: اللسلم ) کل اسم نوع إما للامتیاز انحض کالفرس وا حمار؛ 
او لوجود معی املختص یه فھو من فلت القبیل: وامراد الکامل لڑطلاق ا 
المراد أفضلھم شخذف الضاف. 

۷( ۲ قوله: حتی اکون احب إليه ) قال الےيد5۷ م یرد حب الطبع؛ 
لان جب الانسان بأولادہ مرکوز 5 قلب 2 امراد حب الا ختیار ا حاصل 
من الاعتفاد . 

قال القاضي عیاض: من محبه صلی اللہ عليه وسلم نصرة لسنتہ 
وذینة: والذب عن شریعتة؛ فان م یکن ذلكٰ م یکن مؤمنا. انتھی. 








ڑ قول: الحیاء الیمانی ) قیل: اخخیاء نوعان؛ نفساني وإیماني. فالنفسانی: اجبلی 
الذي خلقہ اللہ ٹی النفوس حتی نفوس الکفرة: کاحیاء من کشف العورة ومباشرة ارأة 
بین التاس وغیرھا. 

والإیماني: ما یمنع الشخص من فعل القبیح بسبب الإیمانء کالزناء وضرب 
اخُمر؛ وغیر ذلك. وھذا ھو امراد ىِ ا حدیٹ, قالہ او ٹی :حاشیة ابن ماج٤‏ . 

( قولہ: قال السید ) فلت؛: لم اظفر تر تم الد نعم ذکرہ حشی 
الشکاة وعزاہ للطیي وانلمعاتء وعزاہ الطیی فی 'شرح المشکاۃہ ۱۱١/١‏ للخطابی. 


'افت: الس اطراھ باحسید ھو: الین الشرییں احر حاز؛ ول حاشہة علی مشکاہ ا مصابیح؛ ولکن ام آمند زل امیر خ مہا۔ 


''زکمال انطلم؛ ۲۸۰/۱. 


النقریرالرفیع ج٦‏ خ3 

قال الشیخ''! - جعل اللہ لە ا جنة مشواي - : إِّ حُبّه صلی اللہ عليه 
وسلم ٹی فلب کل مؤمن مرکو یظھر عند ا لمعارض ا کما إذا('/] صعد 
حبوب رجل - والعیاذ بالل - علی الصحف الشریف؛ فما تظن فی ذلك 
الرجل ؟ء فھذا ہو محہتہ صلی اللہ عليه وسلم؛ فامراد ا حب الطبعي. 

[۸)( لٹ ) مبتدا بنکارتہ؛ فبحذف الوصوف أو اثضاف, أو لتنوین 
التعظیم؛ ار جخلة امن کن٭ صفقةہ فخبرہ جملق: ہ من کان؟. 

ت الأولان مٹھا تحلیة والٹانی تخلی''. 


( قولە: قال الشیخ ) قلت؛ وذکرہ الؤلف ق ”محاضرت علی البخاري؛ بأوضح 
عبارۃء فرأیت ذکرہ ھدا أحسس, فقال فیە: قال والدي رمه الل: إن الراد با حب هو 
الحب الضبعی؛ ولکن رہما بخطر قي الأنعمان ان حب الأولاد والأقارب دو اکٹر من 
حب الرسولء فذلك لأن سب الرسول لا یشوفر عحلء إلا قلیلا, بخلاف حب الأولاد 
والأثارب: فإن تقابلاء فِحّّہ عليه الصلاۃ والسلام هو یغلب: کما إِذا سَبّنّه عليه السلام 
روج أحدہ فن یتحملہ بدا بل ہو یخنقھا۔ وکذلك إٰذا صعد ولد رجل - العیاذ بالل - 
علی الصحف الشریف یٔسرغ إلیه يَرَجر من بعیٍ: وإلا فلم یکن من انسلمین۔ اھ. 

( قول۔ہ: الأولان مٹھا تحلیة إلح ) قبال الضاري نی دامرفاة٭ :۱٤٤/١‏ اعلم ان 
الصلتین الاُولین | أُي: حب اللہ ورسولہ اکثر ما سوامما؛ وحب العبد اللہ امن أبواب 
الحلی بالفواضل وا'فضائل, وا خصلة الأخیرۃ من أنواع التخلي من الرذائل؛ ففیھا < 


”رد بالشیخ ہوۂ زاندہ الشیح العلامة التفۂ اح مولانا محمد بجی ائرحرعء نحکی ھذا الفرلعنے ‏ محاضسرته علسی 


اہضاريء الضر اسم 8اتقریر بخاري؟ بالأردمة ڑھر: .)۱۷١‏ 
کا اتل من تفغسيی رںِ الْحخطوطۃ2 بدل؛ ٢‏ کصعد*۔ 
و کذا فی ہا رفاةہ ١/٤٥۱ء‏ وفشرح الطیسي٤‏ ١/٦٦۱۔‏ 


انتقریرالرفیع ج١‏ ۷: 

( قوله: من کان اأحب إ ح ) لا بد من تقدیر حذف لتصحیح ‏ حمل؛ 
فالأسھل لفظ افعل عنىی کل منھم؛ وا ناسب لفظ :احبة: علی الاُولین, 
ولفظ ؛الکراھیة علی الغالث. 

( ما سواھما ) لا بخالف :بس اخطیب ألت)۔ 

[۹ا ( قولہ: ذاق طعم!'' الإیمان ) والذوق حسی أو معنوي. قلت: 
لأن ا حب لن بحب مطیع؛ فإذا بحب اللہ ورسولە یتلذذ بإطاعة أوامرھما. 

قلت: ولعل اللقصود بفضائل ا حبة الانبعاٹ إی حصیلھا: وانھا وإن م 
کی سید لک لا زنگار تی اواتلکب الا عاص۹ ا بر ریز 
لاب لیا شر رفاسم کس گی افش انا شتب 
الوسعة والطاقۃ. 


< تحثیث وتحریض وترغیب وتحریص علی تحصیل بقیة انشمائل: :وإیماء إلی اُن اللذکورات 
أمبھات لغیر الٰسطورات, 

( فوله: ما سواھما ) عذا؛ وقد انکر النبي صلی اللہ عليه وسلم لذلك علی 
خطیب بقوله: 7 او قَالَ: داذهّبٰ فیس الْحَطِیبُ آئے۱۹۰, جیب بأن ال جمع لی مقام 
الڑیمان لاوإشارۃ إٰی ان ا لمعتبر لکمال الإیمان هو مجموع ا حبتینء ومنع من ا جمع ى 
مقام العصیان لڑیساء إلی ان کل من العصیانین مستقل باسٹلزام الغوایة وقبل غیر 
ذلك۔ انظر هالمرقاءہ ٦١١/١‏ 1۰ ہمطوناششتاي طی کہا 


کذا تل ہاششکا1ء ری خطوعلد الشہخ بئلا: 8 حلاوة1. 
"ول انغطرطۂ: 8 دخل حاص٤,‏ 
روھ اردارد ى اممعة (۱۱۰۱)ء رل ؛اؤأدب .)٦۹۸۳(‏ 


تتقربنرفیع ج١‏ ً 





(قولے: وبالاسلام ) المراد منے الانقیاد أو ا حموعء والشانی وی 
مٰناسبة الدین. مم اخعلفوا ٹی الوحّد ہل یدخل ال جنة, أآم قلد تی النار ؟ وقال 
السید: إنه لا یخلد ٹی النار وإن 'رتکب الکمائر. وغیر الموحد لا یدخر ا حنة 
وإِن فعل الأعمال اخسنة. 

٢ ,‏ ر قوله: اك یسمع الخ ا تیم بمعنی ؛لٔیس؟؛ داخعل علی ام 
اخملة فلا إشٹکال. 

۱ ( بھودي ونصرانی ) تحخصیعھما لکونھما أھل الکتاب, فغیرھما 

وی بللك الیک 

١١‏ مم اُجران ا (ختلف ئی معناہ: قیل: لتعدد الفعل, فلکل وزحلدہ 
منھم فعلانء فلہ اجران: وإليه مال الشراح اکٹرھہم!"!. 


27 جآ وی 
ورڈ بانه لا و جچه تلتخصیصعی. 


(قوله: لایمعنی لیس ) قسشضت: قال فی :اطرقاة ۱ اعلسم اذ ہلاہ تی اَل 
یسمع؛ بمعنی ١لیس)؛‏ والٔم یموت؟ عطف عنی ایسمع؛ افٔئے: وه یژمن؟ عطف علی 


ایموت+؛ آو حال من فاعلہ؛ والیس: لنفی ھذا احموع؛ وتقدیرہ: لیس احد یسمع بي ثم 


یموت و یؤمن, أو غیر مؤمن کائنا من اُصحاب شیء إلا من أصحاب النار۔ 
( قوله: ورڈ بائه ) قال الکرمانی فی :شرح البخاري: ۹۰/۱: فإن قلت: ما 
التخصیص ل مڑلاء الثلایة واخاں ان غیرشم ایضا گلیگی مٹں من صام 07 فإن 


5 


٠ ْ٠۰ ۰‏ 7 ٌَ : 6چ رق 
للصلاه اچراء ونلصوم اجر و کذا مل اولد إدا دی حق اللہ رحق رالدہ ؟ سے 


ہے 


اگ کی 5 شرع فتکما لشرريی ۸+٦‏ 


بی شت: قہ سط الْٹیح رحمہ ال انکلام عل کپ ۶ ژڈوحزہ 41٤1:٤‏ 


لتقربرالرفیع ج١‏ ۹ 

وقال صاحب ٦امظاھرہ'''‏ عن الشیخ!'': إِن غم علی کل فعل من 
افعامم أجرینء فلصلاتھم اأجران: ولصومھم اأجرانء فلکل حسنة عشرون 
أمٹاا۔ 

وقال الأستاذا' - رحمے الل عرٌ وجلٌ -: إِن علی فعل من ھذہ 
الأفعال اذ کورة اجرین للتزاحم, فما یکون ق فعلیه العزاحم فعلی کل 
واحد منھما أجران کما سیجیء. 

( قولہ: آمن علی یه ) المراد منه النصاری فقط أو الیھود أیضا 
مختلف فیہ. لعل فی ذکرہ بعد التعبیر بأھل الکتاب تنبیھاً علی العلة۔ والدین 
السابق وإن کان مسوخاً لکسن قق ابر ہان حسناتِ الکفارمقبولة 
بعدالایمان: کذا قال السید؟'. 


قلت: الفرق بین ھؤلاء الثلالة وغیرھم ان الفاعل من کل منھم جامع بین أمرین 
بینھما خالفة عظیمةء کان الفاعل هھما فاعل للضدین, ععمامل بامتناقیین بخلاف غیرہ.اھ, 
قال الراقم: ولکن تعقبه العلامة السھارفوري بقوله: فيه أن حذہ الضدیة بعینھا 
موجردة فی حق اللہ وحق الوالد, فالأحسن أن یقال: راد عذہ الاُشیاء وامٹاضاء ولیس 
القصود بذ کرھا نفی ما عداما۔ کذا ٹی :الہذل ۳/٢٦۲۔‏ 
( قول: الراد مشہ النصاری اح ) اختلف الخراح فی ان امراد مو النصرائی؛ أو 
الیھودي اَبضاء وإلی الاُول جنح صاحب ؛الأزعار: وأیدہ بالدلائل العقلیة والنقلیة <- 


مظاعرحق6 حدیدہ ۸۱/۱. 
را انشبغخ عبداخق اغخدت الدھلري رم الہ تعال: قالہ تی ااُشعة اللمعاتثت8 بالقارسہۂ .١٣٢/ ١‏ 
عی بە والدہ: وحکاہ عنہ ٹل ۶الأوحر؛ )44۷٤/٦‏ رل 9 حائبة الک رکب٤ ۳۳٣/۱‏ ایضا, 


ا پر افف علی کلام یسید ئعم ھو مرجرد لٍ کلام الطسی سے اشرحه٤ ٢/٦‏ [شاسي]. 


التقریرالرفیع ج١‏ 2 

( وآمن ہمحمد ) ثی تاکید لفظ ٦ّمن؛‏ تب علی ان إیمانه بە علیه 
السلام یکون معقل'؟۔ 

(]٢[‏ قوله: حتی پشھدوا ) شُْکِل بترك القاتلة با جزیة وااصالحۃ 
وغیرھما۔ وأجیب بأن الروایة عام مخصوص من البعض؛ أو امراد منه الطالبة 
الشرعیة بإرادة العام سن ذکر ا!خاص, و اذراد من الاسلام إظھار تعلرے 
بالقول وو بالإسلام؛ أو الفعل وھو باعطاء ا جزیةا''. 

( قوله: إلا بحق الڑإسلام ) أي: ا حدود وغیرہ؛ وترك الصلاة وغیرھاء 
إن جازہ فتأمل. ونظرت فی هبعض التفاریرہ عن الشیخ مولانا عبد الرمن٦٢'‏ 
أن الشافعی استدل بھذہ الروایة علی جواز قتل تارك الصلاۃ واجاب ال حنفیة 
بن انقعل هو لیس القاتلةہ قتامل!؟ا. 

( قولہ: وحسابھم ) أي: ما اختفی پی قلوبھم. 

( علی ال ) فیە دلیل المرجئة باروم الوعبد. وجوابہ ان :علی؛ بمعنی 
ہإلل؟ء أو التعبیر بەعلیە علی الظامر 
بعد ذلك مہنی الخلافء فمن راد الوقوف عليه فَليعّد إِلی ؛ امرقاۃ:. 

4ت بج رو )وت یس 


ان سر ۱ء 
”کنا ق تح ایا, ریا )۷٢(‏ مم اأحومة اخری: فانظرہ۔ ٠‏ 
خو الشیع اشبزث الگییز مولاتا عید فرع ٹکیسادرری رای ھہفا الندریس جدامعة مظاعر علوم سھارئفور سایقا, 
وکنا نل وظرقاة٤ ۱٢۹/۱‏ 


وق الروایة بحث توبة الزندیقء فقال مالك: لا تقبلء وقیل فیه أقوال 
آخر۔ 


( توله: ی الروایة بمث توبة الزندیق ) قلت: اخختلف الأئمة الأریعة أولا تی معنی 
الزندیقء فعند الالکیة والشافعیةء وا نابلة: هو من بُظھر الایسان ویٔسبِرٌُ الکفر کما یق 
داطنتشی؛ لأسی الولید الیساجی ۷/۳٦۱ء‏ وۃاٹحمو ع؛ لان ۹ واالغنی: لابہن 
قدامة ۱۷۲/۷, قال ابن عبد البر فی :التمھید: :٠٥١/١۰‏ سعل مالك رحمہے اللہ صن 
الزندقةء فقال: ما کان عليه النافقون علی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من (إظھار 
الإیمان ‏ وکتمان الکفر؛ هو الزندقة عندنا الیوم۔ 

قال رضوان اللہ البنارسی: ولکن قال الحافظہ ٹی :الفتح؛ (۱۹۲۲): والتحقبق ان 
اصل الزنادقة اتباع دَبّصان: ثم مائي لم مزدك؛ وحاصل مقالتھم أن النور وااظلمة فدیمان 
وأنھما امتزجا فحدث العالم کله منھماء فمن کان من أھل الشر فھو من الظلمة ومن 
کان من اھل ایر فھو من الشور؛ وأئه بجب السعي فی تخلبص المور من الظلمةء فیلزم 
إڑعاق. کل نفس, وکان بھرام جد کسری یل علی مائي حتی حضر عندہ وأظھر لە أنە 
قبل مقالتہ؛ ثم قتله وقتل أصحابہء وبقیت منھم بقایا اتبعوا مزدك اذ کورء وقام الڑسلام 
والزندیق یطلق علی من یعنقد ذلٰكء واظھر جماعة منھم الإسلامٌ سشبة القتل: ومن ٹم 
ٴطلق الاسم علی کل من أسر الکفر وأظھر الڑسلامء وأاطلق جماعة من الشافعیة ان الرندیق 
ھو الذي بُظھر الإسلام ویٔخفی الکفر. قال الحافظ: فان أرادوا اشتراکھم ٹی ال حکم فھو 
كگذلك: ولا فاصلھم ما ذکرت, وقد قال السووی ٹی ؛لغات الروضہہ: الرندیق الذي لا 
ینتحل دینا۔ اھ کلام احافظ, 

وقال ا حنفیة: الزندیق هو من لا یددیٔن بدین. کذا ٹی 'فتح القدیر؛ ٦/۹۸ء‏ 
ول ٥۵ء‏ والدر الختارہ .۲٢١٢/ ٤‏ 


الدقرپرائرفیع ج١ ٦‏ 
۳( واستقبل ) ذکرہ بعد ذکر الصلاه لکونه عرف۔ والشھادة 
دخلت ٹی اصلاتناء: وتخصیص القبلة لعله مزید الاہتمام إلیه لقرب التحول: 

وقیل: لکوته اعرف من الصلاة. 








- قال العبد الضعیف: ثم اختلفوا ئٍ الرندیق مل یستتاب ؟ فعند مالك: وآاحمد ق 
روامة: یقتل؛ ولا تقبل ثوبتھ, کما ٹی دشرح البخاری؛ لابن بطال ٤/۸‏ ۷٦ء‏ و؛الاستذکارہ 
۰/۳٢‏ وعند الشافعی, وأ حمد ٹی روایة: تقبل توبته إِن تاب وإلا قتل. کما ی دانحمر ع: 
۹ػ و ٤اا‏ غنی؛ .۷۲/٠۰‏ وذکر الئروي ٹی اشرح مسلم؛ ۳۹/۱ للشافعبة نی ول 
توبة الزندیق ممسة أوجه: أصجھا والأصوب متھا قبولٰا مطلفاء والثانی: لا تقبل ویتحتم 
قتله: لکكنە إن صدق ىی توبتہ نفعہ ذلك ٹی الدار ایإآخرۂ رکان من أھل ا جنة. والٹالٹ: إن 
وا سر راد وت رک فإن تکرر ڈذلك منه نم تقبل. والرابع: إن اُسلم ابتداءٗ من غیر 
طلب قبل منەء وإن کان تحت السیف فلا وا حانس: إن کان داعیاً لی الضلال م بقبل 
مه وإلا قبل منہ۔ 

ْ وعند اخنفیة روایتان: ئ روایة لا تقبلء وی أنخری: تقبل. کذا فی تالفتح؛ 
٦ء‏ وق ٭حاشیة الشامی؛ ۱۹۹/٤‏ عن الفتح؛ فالوا: لو جاء زندیقٌ قبل ان بوخ 
فاخبر ہأنه زندیق وتاب؛ تقبل توبتہء فإن 'خذ ثم تاب لا تقبل توبته ویقلء لأنھم باطئیة 
یعتقدون ىي الباطن خلاف ذلك فیقعل ولا تؤخذ مہ ا جحزیة. اھ قال الشامی: ھذا 
التفصیل هو الٰفتی بە, 

قال اخطابي ٹی :امعا م الہنن؛: ۲ :١‏ و احدیث دلیل ان الکافر لشر 

بکفرہ لا یتعرض ە إذا کان ظاھرہ الإسلامء ویقبل وبتہ إذا اظھر الإنابة من کفر علم 
بإقرارہ أنه کان یستسر بەء وھو قول اکثر العلماءء وذہب مالك إلی ان توبة الرندیق لا 
تقبل؛ ویُحکی ذلك أبضأ عن ؟ مد بن حنبل. 


التقریر الرقیع ح١‏ تہ 

( واکل ذبیحتا ) فیە تبيه علی أن لأکل الذبیحة أیضاً دخلا نٹ 
الإسلام فلا یقال: إِننا مسلموا اللحم فقط؛ ذکرہ الشیخ التھانوی - 
رم اللہ - فی وعظه. 

ا٤١(‏ قولە: لا نشرك لح ) لعله اکتضی بے من ذکر الخھادتن 
للشھرة. وذکر الثلاث من الشرائع إما لأنہ لم یفرض إِذاً غیرہاء ولا النوافل: 
ولا السنن, أو کان ذکر؛ لکن اختصر الراوي: والدلیل عليه روایة البخاري 
قی ذلك: 'فأخبرہ بشرائع الإسلامہ, ولذلك قال القاري بعد نقل اختلاف 
الروایات عن اہن الصلاح والقاضی عیاض: إن سببە تفاوت الرواهَ حفظا 
واتقاتا۔ 

امرادۂ لا أزید ٹی عذاء لا علی هذاء مثل ان أصلی قٍ الظھر ساء 
لکن بعیدء او لا أزید قی النقل, أو لا آزید ٹی السؤال ولا أنقص ىي القبول. 

وا حلف علی الباح جائز؛ وٹرك النوافل مباح. 


( روایة البخاري ) وھو حدیث طلحة بن عہید اللہ رضی اللہ عنہء رواہ البخاري 
فی کتاب الصوم (۱۸۹۱) من طریق أبي سھیں عن أبيه مالك عن طلحة ان اأعرایباً ا ح, 
( قوله: وترك التوافل ) قال الطیبي تی مرح الشکاۃ؛ ۱۲۳/۱: إن المواظبۃ علی 
ترك السنن مذمومة: وئْرُٔ بھا الشھادة إلا انه لیس بعاصء بل هو ملح ناج, اھ 
قلت٠‏ ولکن فی دا حی ط البرھانی؛ من فف! حنفیة ۱٦٤١/٢‏ عن افتاوی أھل 
سمرقندہ: رجل ترك سنن الصلوات الخسس إن لم پر السنن حقافقد کفر؛ وإن ری السننٰ 
حقاء منھم من قال: لا یألم والصحیح أنە یأئم. وٹی :النوازل: إذا ترك السنن إن ترکھا 
بعذر فھو معذورہ وإن ترکھا بغیر عذر لا یکون معذورا ویسأله اللہ تعای عن ترکھا. 


٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

واسم الأعرابی قیل: سعدہء وقیل: غیر ذلك. 

(1١١(!‏ قولہ: ئم استقم ) اختلف العلماء فیە؛ فقال بعضھم: إن 
الإیمان فعل القلب؛ والمراد بالاستقامة الڑإتیان بجمیع الأوامر وترك جمیع 
الٰاھی؛ وقال بعضھم: إن لفظ ؛٥لم؛‏ للتراخی ٹي الرتبة فالإیمان هو الادعاء 
من العبد بانہ رضصی باللہ ریا فدخحل فیه الاضرار بمعبودیته وتحقیق مراضیه 
بالقلب والجوارحء ومن الشکر باللسانء فإذا اندرج کل فی الإیمان 
فالاستقامة اللبات۔ 


وف فددرر ا حکامہ ۱٥/١‏ ملا خسرو: قال الإمام أبو زید؛ النفل شرع جبر نقصان 
کن فی الفرض؛ لأن العبد - وا مھ عو ول فی سی سرد مال 
قدر ان یصلی الفرض من غیر تقصیر لا یلام علی ترك السنن. اھ. 

قلت: فعلم منه ان ترك السنن سبب اللامة, 

وقال ابن تجیم قی دالبحر؛ ١٤/٢‏ عن دالعمدةہ: اجصسع قوم علی ترك الأذان 
یژدبھم الإمامء وعلی ترك السنن یقاتلھم۔ زاد ٹی ہخلاصۃ بأن نذا إذا ترکھا جفاءٔ 
لکن رآھا حقاء فإن لم برھا حقا یکفر۔ 

( قوله: اسم الأعرابي ) قال الذھبي: سعد بن الأآخرم ابو امغیرة نزل الکوفۂة؛ 
روی عنے ابنے؛ مختلف ںی صحتہ. وفع ال١صریح‏ بھنا الاسم ىي روایبةۃ الطہراني 
٦ئ.‏ وقیل: إن السائل رجل من قیس یقال نە: این ا لنتفقء وزعم الصریفینی: اُن 
اسم ابن ا نتفق: لقیط بن صبرة. من فالععدةہ .۲١٢//۸‏ 

قلت: قد وقع مذا السؤال أىضاً لصخر بن القعقاع الہاملی؛ ففی الطبرائی 

۷۲۸۸) من طریق فَرَعة بن سوید حدثنی أیں حدثنی خالی - واسمہ صخر - 


انٹریرالرفیع ج١‏ 

(٦[‏ تَجِّد ) ضد تھامق کل أرض مرتفع: سٌُیٌ بە ما بین ؛مکةة: 
وہالعراق؛: 

( ولا تفْقه ) إما للبُعد مناء او منەہ او کان الکلام أوْلاّ للع کر. 

( قوله: دنا لح ) إن ثبت کونە صیغة ا متکلم فله وجہ؛ وإلا فقاعله 
الأعرابي. فیل: اسمهہ ضمام بن ثعلیة!''. 

(عن الإسلام ) أي: عن شرائعہ کما ق روایة البخاري!"؛ قال 
السیدا': ویجحتمل أن یکون السؤال عن الاھیة واجاب بە النبي صلی الله 
عليه وسلم لکن لم یسمعہ طلحةء أو نسیه لو اختصرہ۔ 

( مس صلوات ) أغرب ابن حجر حیث قال بجر ولا یصح بل 
ایح ا8خل النصب,ء وھذا قبل الوتر؛ أو اتبعه للعشاء وم یعتبر 
قد کرو مر ا 

( إلا ان تعطوع ) اعلم ان النوافل تجب بالشروع عند ا حنفیة دون 
اللشافعیةء فقالت الشافعیة: إن الاسٹثتاء منقطعء أي: وإن ثصل النوافل 
فانت بالخیار, 


ےہ 


رسول اللہ! ما یقرینی من اجُنة..ا حدیث). وحسن اسنا الحافظ ٹی الفتح* (۱۳۹۲). 


فا الٹوريی ٹی اشرح مسلم8 ۳۱/۱ وقال: کتا جاء مسمی لپ ررایة البخاري وغیرو, اھ [ مخواناف الا هي ]۔ 
٤/٥‏ ہ٢.‏ 
اقف علی کلام ایب تعم در موحود فی کلام الفاری شی 8 ارفا4 ۷/۱٥۱۔‏ 


من قترقاۃ اشائیع) ۱۵۷/۱ 


لنقربرالرمبع ج١‏ بے ح ت8 
وقالت ا حنفیة: الأأصل فی الاستثناء الاتصال؛ فلا یکوت منقطعاء ہل 
یکون العنی: إِلا أن تشرع النوافل فیجب عليك. فحدیث الباب استدل به 
الشوافع علی عدم وجوب إقام النفل. 
لکن بمکن ا جواب من اخنفیة بن الاستٹناء عن النفی إلبات ولا قائل 
بوجوب التطوعء فالعنی: إلا ان تشرع ق تطوع فیلزمك إ امہ مع أن 
تلك الروایة لا تلزمھم لن الاستٹناء عندھم لا یکون حکما فی السنٹنی بل 
کان مسکوتا عنہء ومستدلنا ٹی ذاك الباب قوله عليه الصلاة والسلام لعائشة 
وترك الج خصوصیة السزال باعل وعلم صلی اللہ عليه وسلم ص|ٰ 
( وذکر الزکاۃ ) غیّر السیاق لأنه نسي الفاظ الشیخ فذ کرھا ھکذا. 
( قوله: آفلح الرجل ) وٹی بعض الروایات: تو ابی ,٢!‏ 
الڑفلاح: اخلاص,ء وقیل: وجدات الفلاح وھو المراد وقیل: الفلاح 
4 7 و ٠‏ 5 ْ. َ‫ ٭ و 
جموع الاربعة: بقاء بلا فُناوء وغناء بلا فقر وع بلا ڈل؛ وعلمٌ بلا جھل۔ 


( قوله: اعلم أن النوائل إلح ) ھہذا البحث پسطہ مسطور ثی ؛العمدق: لعیني 
۱۷ء وٹشرح الررقساني؛ ۱ء ےہ وافتح ہم ۱ء وہایڈرجز: للمولڑہف 
۷۲ ص- ٣٢۲۳ء‏ ودحاشیة النسائی؟ ١ٴ/۵۳.‏ فإن مت الوقوف عليه فراجٹھا. 


وواہ امام مالك ل قضاء النطرع من ٥الوط٤‏ (٦۷٢)۔‏ 
''' نت الغابم) ٥۰۷/۱‏ 


واہ مسلم لق الامات (۱۱۰)ء واہر دارہ ں 'رل الصلاہ (۳۹۲)ء وىي اأمان (؛٤٢۲-)‏ باب کراھیة اخلف بالأباء۔ 


النقر پر ال فیع ٦‏ ه۷ 

قال لی تار الصحا ح:: الفلاح: الغوز والبفاءی والئجا٥.‏ 

( بن صدق ) إن کان ہفتح الألف فلا إشکالء وإن قیل بالکسر کما 

۱ : 3 

مو الصحیح فاشکل بان روایة أبي غریرة؛ وھمذە متحدتان, ومغیعلق 
الدخول ہناك ؟ فأجیب بأنەہ علق بحضرتہ:؛ وانجز مرة اخری ‏ غیته وقیل: 
علق قبل ان یطَلِعّہ الله عنی صدقہہ وقیل: الفلاح أرفع من دخول ا4ا 
ؤیتمل ان تکون القصة امتعددتین!؟). 

۷( وفد عبد القیس ) کانوا نازلین ببحرین۔ أُربعة عشر رجلاء أو 
اُربعونَ کلتا الروایتانء جُمعتا بالتعدد؛ او بان الأشراف منھیم أُربعة عشر. 


( قوله: اأربعة عکر لا ) قلت: ى عدد الوافدین خلافٌ شدیڈء فقیل: کانوا 
ثلالة عشر؛ وقیل: أربعینء وقیل: ارعة عشرء وقیل: سبعة عشر. وقیل: غیر ذلك۸''۔ 
وھنا اخلاف مذ کور اما ٹی 'الفتح (٥۵))ء‏ و؛العمدةء ۳۰۸/۱. 

وجمع الگورائي بین أریعة عصشرہ وبین أریعین: با أربعة عشر کانوا الرؤ۔ ۔اء 
واقق 2ین می اص سے سا باڑو فااتعاقالت کرتتا 
وأربمین نفساء فعلمنا ان انتصیص علی عدد معین مغ یصحء ولھمذا یم بخرج البخاری 
ومسلم دالعدد الٰعین. ۲ 





٥۵۹/۱ طرقاتة‎ 

"ول ابہفرعئة 8 مییداںم, 

کون اخاريی8 لکوراں ۱ء وفشرح ملم> شنوري ۳٣/١‏ وفشرح السرمی علی مسلما ۲ مم شسرع 
لأٌي۔ قلت: وکوفم سبعة عشرء تقلہ ااسنومی عن النوریء ولکن م اقف علیہ ى کلام اترري۔ واخلاف مسطور اسنا نل 
قاشح) )٥۶۳(‏ راالممد۸ ۸۱۹ ] رضوان ا الما سی 1 


یں 


التقریر الرفیم ج١‏ ۸ 


وقصتھم ى ٦المرقاء.‏ وآخبر بھم النبي صلی الله علیه وسلم الہ 
فالسؤال بامّن الوفدہ استیناس. 
۴ع 0ۃ می 


مت ےج ہے ےس خر 1ًےے عو ے ‏ جا ٍ_ے .- .ہے 
> - وکللك قی سنة وفادتھم أیضا أقوال متعارضة: فقیل: سنة عٹر من ا حجرۂ(؟, 
وقیل: سنة تسع من اھجرةا''. وقال القاضی والکرمائی وغیرھما: وفادتھم سنة شان عام 
الفتح. وقیل: کات وفادتھم قل فتح مکة أیضاٴ"'۔ وقال الکشمیري ںی فالفیض: 
۰۶۱ء: إنھم اتوہ مرتین: مر ق السنة السادسة؛ وأآخری عاع فتح مکت۔ اھ 

قال العید الضعیف عفا الله عد: والذي بظھر سن کب السیر والدواریخ ان 
وفادتھم وقعت مرات وکرات: فلا خالفة بین الأقوال. 

( قوله: قصتھم فی المرقاة ) قلت: قال القاري فی هالمرقاةہ :۱٦١/١‏ وسیبھا ن 
منفذ بن حبان منھم کان یتجر إِل الدیدةء غمر بہ النبی صلی اللہ عليه وسلم فقام إلبه 
فسأله عن اُشراف قومہ کے بأسمائھم پأسلم؛ وتعلم (الفاغۃ واقرأ باسم رباۓ٤4؛‏ ٹم 
رحل إ ی ھجرء ومعه کتابه عليه الصلاة والسلام؛ فکمے ایاما لکن اُلکرٹت زوجمہ 
صلاته ومقدماتھا فذدکرت ذلك لأیھا اللنذر رئیسھم, فتجاذبا فوقع الإسلام ٹی قلبهء لم 
ذعب بالکتاب إلی قومه وقرأہ علیھم فسلموا وأجعوا علی السبر إلیه عليه الصلاة 
والسلام. وکذا ٹی شرح التووري علی مسلمہ .۳٣١‏ 

۱ ( مرحباً ) انتصاب ؛مرحباہ علی الفعولیاء أي: یتم مکاناً ڈا سعة؛ کنایةٗ من 

حسن الحال وطیب البال. قالہ الکوراني فی والکوٹر اخاري؛ ۱۳۰/۱, وقال سیبویہ: سے 





'' گما ل اتارہخ الاتلاہا تتتخي ۱۰۷/١‏ رقىمرفة لصحاب۸ا لأي نعیم ,۳٣٤/۴‏ 

'' کما ں ؛ااکرئر ذااريا؛ واجواتع السیرۃ8 لان حزم ۲۷۹/۱ ودرا لایں عید اثبر ۸1/١‏ راتاریخ ان سسنرن؛ ۵/۲ 
ر۴۰۱ شیا 

ار االتررق زاحرانع الہوۂ6, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹ 

( قولہ: ولا نداہی ا قیل: جمع ندمان بمعنی ناد گخزایاء وقیل: 
جمع نادم خلاف القیاس. وقال السید: غیّر العبارۃ ممناسبة ەخزایاء کەغدایا: 
وہعشایاہ: والمقصود: م تقدموا أسری فتکونوا خزایاء ول تقاتلوا منا قبله وم 
تفتلوا رجالنا بعڈ فتأتوا ندامی('۲. 

وقال صاحب :امظاھرۃہ: جملتان دعائیتان!"'. 

( قوله: وأمرھم بأربع ) یشکل ذکر ا خمسۃة بعد إجمال الأربعة 
بأربع بعد الإیسان بالّ إل آخر الشھادتین, فعلی مذا: الأول الصلاۃ 

قلے: ولا بعد ذاك إذ کانوا مسلمین کما یدل عليه قوطم: الله 
ورسولە اأعلم؛ ویؤیدہ روایة البخاری: ؛ أمرھم بأربع أقیموا الصلاۃ وآتوا 
الزکاۃ إخ۸٦'ء‏ ولیس فیه ذکر الإیمان. وقیل فی توجیھھ: إن الأربع تم علی 
الصیام؛ ولا کانوا اُھمل حرب وقتالء خَصّھم وأزادھم بشیء خامس -حے 
> ھو من المصادر النائبة عن أُفعافاء تقعدیر٥:‏ رحبث بلادك رحبا۔ وقال غیرہ: شو من 
الفاعیل النصوبة بعامل مضمر لازم إضمارہہ تستعملہ العرب کثیراء ومعناہ: صادفت 
رحباً اي: سعة. کذا ٹی معمدۂ القاری شرح صحیح البخاريہ ۳۰۹/۱۔. 


0 احدہ ولکنە موحودٗ ٹی, کلام الطییسی لپ اشرحہ٤‏ ٦ءء‏ ورحکاہ الحائظ عن ا خطاب ابضاً ١ء‏ رضروان. 
ا'' خر: الشہخ راب قطب الدین الدهلوي: قاله لی ا9مظاعر حق فدم؟ ٦‏ 


''' تصعحیح البعاري٭ ۲۹۲/۲ .)٦٦٦٦(‏ 


التقری را رفیم ج١ "٠‏ 


ہے وعلی ھذا ایضا یکون الصلامۃ واخواھا تغصیٴ“" لال الاربح ویحتمل 
ایضا ان تکون داخلة ممحت الژیمان والراوی ذ کر من التفصیل ا مین فۃ ٹس 
وھو الیمان والغٹم وقیل: آمرھم بإایمان ذات آریع!'' 

وایشکل) اکا ذکر الأ ر کان الأرہعة مین اخمتتة, کر القاضی 
عیاض اُن الوفادة کانت عام الفتح سنة شانء وفرض الج سنة تسم" 

ولکن قال صاحب ‏ العونہ: لکن الأرجح أنە فرض سنة ست,. فعلی 
ھذا عدم ذکرہ صلی اللہ عليه وسلم لعله لعذمہ صلی اللہ عليه وسلم بحاٹحم 
عدم القدرۃة علی السبیل: أو حیلولة کفا, ر مضرہ أو لكونه علی التراخی, أو 


٦ 





لشھرتہ عندھم 
ْ ( اللہ ورسولە أعلم ) تادباً 30930822 الا فکانوا مؤھنین۔ قال ابن حجر: 


۰ 
ا 


ینبغی ى الفتاوی و اللّہ اعدم وی العقائد اھ اللہ لہ ولیٗ التوفیژ؛۔ اھ 





( قوله: لعله لعلمہ صلی اللہ عليه وسلم بحافم عدم القدرة !لح ) قلت: ونکن 
العینی اُبطل هذذٰہ الأجوبة کلھا سوی جواب القاضیي فإنہ قال فيه: هو !نْعتمد عليه۔ فان 
شئٹ اُن تطلع علی وجوہ إبطال العینبي فعْد ہل فالعمدة؛ ۳٣٣/١‏ وأیضا قال عن نشسہ: 
ان فاقتصر شم علی ما یمکٹھم فعله ی الحال؛ ول یقصد اإعلامھم جمیع الأحکام الٹی 
جب علیپے فعلا وترکا۔ اھ 


ابظر 4 شرح البحاري٤‏ لفکرمانِ ٦‏ و ولشرح ابن بطال8 ۷۳ء و قا؛لٹح4 ۱۷۹/۱ رض شاريی١١١٥۱.‏ 
اٹہ ای ۰ 1 2 

کال امعلم شرح صحیح مسلم) ٦‏ ۷۶۳). ۱ 
۰ غرن ۴/١‏ س امولف رم 'ی وئئراد بالعوں: 3عوں اثباري٢‏ کما سیآن ي کلام تحیخ مصرحا بی وھو سس تالیقات 
'لشبح صدیق حسن اقنرحی۔ رضران اکسا اہارس ]. 


لی کڈ 

( وٹھاھم عن أربع ) مل بعضهم'!'' ذاك التھي عن الظروف علی 
الظروف؛ ووجه الٹھی بھا اعتیادھم بتلك الظروف ولا بصح لأن البي 
عليه الصلاۂ والسلام قال ٹی الأخربة: ٦کنت‏ ٹھیتکم۔ ٦.‏ فعلم أن الإجازة 
ما کانت منوعة وھی لم تکن إلا الظروف, لن ااظروف وھو ا حمرہ و 
بیح بعك فلا بد من أن یقال الممنوع هو الظروف؛ تھا اق 
قنل الکلاب, أو انتظاماً بأن لا مترزوا بالقلیل منہ لاعتیادھم بہہ أو لأن 
کر تکاقارت بے مہ الاست سے سی یھنا ات نے 
تشبھا بھمء ٹم بعد ذلك أُجاز بھا. 

(۱١۸‏ عصابة ) اسم جمع لما بین العشرۃ إ ی الأربعین: من العصب 





وھو الد ا یشد بعضه پت 

( بایعونی ) فيه دلالة علی بیعة المشایخ لن اتلك'''| العصابة کانوا 
مسلمیںن فإذا م یکن بیعة الاإسلام فماذا کان غیر بیعة السلوك ؟. وقیل: 
افراد بالا تش رکو'': الریاء. 

(قوله: ولا تآأتوا ببھتان ) لا یقال إنە إطناب, لأن القصود تصویر 
شناعته. واذراد بالایدی واڈرجل: الذات. وتحخصیصھا بالذ کر للإأن معظم 
الأفعال منھاء أو لأنھا عوامل وحوامل, یقال من عوقب علی قول شنیع: بما 
اي امخطرطة بعد ڈلٹ بیاص؛ را حدیث أخرحہ مسلم لٍ اأشرمة (4۴۲۷) ھن بریدۂ تقال: مال رسوں اللہ صلی اللہ علبے 
رسلم: ١کت‏ مینکم ھن الأشریةہ لٍ ظروف الأدم فاشریرا لی کل وعاہ نغور ان لا تشرہرا مسگرا4. 


رم ر کڈ ۹ [متجا الہار ي٤‏ لارمن اانص رپ ۷۱ .- 
”گنا رز الحطوطۂ: ٥ذك1,‏ 


نقریرالرفیع ج١ ٦‏ 
کسبت یداك أو الراد القلب الذي بین الأیدي والأرجل؛ والبھتان ناشی 
منہء أو الراد نلواجھةء یقال: بین أیدیکم؛ أي: تجاھکم؛ فذکر الأرجل ہا 
للەاکید, أو الأیدي فی الحال, والأرجل ف ال مآلء لأن السعی بالرجل. أو 
إلحاق الولد لکونە ٹي البطن وھو بین الأیدي؛ ویولد من الفرج وھو بین 
الأرج(!۱), 

(لا تعصوا فی معروف ) فید بە مع ان أوامرہ عليه الصلاۂ والسلام 
کلھا معروفۃہ تنبیهاً علی ان لا طاعة للمخلوق فی معصیة ا خالق, ولأن القید 
إذا یکون فی عصیانه عليه الصلاۃ والسلام؛ فغیرہ أوئی. کنا ٹی :تفسیر أبي 
سعودہ وا جمل(. 

(قوله: فھو کفارة لە ) استدل به الشافعیة علی أن ا حدرود کفارات 
لأھلھاء ورجحہ صاحب ' عون الباري؛. وم یقل بە ا حنفیةء واستدلوا - 


ا حنفیةء وعند الشوافع کفارۃ: وفی ٦الدر‏ الختار؛ تصریح بأن ا حدود لیست بکفارۃ عند 
ا حتفیة؛ ولکن یظھر من هالشامی؛؛ وعلتقط الفتاوی)ء وہلتیسیر؛ واالبدایةہء واالبدائم 
اُنھا کفارۂء وكکذلك قال ابو ا لحسن الطالقانی ا خنفی تلمیذ القدوري خلال الناظرۃ بینہ 
وین القاضی أبی الطیب الشافعی: إن اخُدود کفارق ولذا قال الکشمیري: وم ینحقق 
غندي ما مذھب ا لحنفیة بعد ؟ وقال فی آخر البحث: والفصل عندي أن الأحوال بعد 
إقامة احُد تُلانة: غإن تاب ا حدود بعدہ صار الحد کفارة لہ بلا خلاف, وإن مم یئب سے 


و وانظر لذلك 2اعلام الحدیث٤‏ للخمایی ۱١١/١‏ والسدهہ ۱۱۹/۱ وااللۓح) ۸۹/۱ ولنئرقافا۔ 
”نفسیر اي سمودہ ۲۳۹/۰ و حائیۃ الہ ۳۳٣/۹)‏ وحکاہ عنہما ٍ الأوجزہ أبضاً .٦٥٤/٤‏ 


التقر یرامرقیع ج١‏ ِ ٦٣٦‏ 
واستدلوا بحصر نما القَْمَة عَلی الله لی الأیۃ النساء: ۱۷ء وھی خبر 
واحد. والتفصیل ٹ ا حدود إن شاء الل. وقیل: کفارات من باب التکلیف, 
لن کل ام السلم مکفرء وقیل: باعتبار الأغلب؛ ولذا قال: لا أدری !..), 
والبسط ٹي :الفتح!''. 

( فھو إلی الله ) ہو الحق عند اأُھل السنة, لکن عادة اللہ تعالی آنە ا 
یغفر ان یشرك بە ویغفر مادون ذلك لُن یشاء. وقال العتزلة: یعذب العاصیي 
ولا یغفھر 

وقال صاحب االعون:: یمکن أن یراد بالشرك الشرك الأصغر وھو 
الریاء, 

فلت: وقال الصوفیاء: إن ترك العمل لالریاء ریايٌ وفعل العمل له 
شركگ فیوافق قوله إیامم. 





اموک سم دص لا عو کا اھ, اك 
للبسط إلی ؛فیض الباري٭ ۸٦/١‏ وقد بسط الف اهت الکلام نی مذہ السالة ق 
دلامع الذراري ناس فراجعه أَيضما إن ظفلت 





الخطوطة بعد ذلدۂ بیاض: اقول: والحدیثٹ ضا آھرت طامری کرو ٤۸‏ والیهقي ف٣‏ 8اٹکبری؛ 
۴۹۸ عن أں عریرۃ رضي الل عله قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: |ما ادري أ تیم کان ثعینا أم لا؛ وما أدري ! ذر 
القرنین کان لیباً آم لا ۴, + وما أفري الحدوہ کفارة لأھضہا ام ۱۶۷۷ رصحعحہ ؛لاکے ٍ علی شرط التہخین, تھے رالقصرد نا 
الٌطعة الأحيره منہ, [آہضرانالاساي]. 
فح خلباري٤‏ ۹۳/۱. 


٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

[۹( اضحیٗ ) بالنتوینء لغة فی الأضحبة أي: فی عید اضحی۔ او 
بلا تنوین فھو اسم لھ. 

( تصدقن ) فيه دلیلٗ علی ان الصدقۃ تطفیع غضب الرب., 

واُشکل عليه بن الصدقة کیف تکفی لحق الرجال ؟. 

( اریت ) علی زنة اٹجھول؛ وداکٹرہ مفعولہ الثالٹ. 

( اکثر ُھل النار ) واُشکل بأن اقل من فی ال جنة لە امرأتان ؟. وأجیب 
با مآل فی الجنةء والبدء ٹی النارء وبکٹرۃ اأعدادهن فیھا. 

( قوله: اللعن ) وھو عن الإنسان طلب الا‌بعاد عن ررمۃ اللہ تعالل, 
وعن الله تعا ی إبعاد أحد لسخطہ وھو لا بجوز إلا من تحقق موته علی 
الکفر؛ ولا حصل ذلك إلا لللبی تی8 علی أنه یصح علی الصفات. 


( قوله: ُشکل عليه بأن الصدقة إلح ) قلت: ویمکن ان بجاب عن منذا الإشکال 
من وجھین: الڈول نہ لم یتعرض ھنا حقوق الرجال وادائپاء بل تعرض لکفرائھم فقط: 
والکفران إثم من الاآگام؛ والأعمال الصالحة کفر الاآنَامَّ والسیئاتء فالصدقة أیضا تکفر 
ِمٌ الکفران. والنائی: أن اأعمال ا خیر ایضا تکفی من حقوق العباد بأن اللہ تعا ی یعطی 
اق صاحبّه من عتدہ - وھو قادر عليه -ء ویعفو عن العاصی بفضل ما کسی یداہ من 
اعمال ا یر فیمکن ھنا أن اللہ تعال ی یؤديی حق العشیر من عندہ: ویعفو عن الرأ راضیا 
علیھا بصدفتھا!''۔ اھ. واستدل ابن بطال فی 'شرح البخاري؛ ٦١۹/۱‏ بھذا ا حدیث علی 
ان الصدقة تکفر الذنوب التی بین الخلوقین۔ 





”'' قال رضران الل الہتارسيی: آفاد ڈین الوابین شییشّنا الوقر الأسناڈ الصاخ ا حشق الشیخ عبد العظیم بن الداعیة الکبیر الشیخ 
عبید اللہ البلپاوي مم الدھلويق) اُستاڈ قسم الئتخصص لپ عل اللندیث ب3 حابعة مظاھرعلوم۹ سبھارنفور الحتد, 


النقریرالرفیع ج١‏ ثَ 
ثُم الوعید بالنار یدل علی کونھما من الکیائر. 
( من ناقصات عقل ) لفظ ہِن؛ زائدۃ للاستغراق؛ وتقدیم العقل پيی 
کلامه عليه الصلاةۃ والسلام, للأنہ سبب | لنقصان الدین اٴ"۶. وفیە أن ناقص 
العقل کیف یذھب لّه ؟. 
(قولہ: ا لیس شھادة إخ ) دلیل إِكيٌ 


بالوصف فلیس نجرام کلعن الواصلۃ: واڈستوصلةقء والفاسقین, والکافرین: وغیرھم ما 
جاءت النصوص الشرعیة بإطلاقہ علی الاُوصافء لا علی الأعبان, اھ 

(قوئ: کیف بلھب لبّے ؟) قلت: کتب الغیخ انحدٹ حمد عاقل 
السھارنفوري تلمیذ الؤلف فی ھامش أُصله المقول عن اللخطوطة: یقول العبد ا حقیر لی 
جوابە: عدوی البلید إٰی ا‌جٔلید سریعة کالجمر یوضع ى الرماد فیخما۔. عاقل غفرلہ, اھ 

( قولہ: دلیل إِلّيٌ ) قلت: هو الدلیل الذي استدل فبہ علی وجود العلة با معلول - 
اللکم . أي یجعل العلول علة ٹی الذھن فقطء والعلة معلولا نو الدخان موجود ھناك, 
وما یکون فیه الدخان تکون فيه النار؛ فالنار موجودة عناك. قفی عذا الثال جُمِلٗ وجود 
الدخان علة لوجود النار مع أُن النار علة للدخان فی ا خارج۔ 

فكذلك فی ہذا الحدیثٹ جعلُ نقصان العقل معلولاً وحکما والاستدل عليه 
بنقصان الشھادة - مع اُن نقصان الثھادة هو اَل وا حکم, وعلكه نقصان العقل - 
دلیلٌ إِنيٌٍ. آفادنیہ شیخنا الؤقر ا حقق عبد العظیم البلیاوي. 





۰ ما ہن المکوفہن غیر واضح ٹی المٰحطوطا: ران آل ضوء تص ا( خرقا2٤ ۱٦۸/۱‏ وغام تص حکدا: وما فھمن وجم الٹرئیب 
من ان نقصان العقل آمرٗ حبلّی مقڈم تی الرجود: ونقصان اندین آىٌ حادثء أو لأن الغالب إفا پتشأ نقصان الدین من نضےان 
التقل. [ ہبضا ناما النا رس علي‌غنہ 4 


اھر وو ہے ےربے سےرے جمہم ے حت ‏ نر ت تل2 

( قولہ: غم تصل إلح ) فیە ان الریض !ن تنتفل معتاداء وت ر کہ للمرض, 
یثاب عليهء فما بالها ‏ م تنب وعذرھا اقبل من عذرہ ؟۔ 

قیل تی جوابه: ہن اظریض والسافر کانا یفعلانه بنیة الدوام دون 
اخخائضء فاإنھالم تستطع النیة حالة 'حُیضض٥).‏ 

(٠٦(‏ قال اللہ تعا یىی إ حخ ) حدیث قدسي) والفرق بینںه وبین ا!لقرآن 
بأن الٹانیَ ینزل باللفظ وبالتواتر. 

وما قال القاري فی إعراب ‏ کذبنی؛ محل تأمل. 








مسهھہسےہ۔ 





د ٛسےف ‏ میس وی +٭ سوہ ہے ٗیا سسلے۔ 


( قوله: حدیگٹگ قدسی ) قالوا: اپ ھذا ا حدیٹ کلام قدسی)؛ والشرق بیله وبیںل 
القرآن ان القرآن هو اللفظ اہنزل بہ جبرئیمل علیے انسلام للاڑعجاز عحن الاإٍتیان بمثلہ؛ 
والحندیث القدسي إخبار اللہ تعال نیه پ5 معناہ بالإشام أو بامنامء فأخیر النبيی صلی اللہ 
عليه وسلم أمتہ عن ذلك ا لعنی بعبارۃ نفسهہ وسائر الأحادیث نم یضفہ بلی اللہ تعا یل وم 
یروہ عنہ؛ کما اأُضاف وروی القدسی. قال الطیبی: فضل القرآن علی ا حدیث القدسی: 
ہو أن القدسی نصٌّ ای فی الدرجة الثائیة: وإن کان من غیر واسطة مك غالباء لأن 
'لنظور فيه للعنی دون اللفظ وف التنزیل اللفظ واأعنی منظوران: فعلم منٰ هذا عرلبۃ بشیة 
اإأحادیث۔ کذا ٹی ؛الکائشف عن حقائق السننہ ٥٥١/١‏ نلطبیی, 

( قوله: ما قال القاري ٹی إحراب ہ کذہنی؛ ) قلت؛ قال القشاري قی ہفرفاد 
۱ء کذبني: گر الیای ویکوز فتحہپا: ایت سے لن الکذب. اش 
وم یظھر لی و جھ التامل فیۃ؛ والقاعدة الٰنحویة تی جواز 'لو جھین. 


8 ٴي وراحع للل ا9شرح الٹرري عل مسنم۹ ٦٢/۹۱‏ ۔ وقال ابی ىی ةاالعسدۂ٤ ۲/٢‏ کت ؛ پنبغی آت تاپ علی ترك الحرئم؛ أي: علی 
ترك نیة الصلاۂ لی زمن ال حیض, 


النقریرالرفیع ج١‏ کے ٭ 

( ولیس ُرل ا خلق ) ھذا باعتبار الخلق فإن إعادۃ الخیء اون من 
ہدایته عادیٌ وإلا فعند اللہ تعا لی کل شٛیء ہین, 

( قولہ: وشتمه إُخ ) الشتم توصیف الشيء بما و نقص فیہہ واعناذ 

الولد نقص لاستدعائه حالین: الأول المماثلةء والثانی الامتخلاف!'. 

والنعبیر عن الأول بالکذبء وعن الشاني بالٹعم فلعلہ لیأن قي الشانی . 
إنکارا عن صفانہ الاأصلیة بخلاف الإنکار عن الإعادۃء کیف وھو لیس 
بإانکار عن القدرۃ. ۱د ع). 

ٰ ( رواہ البخاري ) ذکرھما القاري مفصلا: 


( قوله: ذکرھما القاري ) آيپ: حدیلي أبي ھریرة وابن عباس رضي الله تعا یل 
عنھمء فقال بی ؛لرفاقہ ۱۷۰/۱: اعلم أن روایة البخاري عن أبي ھریرۃ بلفظ: :قال اللہ 
سد چ ری مجروئیس ہہ ہس 

شتمه إِباي فقولہ: إن لي ولدا, وانا الله الأحد الصمد الذي م الد ول ود وم یکن لی 
کفوا أحدء وأما تکذیه إباي فقولہ: لیس یعیدنی کما بدانی, ولیس اول ا خلق باھون 
عليٴٗ من إعادتہہ. 

واما روایة البخاري عن ابن عباس فلفظ: قال الله تعالی: کذہني ابن آدم وٰ 
پکن له ذلك, وشعمنی وغ یکن لە ذلكہ فأما تکذیە إیاي فزعم آئی لا اقدر ان أعیدہ 
کما کان وأما شتمه إیاي فقولہ لي ولد وسبحاتي ان !تمذ صاحبة أو ولدەء فتأمل بظھر 
لك حقیقۃ الروایتین. اھ. قلۓئ!: قد وق الافظ ل الفتح؛ )٦۹۷۵(‏ ہہ بین اخعتلاف 
ا حدیٹین: فمن شام فُلَيعد إلیہ۔ 





ومرقاۂ الفاتیح) .۱٦۹/١‏ 


لتقریرالرقیع ج٦‏ 5 کے لہ 

(٣‏ یژذینی ) قیل: من ا لتشابھات: أو یتاأذی بە من یصح ىي ا 
الاذي, او باعتبہار الٰناسء و باعتؿار اللمرة بن شرہ الاایذاء الغخضب؛: 
والغضب هھنا اف أو الڑیذاء إیصال ا مکروہ وإن م یتاذا''. 

یسب الدھر لج ) علی امضارع؛ ریروی با جار واحرور۔ قال 
العلماء؛ٴ لا یحوز سب الدھر, لکن یشکل بعض اُشعار الإٌکاہر اللكضمنة دہ 
اللضامینء فقیل ي التوجیه: إِن امراد فی کلامھم عیوبھم فی لباس ا لُدھی۔ 

والدھر لیس فيه قدرة التصرفء لکن ناضصرف حقرفۂ هو اللہ تعاں 
فالمقصود ان السب إشا یرجع إی اللہ عڑٌ وج فالنسبة ٹی الدھر إلیه تعالل 
لکونە فاعلاً حقیقیاً لا لکونہ دھر('), 

ویشکل علیه أُن الفاعلیة لا ختص بالدھر بل یعم لکل مخلوق ؟۔ 
وا ُواب بآأن اخ صیص باعتبار الابتلائ فإن الشعراء یکشرون الدھر 
ناخص, وإٔلا فالملقصود عامء وقیل: من ا لُتشابھات. ٥د‏ ع:. 

وقیل: بمعنی الداھر أي: أنا التصرّف. 

]٤٤(‏ ( قوله: لیس بینی ا خح ) اللقصود منه بیان شدۃة القرب التفرغخ 
عليه ا حفظ والفھمء وکمال تواضعه عليه الصلاۂ والسلام. 





ویر ( وب یبرع رریں 


ا قادہ ۱ر۱۷۱۔ 
خمہ الشیخ من 8 ثاویل مختنق ا حدیث٤‏ لاب قتیة الدہنوري (ص: ۲٠۸‏ ). 


النفریرالرفیع ج١‏ 1۹ 

( قولہ: حق العباد ) لیس علی الل تعا لی واجب أیما کان: غلافا 
للمعتزلۃہ فقیل: امراد ٹی الأول الواجب, وف الشانی ال جدیر؛ أر قال علی 
الشاکلةا'ء أو لأن وعدہ ضروري الانجاز, وھذا وعد 

( قولہ: لا یعذب ) ای: خفوداء ون علاب جزاءٗ معاصیہ الکیائر؛ فلا 
غالف الا کرو الََب وَالْفَضنَةَ الآیة4 التوبۃ: ٣٣اء‏ وأمثاضاء أو إِن 
لم یکن عارضاًء أو مم بشرك مع لوازمہ۔ 

( قولہ: لا تبشرھم ) لعل حمل الممانعة علٰی حدثانھم بالڑإسلام؛ ٹم ما 
یتوا ٹی الدین واعتادوا أخبر به أو أخبر بہ خوف الاإشم بعد فرضیة التبلیغ 
کما سیجیء"اء أو أخبر بە بعد تبشیر النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

وائراد بالعبادة: إتیان الأمورات: وبالشرك: ترك المعاصی, وکان 
کلاھما قِ النانی کالأول لکن ت رکھمال!"'۔. 

]٢٥٢‏ ( ومعاذ إلح ) جملة حالیة بین اسم ٭أنہ وخبرہء وھو: تقال إخ+. 

( قوله: یا معاذ ) تثلیث النداء لتکمیل المخاطبة وإعمام التوجھ. 

زرل ماوق 0 005 وا سو اوا مل نامقل رمرت 
الأم, ر والنھيء والقرینة علیه آنە لم تجب الأوامر والدواھی اولاّء بل کان 
الاسلام محضاً کما ٹی ٭البخاري؛ عن عائشۃ رضی اللہ تعا ىی عنھا: ؛ جخالفمهہ 


کہا ى دا ارفاہ ۱۷۲/۱: وفشرح مسلرہ للتروي ٤/٤٦۔‏ 

اي فق الندیث ؛لذي ینلود عن نس رضی اللہ لعالل عنه, 

''' (فولہ: کلامم أي: العبادة وعدم الشرك زفولہ: ق اثثاى) أي نس الحدیث الٹاں عن الس بسرقم .)۴٢(‏ اکالاأرل) أي: 
کحدیث معاذ برقم (٢۲)۔‏ [ رضران اللہ البارسی عفي عله ]. 


اانقریرلرفیع ا0 کی 
دردیفه معاذ: فتأمل. أو المراد؛ قا ما کما هو حقہء إذا تُت الشيء ہت 
بلوازمہ: وھو توجیە الحسن البصري۔ وقال البخاري!'': قالا ندامة ومات 
علی ذلك, و الراد الخلود٢.‏ 

۱ (تاشاً) اي: مخافة إلٗم وارد علی کتمان العلم''. وظاھر أن کثیراً 
من المسائل تغیر بتغیر الاُوان. 








( قوله: إماعلی ماقبل الوجوب ) ھذاقول سعیِد بن السیب؛ وجماعة من 
السلف؛ ولکن ابطله النووي و پت الأحادیٹ ابو ھریرة وھو مداخر 
پچووسی وھد (ھ_. شرح مسلم؛ہ جرد وخ 
(۲٢‏ : وکذا اورد نحوہ من حدیث أبیي موسی رواہ أ مد بإسناد حسن؛ وکات قدومسهہ 
ٹی السنة التی قدم فیھا أبو ھریرۃ رضی الله عنه ثم قال العیني: ٹی هدا نظر؛ لانه بحتمل 
أن یکون ما رواہ یو ھریرۃ وأبو موسی عن أنس؛ کلاھعا قد رویا عله ما رواہ قیل نزرل 
الفرائثضء ووقعت روایته بعد نزول اکٹر الفرائضی۔ اش 

( قوله: مخالفه ردیفه معاذ ) قلت: لأنہ اسلم وشھد العقبة الثانیةء وکان ذلكث بعد 
فرضیة الصلاة ووقعة الإسراءء کما تی کنب السیرا؛ فلا یصح حمل ا حدیث علی ما قبل 
" نزو لَ الاو امر والنو اھی. لہضرانافاباہسسأ. 


میں للبھارپ ,۸+ ا:۱ 

”' قال الفاري: رھر الأقرپ. ۱۷۵/۹: 

” للت: رری آبو دارہ فی العلم/ کراھیة عنع العلم (۰ )۳٦٣‏ ھن أبي هریرۂ تمال؛ قال رسول سو تی ! 3من ستل 
عن علم فکتمہ امہ ال ولحام من تار موم اللبامة), 

انظر و سرا این قلام؛ .٦۱٦٤/٦‏ 


انتق برالر فی ح١‏ ۹1۱٭ 


م ات 





(٦[‏ قولہ: لا إلە إلا الله ) قیل: امراد عام الکلمة, ئرك شراوي 

اختصاراء و آراد عما النبي صلی الله عليه وسلم بھاء وقیل: ھو عَلمٌ اتمام 
٦ '٘‏ 

الکلمة کل هُو الل٠.‏ 

( قولہ: ٹم مات علی ذلك ) أي: مم برتدء ففيه دلیلٌ علی ان الإیسان 
الذي کان قیل الإرتداد مم ینفع. آو ٹم مات متصلاء فمعنی ؛وإن زنی إلح:: 
أن الإسلام یھدم ما قبلہ, 

( قولہ: دخل الحنة ) أي: عاقبته ذاك إن لم یکن مائع. 

( قوله: وإٹ زنی ) تکریر السوال لکٹرۂ الاستعجاب:؛ و تخصیصھما 
بالذکر إما لعظمھما أو لکونھما جامعا ہین حق اللہ وحق العباد۔ 

تم قیل: اھذہ الروایةاً بظاھرھا مخالف الروایات: ١لا‏ یزنیي الزائی؛ الخ 
ویضا ٹی روایق: ہلا یدخل ا خٰنة من کان ق قلبه منقال حبة من خردل من 
کبرہ مع الڑنا أُشد من الکبرء إلا ان یقال: إن العشاب جزاء أصل الفعل, 
ودخول احنة (حسان منه تعا عما۔ من :اویل الیدرۓ۸ا'۱. 


_ بس سمحے سسو_س--س-سس صصجحےِ +هحت۔۔ -<- 





(قولہ: ان إیمان قبل الارتداد إلح ) قلت: یعنی ان من آمن: ٹم ارت ومات عمٌٰی 
ما الارتدادں اج نع ایمانہ انُسابق۔ 

بپ+ 
قال الط۔۔ ۱ گی اشرح اللشکاۃ: ٤ ١‏ ٦پ‏ الحدبٹث إسارہ٥‏ ل العبات علی ایسان 


3ے ا کک ا شی وھ خر و ا ا لا وک نی ٹن سایلا و ا و 6 
حتی اوت احترازا عمن ارت ومات عليه فحینئد لا ینمع إیمانه انسابق, 


۔--- 


و انظر ارہل لف احدیت 8٤‏ لاہن قتینة ڑھی: ۱۷ ۱١۸-۱‏ و۱ ۱۷-٢۱۷)۔‏ 





النقربرالرفیع ج١‏ ۱ ا 
قلت: الزناء لیس بأشد من الکبر؛ لأنہ باب الشھوائیةہ وھو سن باب 
الشیطانیةہ والڈول أدون من الثاني. 
۷( عیسی عبد اللہ ) رہٌٗ علی النصاری. 
. (ورسولە ) رد علی الیھود. وکذا ( ابن أمته ). 
(وکلمتہ ) لکونہ حجة اللہ علی ا لق لإبداع خلقء أو خلفه بلفظ 
اکن .او بمعنی کلام اللہ سی به ما انتفع بکلام کما یقال سیف اللہ')]. 
( وروح منه ) بلا توسیط الیأبء أو لاحیائہ الأموات کالروح. 
(علی ما کان ) أي: وفقاً أعمال. فیە رد علی العتزلة وا خوارج. 


البیضاوي: فیه دلیل علی العتزلة فی مقامین: أحدھما ان العصاۃ من أھل القبلة لا یُخلدون ٹی 
النار لعموم قوله دمن شہد؛ء(ویقول العتزلة بأئھم خلدون ‏ النار)۔ والشانی أنه تعا لی یعفو 
عن السیات قبل التوبة واستیفاء العقوبة: فإن قوله ×علی ما کان من العمل: حال من قولە: 
دأدخلە ال ٰنةء والعمل غیر حاصل حینئذء ہل ! حاصل إدخاله استحقاق ما یناسب عمله من 
ثواب أو عقابء ( ویقول العتزلة بأن من لم یتب جب دخولہ قي النار). فإن قیل: ما ذکر 
یوجب أُن لا یدخل احدٌ النارّ من العصاقء قلنا: اللازم منه عموم العفو وھو لا یستلزم عدم 
دخول النار لجواز ان یعفو عن بعضھم بعد الدخول وقبل استیقاء العذابء هذا ولیس حتم 
عندنا أُن یدخل النار أحذ من الأمقہ بل العفو عن ا جمیع بموجب وعدہ بنحو قوله تعا ل: 
(یغفر الذنوب جيًا). اھ. وہنحوہ قال ا حافظ أیضًا تی دالفتحء )٥٣٣٣(‏ عن البیضاوي۔ 





نم بین نلمکرفین تہ ٹىٴ ضوہ غبارۃ ٤ا‏ ٰرقاقة ۱۷۷/۱ ول الحطوطلۃ بدلہ: او عمیی کلام اللہ کا یفال سیف الل ما اتفم 
ہکلامەاء وھر غیر ظاہر فلذا غیرتہ. [ رضوان الل التعمان اینارسی ]. 


التقربرارفیع ج! ۷۳ 
ل۸ر۲) ( تشٹر طل ماذا!'؟) یی الکلام ود و تا 
( تھدم ) الاسلام عادم للکباثر ایضا۔ وقال السید: للمظالم أیضاً قتأمل. 





یکون 8220 انشترط:؛: لأنه یتضمن معنی الاستفھام وھو یقعضی الصدارۃء فحذف 
اماذاہ وأعید بعد ہ7 تشترط تفسیرا للمعذوف., وقیل غیر ذلگ. 
( قال السید للمظام أیضاً )قلے: ‏ م أھند إل قول السید هذا فیما عندي من 
الصادرہ ولعل المراد بە هو السید الشریف علی بن محمد ا جرجانی, ا لمتوفی: ۸۱۳ ھط 
وٍله حاشیة علی ۷ مشکاۃہ کما فی ٭کشف الظون؛ .۱٦۹۸/۲‏ 
( قولہ: الڑسلام عادم إلح ) قلت: حکی القاري تي ە٦الرقاۃہ‏ ۱۷۹/۱ عن الشیخ 
اتوریشتی: الإسلام بھدم ما کان قبله مطلقاء مظلمةً کانت أو غیرھا: صغیرہ أو کبیرۃ. 
وأم!' اج ۃ وا حج فإنھما لا یکفرات الظا۔ 
قال بعض علمائنا: حقوق العباد لا تسقط با حج وامجرۃ !جماعا ولا بالإسلام. 
و عارۃ بعضی الشارحہ:.: حقوق الالیة لا تنھدم بائمجرڈ وا حج: وئی الإسلام خلاف. 
قال الإمام الشرطبی فی طلٹھےم؛ :۹٤٢/۲‏ مقصود الحدیث: أن الأعمال الثلاشةۃ 
تسقط الذنوب سو رس کلھاء کبیرھا وصفیرھا؛ فإن الفاظھا عامة خرجت علی 
سؤژال خاص رات غترا رضی اللہ عنه إنما سال ان تفر له ذنوبہ السابقة بالإسلام, 
جیب علی ذلك؛ فالذنوب داخلۃة پی تلك الأُفاظ العابة تطعاء وھی بحکم عمومھا 
صا حة لتضاول ا حقوق الشرعیةء وا حقوق الآدمیة؛ وقد بت ذلك فی حق الکافر ا حربي إذا 
اسلم, فإئہ لا بطالب بشيء من تلك ا حقوقء ولو قدل وأخذ الأموال: لم بقعص منە 
بالڑجماعے ولو خرجت الآأموال من تحت یدہ: مم بطالب بشیء منھا. اھ 


گلا ل بعد دائشکائ٤؛‏ رق نلخطرطة یدلہ اناذا ابضثرط4؛ رخر سیق ظلم, 


ا'مقروالرفیع ج! ۷٤‏ 

ا(۹( قلت: یا رسول اللہ) وت روایة: دینما تخرج نی غزوۃ تبوك (خ''. 

( یدخلني ) بالرفعء وقیل: بالجزم ورڈ وکذا ( یاعدليی ). 

( عظیم ) أي: متعسر ال جواب لأن معرفة العمل الدخل سن علم 
الغیب. أو عظيمٌ فعله علی النفوس''. قلت: أو باعتبار اجزاء. 

( الا اك علی اہواب ایر إخ ) نم یوجد ھنا :بلی؛ کما فی 
الأآخریین, فقیل: لعلہ کان موجودا هناك أیضا فترك انراوي: وفیل: العئی: 
لا ینبغی لی ان لا ادلك مع آنی امرشد الکامل, وقیل: حرف تنبيہ: وا جواب 
لیس بلازم لأنہ أمر ظاھر؛ وقیل: م یتوقف رو سی 
تبیھا علی ان چیہ یح اس مد س فا 

(الصوم ) أي: النفل. (جُئّة ) من الشھوات او من النار, 


( قولە: ورک وت قال التوربشتی: ا غزم فھما فی وس اعت تفع 
جواب الأمر غیر مستقیم روایة ودرایة, ؛اھ. ولکن القاري تعقبه بقوله: فكاأنە نظر ٹی عدم 
: سا لاشول اد بل امن وف نظ لأت إخارہَعل 
السلام وسیلةً لل فعل ذنك العمل الذي ہو ذریعة إل دخول ا جنقہ فالإخبار سبب بوجع تَا 
لڑدخال اجدة, وأما الروایة فقال انطیي: غیر معلومة, وقیل: ا حجزم علی جزاء شرط 
حذوف: ي: آخبرنی بعمل إن عمات یدخینی ال جنۂ 


) 


ا سک 7 : 5 :. ۰ 1 ئگ 3 
ررا اخ کم لی ٥‏ شحدر(ہ۷۴ ٣۸(‏ ۳۶) ل تفسیر سررۂ لسجمہ حن معاد بن حیل ری جا عنها رمسحخحہ غر راندمیے, 

من 9م لاۃ5 ۱۸۱/۱, 

طرلاۃہ ۱۸۱/۱ 

''' آنخر اشرح الطیر ١‏ ۱۷۳/۱, ر۷رماۃا ۱۸۰/۰. 


گرا اج ڈائ ےم ےےسرہسیے ہے ہے ے2 
ا یس من حق اللہ فظاعرء وإن کان من حق العباد 
فیروح عندہ عوضاً من مظلمتہ, 
( والصلاة ٹی جوف إ ‏ ) أي: من أبواب الخیرء أو تطفئ اخطیئۃ: 
ظھُرہ القاري. وقیل: الأظھر ان یقدر ا حبر: دٹعار الصالحین؛ کما قی ؛جامع 
الأصول٥٣,‏ 
( فِروۃ ) بکسرالذال علی الأشھر؛ وبضمھا: ری فتجھا, 
(بملاك ) بالکسر والفتح لد وبالکسر فقط روایة: ما بە إحکام شيء. 
( یا ي الله ) فيه من الدقة مناسبة نبي اللہ بالڑخبار والرسالٰة بالدلالة, 
( كف ) بفتح الفاء روایةہ 
( وإنا ) تر کیبە ھکلذا...: 
کہا پ فتین عرہ ا سے 
( إلا ..) الحصر دون بعلی ال حقیققہ بل إضافی باعتبار الأکٹر۔ ندع. 


( قولہ: ترکییه مکذا .. ) ٹی الاأصل بعد ذلك بیاضء ولعل ؛ذشیخ راد أن یکعب 
ما قاله القاري تی دلرقاة* ١/٢‏ ۱۸: أي: عل بڑاخذنا ویعاقبناء أُو نحاسینا رہنا۔ 

( قوله: یکب ) مضارعٛ دکبّہ؛ بمعنی: صرعه علی وجھہہ بخلاف ؛ اکب فإذ 
معناہ: سقط علی وجھەء وھذا من النوادرء لن تلاثّہ متعدرء ورباعیّہ لازم. کذا ٹی شرح 


الطببی: ۸/۱٦۱ء‏ ودا رقاةہ ۱/١۱۸۔‏ 


”' قال ابٹرسی: آورہ این الثیر تل داخامع) :)۷۲۷۵/١(‏ حدیث معاذ ھذاء رفیە: لرصلاط الرحل ق3 خوف انیل شسعار 
الصا حین؟ وعزاھ لاثرمذي. فدثت: الحدیت ارجم الٹریذی ( حرماة الصلاة (٦٢٦۲)؛‏ ویکن لیس فیە: اشمار الصا حہن؟, 


النقریرائرفیع ج١‏ 0 

[۰( آبی أمامة ) اسمه سعد بن سھل الأنصاري. والاکتفاء علی 
عذہ الأربعق لأتھا حظوظ نفسانیة قلما یمحضھا الانسان ال تعالی؛ فإذ' 
عَ مع صعوبتھا کان صحیض غیرھا أُولی۔ کذا ٹی ٭الرقاۃہ''. 

(٣۱‏ افضل الأعمال إلح ) تعارضت روایات الأفضلیة؛ ففی البعض 
ھذاء وٹی البعفی: الصلاةء وٹی البعض: پر الوالدین؛ فقیل: ائرد بالأحمال 
الباطنیيةء وقیل: التقدیر: من أفضل الأعمال. وقال دع'"؛: الجمع بأن 
الاختلاف لاختلاف المخاطبینء فَأيُ الخاطبین کان حتاجا إلل ذلك 
ومتناقصاً ذکر ذلك وکذلك الآخران وغیرہا۔ والتفصیل فی النووي!؟'. 





( تولہ: اسمه سعد بن سھل ) قال رضوان اللہ البنارسی: کذا سماہ الشیخ اللف؛ 
وقد عیلھ القاري یل ٭طرقاد: ۸/۱۹ باصدی بن عجلان الباهلي؛ء وتؤیلددروایة العلبرانی 
ھذا الحدیٹ من عسندات بی أُمامة صدي مق[ عجلان الباهليء فُھذا هو الٰصو اب 
ثم ما جاء قی عبارة اللؤلف اُن اسمہ سعدہ فھذا مبنی علی خطإ وقع ٹی ٦الإکمال؛‏ 
تن دالشکاہ والصواب: ااأسعدٴ - باضٰمزة شُٔ‌ أوله چم گما رے فالاستیعابی؛ لاب 
عبد ابر ء وفالسیر؛ للذهمی؛ وہالإصابةہ: وغیرھا من الکتب. 

وابو امامةء أسعنہ بن سھل نم يُرو عنه ھذا اخدیت؛ ولیست لە صحبۂة ایضا علٰی 
الأصح کما قال البخاري: والبغويء وابن السکن: وابن حبان: وابن مندةء وغیرھم, وٴلد 


قہل وفاه النبی صلی اللہ علٰيه وسلم بعامین؛ ومات سن ماؤڈ, انظر ٭الاصابةذ؛ ۱,. 


۳ءء 
با مُ آمند ائی سراھ الشیع مَٰذا الرمز, 
' 3شرح انشروي علی سسسم؟ ٦٦/٢‏ من الولف مہ الے, وراحع أبضا ڈالفتح؟ )٦٦٢(‏ وعبرہ. 


التفریرالرفیح د0 ۷ 

(٣۱‏ السلم إ خ ) إغارة إلی مأخذ اشتقاقھماء أي: من ادّعی بکونە 
سا قلی اٹ لد رن۴ 

(٤[(‏ قلما ) قال القاري: اما ! مصدریةء أو کافء وامراد النفی 
لقرینة الاسٹٹناء. اھ. قلت؛: أو موصولة. وکونھا مصدریة مشکل. 
مفعول:ء وا جملة حال؛ واختار الفارسی إن کان ما بعدہ ما یسمع کاسمعت 
القرآنہ بتعدی إٰی مفعول واحدہ؛ وإلا کما هھنا فیتعدی إِلٰی مفعولین. 

(من شھد إلح ) مرٗتا توجیھائه العدیدۃ!'' من ان امراد الخلود أو 
الشھادة بلوازمه وہما ینبھی, او یکون الشھادة مع الندامة ٹپ آخر عمرہہ أو 
معناہ: ان مذا أثرہ إن یکن عارضا, ۱د ع8, 

۷۱( وھو یعلم ) اي یذعن, وإلا فالعرفة کانت ي الکفار أیضا 
کما اُخبر بھم ٹی نون کَمَا رت اَم البقرة: ,.٥۱٤٤‏ 

( قولہ: کوتھا مصدریة مشکل ) قال العبد الضعیف: ‏ م یتبین لی وجه الإشکال. 
فلیتامل, 

( قوله: سمعت إ ح ) قال القاري ٹی :اطرقاء ۱: وقد اختلف فٌ النصوئین 
بعد سمعت: فا جمھور ... إلی آخر ما قال ا مؤلف رمھما اللہ تعا ی. 


جار اد وو و ادج ا ود بد 


''ٗاقلت: نقدمت الترحیھات ضمن حدیث معاذ برلم؛ ( ۱٢‏ ۲۶). 


اننفربرالرفیع ج! ۷۸ 

اختلف فیمن مم یتکلم بالشھادئین. 

لم کلمة ؛لا إلە إخ؛ عَلَم لتسام الکلمةء فلا إشکال ف عدم ذکر 
الشھادتین. 

۸٣ا‏ ( موجیشان إ ح ) بالوعدہ أو بالوعید عند ال السنة, خلافاً 
للمعترلة, ۱ 
(من مات إخ) لا بصح حلّه علی الوجبۃ فبقدر الضاف: أي؛ 
نعل مٌن إلح؛ أو یقال: إن المشتق یطلق ویراد به مبدا الاشتقاق. 


( قوله: اختلف فیمن مم یتکلم ..) قال الإمام 'لغزالی: من یورجد منە النصدیق 
بالقلب فقبل اُن بنطل باللسانء أو پشتغل بالأأعمال مات,: فھل ھومؤمن بیںە وبین اللہ 
تعا ی ؟ ففیہ اختلاف؛ فمن شرط القول لثمام الإیمانء بقول: ھذامات قبل الإیمانء 
وھذا فاسدء رذ قال صمی اللہ عليه وسلم: میخرج من النار من کان فی قلبه مثقال ذرۃ من 
اإیمانہء وھذا قلبه طافح بالإیمانء فکیف یخلد ق النار ؟ ومن صدف بالقلب وساعدہ 
الوقٹ النطق بکلمتي الشھادۂة؛ وعلم وجوبھا: ولکٹه مم ینطق بھا فیحتمل ان جعل 
امتداعہ عن النطق بمنزلة امتداعهہ عن الصلاقء ونقول وہو مؤمن غیر مخلد لن الدار,. حکاہ 
عنه الطیبں فِي دشرحم: ۱ء وانقاري ۱۸۹/۱ ملخص وقد یہ الغرالی مفصلاً لس 
:إحیاء علوم اندین؟ ۱۲۸/۱ فراجعہ إن شعت. 

قلت: واعترض القاري علی ال جمرء الدائی بقولہ: فیه أنه قباس مع الفارف؛ فإت 
الإقرار ىا طرط یمان أو غطر؛ ولیس کڈلٹ الصلاة للإیمان, والل اعسمء وکانہ عند 
الإمام من واجبات المإسلام, وفیه أنه لوکان کذنث ما قیل بکفر أٔبي طالبء فلو بر 
بث رکە بدل امتناعه کان لہ وجه وجیہ, اھ 


انقریرالرفیع ج١‏ ۷۹ 

)٥۹(‏ ( بیت اظھرنا إ ح ) زائد للتاکید قاله القاري۔ وقال الأُستاذ 
للاجد ‏ رمہ الل('': کنایة عن الوسط, فۃالاظھر؛ محدد. 

( دوٹٹا ) حال من ضمیر ٭یقتطع٤.‏ 

( فزعتا ) عطف أحد ا لترادفین علی اللآمخر للتأاکید والاستمرار: 
ویمکن أن یغایر للتاسیس بآن ال خشیة قي الباطن, والفزع ق الظاھر؛ ویژیدہ 
الفاء ٹی :فزعناہ الاتي. 

( فلم أجد فإذا رہیع ) أي فاجَاً عدم وجودي للباب رؤیة نھر صغیر. 

( خارجة ) فیه ثلاث ترکیبات. ذکرھا اشحشي. 

( النعلین الخ ) قیل: أرسلھما جرد العلامةۃ والتصدیق لقولے: أو 
الإشارۃ إلی ان قدومہ ‏ م یکن إلا تبشیرا وتیلافی الأمةء أو الاشارة إل 
بات القدم, والاستقرار بعدہ. 

( مستیقناً ) فیه أن الاستیقان کیف یعرفه آبو ھریرۃ رضی الله عنه ؟ 
اللھمٌ إلا أن یقال: إن معناہ: أُخیر أن من کان عذہ صفتہ إ. 
مرقاذہ عن النووي: وملخحصہ: بئر خارجة بالٹنوین فیھما علی صفة للبئرہ ویئر خارجه 
بھاء الضمیر الراجع إلی ا حائطء ویئر خارجة بالإإضافة علی أنە اسم رجل: وشھر الئووي 
الأول۔ راجع دشرح مسلم .٥٥/٤‏ 


ہو: الملامة حافظ القرآن والحدیٹ: الحیغ عمد بی الکاندعلوي؛ رالد اترلف رمھما الله 


النقریرالرفیع ج١‏ ۰“ 

وذکر القلب تأاکید: ونفی توھم اٹ حاز؛ وإلا فالاستیقان لا یکون إلا 
بالقسب 

( فضرب عمر ) یشکل ضریه رضی الله عنه علی شيء أمر به عليه 
الصلاہ والسلام. واسیں وش فقیل: کان عمر بمرتبة ا چلال 
معاملات الدینء وقیل: ضربه علی إشاعة ا حبر قیل تفهُم الراد من النبی 
صلی اللہ عليه وسلم مع إشکالانه وما یترتب عليه وومّنه القاري کما رد 
ما قیل: إنہ رضی اللہ عنه نسبه إپی تصرف أبي عریرۃء واستبعد عمومه عن 
ابی صلی اللہ عليه وسلم۔ 

والظاھر ان عمر رضی الله عنه منعه اأولا لکنە أَصرٌ علی الاعلان 
لک بای ام علین السلظ رات 

( اثري ) بفدحھما علی الٛأصح, او کسرالاول وسکوٹ الثاني, 

وا حدیثٹ خالن لا ئک کا ویک 4 الایة الور: ۲۷]. 


( وهنه القاري ) قلت: ولکن السندي قال: هو الأقرب. احاشیة مسلم؛ ٥/٥؛.‏ 

( قوله: وا حدیث الف لا تدخلوا إخ ) قلت: واللخالفة بأد الآیة تدل علی ان 
الاقرلیق بی اعد ۷ شرب اد بات لاہ واظری رد تل اخنواز لان دو 
وی ں ٹی ا حائط بغیر إذن صاحبہہ؛ ول ینکر عليه النبي سا لھ علدرس ايضاءفيد 
دلیل ا لحواز فتعارض ا حدیث والاأیة, 

وا جواب بأد امراد بالبیوت ٹی الآّیة مواضع مسکونة ومستورة,؛ وا حائط وغیرہ 
لیس كذلكء فلا تعارض بیٹھماء کما قال تعا ی: ٭ِلَیْسعَلَیْكمْ جُنَاح ان مَدُشُوا بیُوتا 
غیْر مَسْکوتة4. واللہ أعلم, رضزان شانعمانی؟بنامرسي]. 


انتفر یرالرقیع ج! ۸۱ 

[۰( مفضائیح ]لح ) لا یطابق ال مبصدا والخہر: فیقسال: ان افراد 
بالشھادة اجزاڑھا من العبادات: أُو اجمعیة باعتبار أفراد ا جنس: فژھادۃ 
کل احد مفتاح لدخولء ال حنة أُو لأنھا ما صارت مفتاح أبواب النة 
فکانھا صارت مفاتیح. 

ا١‏ (ماثجاۃ ھذا الأمر ) امراد بہ الأمور الدینیة: أي: اي شیء 
تحصل بە النجاۃ سن الأمور الدینیة أو امراد به الأمور الشیطانیة أي: اي 
شیء تخلصنا منہ. ویشکل علی الأول ما رواہ علسان بنفسه فی أول الفصل 
الثائٹ('', اللھم إلا أن یفال: إنه لا یعرف کونہ نباۃ الأمر وخلاضتہ. فامراد 
الثانی کما حققہه مفصلا فی ؛اللمعات: مؤیدا بروایة ؛أبي یعلی؛ بلفظ: :سا 
الذي پنجینا من ھذا ا حدیث الٰذي یلھي الشیطان ٹی أنفسنا:؟!'' وعلی ھذا 
فیکون الغرض السؤال عما يَٴذْ وساوس القلب؛ ولذا تری الصوفیة - کثر 
اللہ جمعھم وشکر سعیھم - اخترعوا الإأذکار اللتضمنة علی کلمۃ التوحید 
لرد الوساوس وصفاء القلب, فھذا ا حدیثٹ من مستدلاتھم. 

( قوله: مفاتیح ) قلت: اویفال: 'مراد شہادة لا إله لا اللہ وٹھادهۂ محمد رسول 
الله فاجتمعت الشھاہتان, وبطلق اخمع علی ما فوق الواحد فالبمدا مع وا خبر أیضاً 
جمع؛ فلا (شکال. کما فی دلنقریر الصبیح؛ (بالأردیة) نلشیخ إحسان احخق. 


اع دز عو پت 
٭ ٭ ا 


”'غفد. مرف (ر۳۷). 


ایم اللمعات 8 ,۷۳/٣١‏ واخدہت الدکور رواہ آہر یسی الرصلي ل اسدہا (۱۳۳). 


نفریرالرفیع ج١‏ ۲“ 

(1١١‏ عن القداد ]لح ) إن کان ي الروایة بعد ذکر الراري افظ 
سمع: بلا توسیط ١أله؛‏ فلا بد من التقدیر!'). 

( ظھر الأرض ) أي: وجھھا سن العرب وسا قرب منھا. فاله 
القاری!۶'. 

(مدر ) جمع: ؛مدرۃ! رھی اللبنة. 

( الوبر ) شعر الڑبل. والکنایة عن ام العالم, 

( بعز إخ ) حال. 

( قلت ) أي: فی غیر حضرتہ عليه الصلاۃ والسلام. 

( رواہ أ مد ) کان الظاھر ان یقسول: روی الأحادیت الثلالة أمد۔. 
قاله المُاري. 

ا٣‏ لیس مفصاح ) أي: غالبا وامسراد بالأستان: الأرکان 
والفرائض غالفتح أَوَلَیٌ أي: إن جشت بالأرکان یفتح لك اولأ؛ وإن م 
تج بالآأستان یفتح لك آخرا, وبالدقة, وھذا التوجیه وھُُّه القضاريء وقال: 
الأول أن یکون اشراد بالأستان: الصدیق القلسیء والإقسرار باللسان 
والانقیاد لاأُحکام, 


شخص عزیر۔ 


”'الت: لفظ وآئہۂ موجود ہنا تی نسخ االشکاۂ۲ فلا حاحة لی التقدہر. 
” وظرلاقء ۱۹۷/۱ 


( فوله: فی ترجمة ) قال القاريی ۱۹۸/۱: من عادة البخاري ان یذکر بعد الاب 
جنکاً ساقا سر اسناد اه یادامی تل عليه احاارت لباب رَقرت او لے 

( قوله: تعلیقات البخاري ) ٹی اللخطوطۃ بعد ذلك بیاض, وا راد بالتعلیق ما 
حذف من مبدا إستادہ واحد فاکٹر ولو إلی آخر الڑإستاد: والبخاري تَارة بجزم به 
کاقال+ واروی:؛ وہذکرہہ وتارةً لا جزم بە کھُذکر؛ء واہُروی؛ ودحٰکيٗ عن فلانء۔ 

فأما للعلق من ا مرفوعات فعلی قسمین: احدعھما: ما یوجد فی موضع آخرمن 
کا بس رلار نایا 9 پوج ف الا اناو الال تب 1 پرردہ مبلفا رو خَتاق 
عليه اللخرج حیث لا یکون لە إلا طریق واحدۃء إٍذ من قاعدته أألە لا بکرر إلا لفائدة 
فمتی ضاق الخرج واشتمل ا تن علی اأحکامء فیتصرف لپ الإسناد بالاختصار فیوردہ فی 
موضع موصولاء وق موضع مرسلاً فرارً من التطویل, 

والٹانی: وھو ما لا یوجد فیه إلا معلقاء فإنه علی صورتین: إما أن یوردہ بصبغخة 
الجزمء وإما ان یوردہ بصیغة التمریض؛ فالصیفة الأول یسفاد منھا الصحة إلْ من علق 
عنهء لکن بیقی النظر فیمن آیرز من رجال ذلك الحدیث؛ فمنه ما یلتحق بشرطہ؛ ومنه ما 
لا یلتحق,ء أما ما یلتحق فالسبب قٹی کونە مم یوصل إسنادہ إما لکونە أخرج ما یقوم مقامهہ 
فالستغنی عمن إبراد ھذا مستوفی السیاقء وم یھملے بل أوردہ بنصیفة التعلیق طلبٗ 
ڈلاختصارہ وإما لکونہ لم حصل عندہ مسموعاء أو سمعہ وك ق سماعه له من شیخہ 
او مم وك 21ر تنا رای آئد رد اق اص۵ك 

رآبَا تَا لا عق بشرط قد زكرت شیا غال فرظ غرہ قد یکر سنا 
صا حا للحجةہ وقد یکون ضعیفاً لا من جھة قدح فی رجاله بل من جھة انقطاع یسیر - 








- . اسہتاد قال الاسماعیليں: قد یمیٹتع البہماري ذلد ھا لاہ سمعد+من ذلك ان 
‫ ٴُ 

ئا دک رہ و مے وٹ وو ا رگ ٠‏ ۱ 
بواسطھ ھر بنق بد عته وھو معرورف مشھوز عی ڈلگ انشیخ: ر لان سمعه من لیس مان 

٤ . 1 07.۶‏ 7 ۰ ۰ 1 :- 
شرط الکتاب فتنبه علی ذلك ا حدیث بتسمیة من حدث بہ لا علٰی الٰتحدیث بے عله۔ فالر 
احافظ: وألسبب فيه فیہ نہ راد ٢ن‏ ٹ لا یسوقه مساق الاصل. 

والصیغة الثائیة: وھی صیغۃ اتصریض لا تستفاد منھا لصحة بل من 00-0 
ہد موی مود ہیی ذجوعہ ونیم وت سر و بیس 
شرطہ إلا مواضع بسیرہ ا روجدناہه لایستعمل ذلد لا حبٹ پیورد ذلند اجحذیث 
اہ تر ا 1 > شع کل سی کے یٹنا 2 و 
اتعلق بانعتی؛ و ما ما ئم یوردہ ٹی ٍ٘ کی موصمح خر ما زرےه بپنەہ الصیعن فنە ماعإو صحیح 
ِٛا نہ لیس عنی شرطہ؛ ومنە ما ھو حسئ: ومنەمناھو ضعیف فرد لات العمر علی 
ماوقا وم وسر وی ری سی سای بد چس 
البخاري بالتضعیف غخلاف :ما قہلہ کقولە ٹی کتاب الصلاة: وی کر عن اہی ھریرۃ رقعد: 
ا رض ے الاما ٹی مکانە: یصہ؛٤فیذا‏ حگے معرمای الکیاب بب التعال للفوغة 

عو جح ما کر یوعد ا ماس یہ بہت سیف سو اعت کا 
ّّ‫ 

١‏ مغ , اللرع وا 17 7 اھ حتضر من آھدي الساری (ص:٣۴۵-۷).‏ وتدبسط 
الحافظ الْكلامٌ علیھا مع أثلة تعلیقات البخارييء فانظرہ لزاما۔ 

وقال السیوطی تی :اتدریب! :۹٤/٢‏ ما اوردہ ابخاریي مما عمبر عنه ہصیفة 

ا تع ' 

التصریض و قلنا: لا بحکم بصحت لیس بواہ جا ادعاف باہ ىی ا ْکتاب اُوسوم 
ل٦‏ 5 2 


٤ ٤‏ وعبارۃ ایی الصلا ذلٹ فایرادہ یہ گی اناء “ بقع بصحۃة 
۲٤0٭"۲"ھ+0‏ یق ےے ن ا7ح ومع دہت 7- وی ےاج مر وس سضر 


رس تس ہے إلیڈ, وأما الرفوفات فإنه تحزم تھا ہب صح عندہ رتو ھَ 
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١ ۶2‏ 5 ےہ 7 تال ۰ 7 دھ ؛؟ 2-7 : ۔ ۰ 
یکن علی شرطہ؛ ولا یجحزم ہما کان فی پسنادہ ضعف والقطاع إلا حیٹ یکو منجبرا > 


”ئي ہماع آمن الطلرعی تعمل ہ., [ رضواں ال السارسی ], 





( والفیعف ) الثل کما تی ےم ڈا: 

( حعی لقي الله ) امراد منە الوت, غایة لکلا الکتاہتینء أو تلٹانی فقط. 

)٤٤[‏ ( ما الڑیمان ) أي: علامتة. 

(حاك ) امراد با حیيك التردد وا خوف؛ | اي فی غیر الْمتصوص ), 
فلا یتداول ال منصوص من ا لال والرام. (أو بعد صفاء القلبء فلا إشکال, 

قال الشاذلی”") تی کتاب داحیکےۃ: علامة موت القلب عدم الحزن 
علی ما فاتك, دلعات+, 


٭ إٰما ہمجیثه من وجہ آخحرء وإما , - بشھرتەہ عمن قالہ؛ وإنما یرد ما یورد من الُوقرفات من 
فتاوی انلصحا ابق والشابعین؛ ومن تقاصیرھم لکٹیر من الات علی طریبق الاسٹٹناس 
والتفویة ما بختارہ من اطٰذھب ق امس ل الئی فیھا فیھا ساخذلاف بین الإأئمة. اھے. 

( فوله: قال الشاذلی إلحج ) قال الشبخ عبد ا حید و ٹی تشرح ا حجکم؛ 1 للشاذلي: کك: 
إن عدم حرنثى - أیھا امرید وی سی نج - پکسر الام -؟ ي: الطاعات 
ا موافقة للشرع؛ ورك ندم علی ما فعل فعلده من وجود الزلات: أي: اللعاصی اتی توجد 
منك: علامۂ موتِ قلبث. ویٹھے منه اذ سرورك بالطاعة وحزنك علی انمعصیۂ علامئۂ 


حیاتہ. ۸ ي الیلدیثٹ؛ امن سريہ حجسنته وساءتہ سبئثتہ نھر مومن:, فإن الأعال ۔ 


"مع نار الانوارۃ ۰۸/۳) انشیخ مد اھر انی الفحرال اطادي رجہ اللہ تعال, 
5 شر: یح ۷ج الین ُہر المفس آخیں ان خرمد ی٠‏ ہت الکرےم وامٰعررل بانے ملسم الم سکنمراںن الشاذنل ما 7 احد 
آئ< ااصرفیاء امٹرل بالفاھرۃ سلة ٹسع وسہع مالغ و کتابع: ۶:خکم انعطابةا رٴحح إل ‏ کٹف الضرٹ؛ ,٦۷ ٥/۱‏ 


التقریرالرفیع ج٢ ۸٦‏ 
(]٤٤[‏ حر وعبد ) قیل: امراد بە ا جنس, وقیل: امراد ہو بکر وبلال: 
ویؤیدہ ما لأخ رج !')| احافظ لی :المإصابقہ عن ؛الطبرائی: ودلائل البوۃہ . 
بلفظ: فقلت: :یا رسول اللہ من معك ؟ قال: أبو بکر وبلال؛'. وَأشکَاق 
ما رکعة رم امیس اچ اتا قال سو ئن ست 
وخدئجة کانت فی السٹر فلم یعرف, أو مم بخبر بھما النبي صلى اللہ عليه 

وسلم قصدا. 

(ما الإیمان ) أي: شرنہ., 

( الصبر ) علی الطاعةء وعن العصیةء وٹ الصییة. 

( السماحة ) بالزھد ى الدنیا؛ أو ال حسان علی الفقراء. وقیل: الصبر 
علی المقفقودء والسماحة بالمو جود. قالہ القاری'''. 
قلت: أو الصبر عن ا معصیة والسماحة بالطاعة, 


یں تہ یں ہی ہے ےش یش ہے کرو سں سم ری کہ یک رپس سر تس ں سش سس ہچ۔ سس ہے سح ہج تج دی ھی کو ںہ وو ہا فوں۔ 
ح اخےٰة علامة ضا ا‌حق ورضاہ یقعضہ ا ۔ الأاعمال السیئعة علامة 
رر ور پاتصی ‏ استورر رپ 
‌ : ۱ 
غضبہہء وغضبہ یقتضی الحخزن۔ فمن رضی الله عله وفقه نصا لح الأأعمال. ومن غضب عليه 
ترکه ٹی زوایا الإڑھمال. أسأل الل التوفیق لأُقوم طریق. اھ من :شرح ا حکم العطالیف .٦٦١‏ 
( قوله: علی الطاعة اخ ) قلت: مٹلا صلی الصبح مع اجُماعة شی عليه اهبوب 
من النوم صعبا. ومثٹلا نم بنظر إلی ؛مرأة من غیر ا حارم؛ والنفس ترغب فبه, ومثلا إذا 
اصابتہ ا حمّی أو المرض الشدید فلا یصیح ولا یلوم؛ بل یتحمُّل ویرتدي برداء الصبر۔ 


کس للخطرطی رالفیاس؛ ‏ ارردہ1: لآن "سام لیس من المصادر لأصلیة تلحدیث. 
داوس امہ ۹/۳ ل ترجما عمررن صسة۔ 


لق ۲۰۰۱۱, 


اقریرارفیع ج١‏ ۷م 

( أي الڑسلام ) أي: أيٌ خصالء فلا إشکال بعدم دخوله علی 
المتعدد, ولا بد ٹی ا جواب من تقدیر الضاف لیصح احمل. 

وقال بعض انحققین: امراد با خلق الحسن ہو بسط الوجہ 

( اي الصلاة ) أي: أرکانھا. ۱ 

( طول القدوت ) اختلفت ا حنفیة والشافعیة ٹی ان طول القیام آفضل 
او کثرۃ السجود ؟ وحمل الشافعیة ہذا ا حدیث علی ال خشوع کي لا ب“خالف 


الذُعب؛ ولفظ الطول یوید القیام أي مذھب الحنفیة, فنأمل! 





( قوله: فلا إشکال بعدم إلح ) قلت: من القاعدۃ ا متقررۃ أنہ: لا بد لاضافۃ 
اي ان یکو ای متعدد؛ فأشکا ل علی ھذا ا-حدیث بکوں اإضافتھا بی ال(اسلام: 
وھو فردء ولکن ما فدار کلمۃ اخصال؛ انی ھی متعددۃة لکوتھا جت لعل 
اندفع الڑشکال. 
( قوله: اختلفت ال نفیة والشافعیة إلح ) قال رضوان اللہ: وی قوله هذا نضر؛ فإن 
'حنفیة والشافعیة لحم بختلفوا ٹی عذہ السألةہ بل إنھم متفقون علی ان طول القیام أنضل؛ 
فشال ابن اللك: ؛ستدل به ابو حنیفۃ والشافعی علی ان طول القبام أفضل من کٹرة 
السجود لیل کان ار تھاراًء وذھب بعضھم إلی ان الأفضل ث الٹھار کثرۃ السجود۔ کنا 
ٹی ٭الرقسا: .٦٤ ٢‏ والؤلہف الا تاں یق جےءے الاخکلاف و صخة ال ےصلاہ: 
ز_۱'۶): وھو أفضل عند الشافعی والحتفیة, 
وذکر السووي ق مہ السالة ثلالة مذاعب: الأُول أن تطویل السجود 
وئر کرغ وتکٹیرھما أفضل + وھو مذھب کثیر من النصحابة مٹھم ابن عسر؛ واہو ذر 
رالغانی ان تعلویل القیام أفضلء وعو مذھب الشانعی وجماعة (منھم ابو حنیفف وصاحباہ: 
ر اخسن البصري). والثالٹ أٹھما سواء؛ وتوقف ى مذہ المسألة أ مد ابن حنبل - 


مع فاضےو ف ج ےب دح و + ےا ہوور ےوہ وداوع وو جع یہوج دع اوج ہج وو +وج۔ ےی ج8 ب+عوبیےبویب+ذہ۱دمءم 


 -‏ وقال این راھویڈ: تی النھار تکٹیر ال رکوع والسجود أفضل,ء وق اللیل إطالۃ القیام 
أفضل. اھ ملخصا من اشرح مسلم: ؛/۱۹۱۔ 
راجع أیضاً دشرح البخاري؛ لاہن بطال ۱۳۷/۵ ند يسا گر مذھب 

الشافعی مثٹل مذھب ا حنفیة. وانظر تعلبق تعلبق الشیخ جو 7 شید الأعظمی علی :٭جزء الاختلاف 
ٹی صفة الصلاد: للشیخ الؤلف رحمه ال رخة ود 

وفال العراقی: ھذا ي نفل لا یشرع جماعڈ ون صلاة الفذ. اما إسام غیر 
احصورین فا أمور بالتحقیف الشروع بر ہإذا صلی احدکم بالناس فلیخفف+.'”) کذا 
تی ەفیض القدیر للمناوي .)۱۲۷١(‏ 

وركذلك ما قال الؤلف من أن الشافعیة حمل ا حدیث علی الششوع ففيه أیضا 
نظرۂ لأن الئنووي الشافعی قال: امراد بالقنوت ھنا القیام باتفاق العلماء۔ اھہ. 

قلت: ویدلً عليه روایة عبداللہ بن حُبْخِيٌ اك اللٔيٌ صلی الله علي وسلم سئثل: ؛أْيٗ 
الأعمال افضل؟ قال؛ طول القیام'), 

نعم قال الحافظ ٹ ؛الفتح؛ :)۱۹۳١(‏ بحتمل ان یراد بالقنوت بی حدیث جابر: 
النشوع. وی ەفیض القدیرہ: ذھب جم من الصوفیة إلی ان المراد بە مقابلة القلب عظمة 
من وقف بین یدیهہ والعبد إذا لاحظ العظمة بعین قلبه محشع لا محالةء فیکون امراد أآنضل 
الصلاء اکٹرھا خشوعا۔ اش 

قلت: وھذا الحدیث بظامرہ معارض لِیث نان عند مسلم: هافضل الأعمال 
کثرة السُجودہ٥'ا,‏ ولحدیث: نتاقرب ما یکوت العبد من ربہ وھو ساجد؟؛ قال ا حافظ: 
والذي یظھر ان ذلك متبف باخعلاف الأشختاص والاحوال. وقال السندي: نق - 





“روہ البخاریي (۷۰۳)ء وآحد پ +مسندہہ (ر٢٢٦٢۷)‏ عن بی عریرۂ رض اللہ عمہ. 
روہ آر دارد ى المھہ (۱۳۲۷)ء و(١١٢۱)‏ عں عبد اللہ بن حبشیٴ ا قلممي۔ 


لنقھر یر الرقیع سا 2 
' ٤ھ‏ ۴ کے و ےب تق 0 
(اھریق إ خ ) الریق ترَذُُ للاء علی وجہ الأرض. ورَاقَ: المتَبٌ کذا 
ْ ×القمام وس؛٤,‏ 
لم الظاہر ان ٹی الروایة جمعا بین القصتین, لان قصة :من معلكہ قصة 





أول الاڑسلام: وباقی القصۃ بعد شرائع الإسلام ویدل عليه ما وقع ثی بعض 
روایات :مسند أ مدہ بعد ھذا ا جواب ھکذا: بقلٹ: إنی متبعك قال: إنك 
لن تستطیع معی ذلٹ: فارجع إل أھلكہ أو کما قالء فأرجعه النبيی صلی 
الله عليه وسلم ثم ماجر بعد خیبر. ویؤیدہ اأیضأً روایة مسلم”). 

وھذا إِذا أُرید با لر والعبد اال حخاصنان!''اء ولا فیحمل علی السؤال 
مرةَ آخخری بعد اھجرة. 

(]٥۸‏ ماذا ) أي: وما ذا أنضل بعد ذلك یا رسول اللہاء أو ما ذا 


اأصنع بعد ذلك۔ 
ے ‏ 


< فی تحاشیة ابن ماجەہ ۲۰۹/۳: ھذا اخدیث لا ینافی حدیثٗ ؛ قرب ما یکوت العبد إلخ؛ 
:فاکٹروا الدعاءہ وھو لا یناقی اأفضلیة القیام. وا تعالی اعثی, اھ, 





''افقلت: مکدا' غزہ احائظ ل ١‏ الفتح6 تسلم ولک ل آجدہ عد سم قد 'نفظ ایل وحدلہ مکدا (۱۰۲۱): عن ممان 
البعمري قال ہت نوباں مول رسول ابلہ مسی اللہ عيه وسئہ فقت! آخبرن ہمیں اعلله دح ال بہ ا نة آو قال نت باحب 
تأعمال إئی ال8 ہسکمت مم ساأنہ فسکت مم سالنہ ایدانة فقال: سالت عن دلك رسول اللہ صلی ال علیہ رسم فقال: اعیسث 
بکٹرۃ السحود اللہ فان ىا تسصحد تل سعدۂ إلا رفمٹ اللہ ھا درحة رحخط حك ھا حطیدۃد: [رصران ال اارمی], 
'' رارہ سنم لٍ تصلاۃ (١۱۰۱)ء‏ راہر دارہ ل الصلاۂ (۸۷۵): وانسالي ى الصلاہ (۱۱۳۷) عن أي غریر 
مس اتد ہد ( ,)۱۷۰۱٦‏ رسٹم (۱۹۲۷)۔ 

ار السطرطة: 8 احاصتون٤,‏ 


باب الکبائر وعلامات النفاق 

اختلف ٹی معنی الکبیرۃ ففال العلامة النوٗاب قطب الدین ٹی ترجتے١):‏ 
م جاء علیہ فی الشرع حدٌّ أر وعید عذاب أو لفظ کفرء أو کان فسادہ مل 
الکبیرۃ أو اکٹر منہہ أو منع منە بدلیل قطعی وکان موجباً مك حرمة الدین. 

وعدُدَ نیھا أمورا تحتلج ىٍ القلب نظرأ لل قصة نزول وم الصلاءَ ۱ 
طرفي هار وَرُلفا مِنّ اللیْ ل4 الآیة امود: ۱۱١‏ ورجح الرافعي فی :شرحه 
لک اع کیب لی سام وفید نید بخاپ آھ کحخال آر متا ہزرل 
صلی الله عليه وسلم: وقال: ھذا أوفق ہما عدوہ من الکیائر!"). 


- _( قولہ: اي وما ذا أنضل اخ ) قلت: فعلی التوجیہ ؛لاأول یکون :ما ذا۸ مرفوعاً 
أي: أيُ شیء أفضل بعد ذلك۔ وعلی الٹانی یکون منصوبا بەاصنع؟. دطرقاقہ .۲۰۳٢/۱‏ 

( قوله: علامات التفاق ) عو کەکتاب؟ فعل ا مدافقء قال العینی: النفاق ضربان: 
أحدھما أن یظھر صاحبە الدین وھو مبطن للکضر وعليه کانوا قی عھد رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلمء والآخر ترک امحافظة علی مور الدین مر ومراعاتھا علناء وھذا أیضا یسمی 
نفاتا۔ العحسدة .۲۲۲٢/١‏ وراجع لعنی الکبیرةۃ ایفَا شطرح مسلم ٦٤٦/١‏ وفالبذل: 
٤۷ء‏ وفالفتح؛ ۱۳۱/۷ء ووالزواجرہ لان حجر الٰکي ففیھا بحث تفیس. 

( قوله: نظرا إل قصة أتم الصلاۃ ) فلت: وقصة نزومٰا ما رواہ فیخاری )!٢٦(‏ 
عن ابن مسعود: اکا ئا ساب من أآمرأ وت فاتی ای ڈیٹے فأخبرہ, فأئزل الل: (تم 
الصلاة طرفی النھار4؛ فقال الرجل: یا رسول اللہ! أ لی ھذا؟ قال: ؛لجمیع امتی کلھمء. 


ي ترجۂ الشکة بااژردیڈ السماۂ ہے 9مظاھر حق4 قد .٦٤/٤‏ 
۴۷ نار لال راحر عن افترافف اللکبہائر ٤‏ لابن حجر ا لکی الف ۷/۱۹ 


التتمریرالرفیع ج١‏ 3 

وقال الَِيةذۃ متا اف لص بنا قرف کے مو تا 
وکڈا اعتبار الجزاء باعتبار الفاعلء فحسنات الأبرار سیکات المقربین!'۱. 

وقال الإمام عز بن عبد السلام ٹی دقواعد انشریعۃ:: إن الشرق بینھما 
ہالفاسد فإن ائذئب إذا نقص من أقل مفاسد الکبائر النصوص اعلیف! 
فصغیرۃء وإلا فکبرۃ'. 

قال القاري: قال الشیخ ابو طالب اللکی: جمعتٗ جمیع الْأحادیث الواردۃ 
ٹی ھذا الباب فوجدت سبعة عشر: أربعة فی القلب: أُربعة فی اللسان: ثلاثة نی 
البطن, انان ٹی الفرےِء انان فی الیدء واحد فی الوٌُجل۔ واحد ٹی سائر البدنا', 


( قولہ: فوجدت سبعة عشر إلح ) قلت: ھنا ا مال ما بسطه الشیخ ابو طالب 
للکی ٹی تقوت القلوب:؛ ۲١۹/۲‏ فقال فیە: والذي عندي فی جملۃ ذلك مجحتمعا سن 
اللتفرق سبع عشرۃ تفصیلھا: أربعة من أعمال القلوب: الشرك بالل تعال والإصرار علٰی 
معصیة اللہ تعا ی والقنوط من رحمة اللہ تعالىی والأمنٰ من مکر اللہ تعالل. وأربعة تی الِلسان: 
شهادۃ الزوروتلذدفگک احصن والیمین الغموس:؛ تن وللانۂ ٹی الہطن ومي شرب 
احخم والسکر جس ن الأشربة واکل مان اور ظلما سی وھو بعلم. وانتان ٹی 
الفر ج: ورھما الزناء ون یعمل قوم عمل لوط يٍ بار, واثتان ٹی الیدین وعما: القتل 
والسرقة. وواحدة ٹی الر جن جنین: وھی الضرار برح ال حف. وواحا۔ة ئ جمیع ا جسد ھی: 
عفروق الوالدین. 





ایق الشاري فی ۸ امٰرقا5 ۲۰٢۳/١‏ بے 8قیلں۷. 
دا فی الوراجر) لاین ححر ا ینمی ,۱٢/١‏ 


د٤ء‏ 
' قاد کٰفات ڈ اب۷ ہا 
شٌ 1 پہیلز با 


نتقریر'لرفیع ج١‏ ف 

وصنف الشیخ این حجر ا مکی فی ذلك رسالة مستقلة اسمھا ١کتاب‏ 
الرواجر عن اقتراف الکبائرۃ. 

(۹( قوله: ان تدعو للہ الخ ) اختلفت أجوبتہ صلی اللہ عليه وسلم 
عليه وسلم کما أأوحي إليە''). 

( وھو خلقك ) فیه إشارۃ إل أن اللہ مستحق ان تجعله ربا 

( تزني حلیلة ) ھذا وأمثاله لیست من القیودات الاحترازیة کی یفھم 
أ الزنا ہلا تلك القیود لیس من الکبائرء مع ان الفھوم الملخالف لا یعتبر عند 
ا حنفیة۔ 

وقال اللظھر: إن الزنا من ال حلیلة أکبر من مطلقہ: وکذا ٹی االمرقاۃ: 
ولکنه قال أیضا: إنه لیس بقید. 


( قولہ: صنف الشیخ إلح ) قلت: وہو کتاب مفید جداء حتوي علی أریعماة 
وسبع وستین کبیرة؛ وق أوله مقدمة بین فیھا تعریق الکبیرۃ وما وقع من اختلاف 
الناس فيه؛ ثم بعد ذلك خاشة ى التحذیر من جملة المعاصی کییرھا وصغیرھا وق 
آخر الکتاب ابضاً خاعۃء اورد مھا اربعة أمور: الأول فضائل التوبةء والتانی فی 
ا حشر واخساب والخفاعة والصراط وغیرھہاء والٹالث ںی ذکر النار وما یتعلق بھا: 
والرابع تی ذکر اجٰنة ونعیمھا۔. 

( قال اللظھر ) قلت: لم أقف عليهہ نعم ظفرت بھہذا الکلام ٹی ؛لفتج؛ من کلام 
الحافظ (۷۱۳۲)۔ 


سس ہے 


کنا و ارح طي٤‏ ۱۹۲/۱. 





وا ._.ے.۔م--ےےے رج بب ہیمست 
وٹی بعض النسخ: اتزائيہ بصیغة الفاعلة ولعل وجھہ ان الزنا علی 
الاکٹر یکون من الیل عن الجانبینء أو اأطلق المفاعلة علی العا حة وامزاولة. 
(قوله: تصدیقھا ) أي: مضمونھا لا قیوداتھا؛ فلا یشکل بعدم 
التطابق. وفیه دلیل علی اُن القیود لیست باحترازیة, 
ئم بجوز إثبات ا حکم بالحدیث وتصدیقھا بالایة والعکس. 
٦٥٠ا(‏ قوله: عقوق الوالدین ) العق: القطع: أُي: قطع صلتھما۔ 
واختلف ٹ امراد فقیل: معصیة أمرھما انی الباح حتی قالوا: إن منعا 
من النوافلء ت رکھاء وعن السٹن ترك مرتین أو مرارأء وإِن ارادا اعتیادہ لا 
یمر وئی الواجب لا. وقیل: الڑیذاء أْي: لا یؤذیھما ولو کانا کافرین إن > 


( فوله: تزانی ) قلت: کذا بصیغة المفاعلة عند االبخاريە (٤٤۷٦)ء‏ وفابی داردہ 
(۲۳۱۲)ء وکذا ٹی نسخة :الرقاۃہ وقال ٹی ؛لبذل: ۳۳۱/۳: ہما أتی بالفاعلةء لأنە إذا 
تحقق منھما الزنا کان اأعظم, اذا غوق نی رشاما کڑھا رکون اي بت واعظم, 

( قوله: إلبات احکم با حدیث اح ) قلت: حکاہ ست ٦١‏ عن الطیبيی, 
ٹم قال: : لا أعرف لە غخالفا بی ھذا القال حتی بجتاج إلی الاستدلال. 
(عقوق ) قلت: وگزید الب فی معنی العقوق راجع إی :العمدة: -- ودالفتح 
۷. وقال الشیخ أبو طالب الکی في ؛قوت القلوب؛ :۲٥٥/٢‏ وتفمیر العقوق 
وو سر یو و سا موس وان 
یأىناہ فیخونھماء ون مجوعا فیشبع ولا نطعمھماء ون یسبّاہ فیضربھما. وذکر ومب بن 
تُبّه الیمانی: اصل البرٌ بالوالدین فی التوراة ان تقی مافما بمالك ونؤخر ماما وتطعمھا 
من مالك, واأصل العقوق ان تقی مالك بماھما وتوفر مالك وتاکں مافما, 


انقریرالرفیع ج١ ۹٤‏ 
لم یکن سیا لعصمتھما الکفر بہ. وقیل: إیذاء لا محتمل مثله من الولد عادةء 
(وھو یناسب اللٰغة) من الإیلامء وقیل: مخالفة الأمر وترك حقھما الواجب. 

( الغموس ) الذي بغمس صاحیه فی الام أو ٹی الدارہ أو ٹی الکفارۂ 
علی مذھب الشافعي. ومعناہ: الحلف علی الاضی عالاً بکذبہ, وقیل: بحلف 
گائ رسلا لاس سال اود 

(])٥[‏ والسحر ) قال القاري: اعلم أن للسحر حقیقۃ عند عامة 
العلماء خلافا للمعتزلة. وظاھر العطف آأنه لیس بکفر؛ وقد اختلف العلماء 
قی ذلك کثیرأء وحاصل مذھبنا أن فعله فسق وتعلمه حرامء خلافاً للغرالی 
للافتتان: ولا کفر ی فعلہ وتعلمہ وتعلیمه إلا إن اشتمل علی عبادة خلوق أو 
تعظیمه مثل تعظیم اللہ تعا یل أو اعتقاد ان لە تائیز أو ان مباح بجمیع اُجزائھ. 


( قولہ: الغموس ) اعلم أن البمین علی ثلائة أفسام: الیمین الغموس, والنعقدۃ: 
شی ا ای الکوتی فا مترق غلم لاف رعکت اہ ےه ترمت راسکفارا 
عند أثمتنا ا حنفیةء وعند الشافعیة فيه کفارة. 

والیمین النعقدة: ال حلف ان یقعل شیغاً 'و ان لا یفعل شبناً فی الستقبلء وفیه کفارۃ 
بچماع اسلمین إذا خالف. 

وأما الیمین اللفو فقال ابو حنیفة ومالكک: ہو ان حلف علی ما بعتقد فتبین خلاہء 
وقال الشافعی: و ما سبق إلیه اللسان من غیر قصد الیمین, ففيه قوله تعای: ِلَا 
ُا دٌكُم الله باللثر یی اَیْسَاْکُم4 الآّبة ابقرۂ: ٢٢ا.‏ وراجع للتفصیل إل ہالُرجز 
٤‏ للمؤلف. ۱ 


اتال _۔ _۔_ ےس تر صىومًمجچ ض2 
وبسطہ الشامی'"۔ وأطلق الالکیة بکفر الساحر وأن تعلمه وتعلیمه کفر. 
واختلفت ا حنابلة اھ. قلت: ومذھب الشافعیة 7 

(یوم الزحف ) ا جیشر من دزحف:: إِذا دب علی آسته۔ قیل: سمي 
بہ لأُنہ لکثرتہ وثقل حرکتہ کكأنه یزحف؛ وسمي انار نال وزذا کان 
بإزاء کل مسلم اکٹر من کافرین جاز التولي, 

( قوله: قذف ا حعنات ) بشتح الصاد أي: ا حفوظات من اللہ 
ویکسرها اأي| ا حافظات فروجھن من الزذا والفواحش. والتخصیص بھا 
احترازيء دون :الغافلات؛ وبھا عاديء لأن ‏ حصن غافل عادة مما اتھم به. 


ٹم التخصیص بالنساء دوت الرجال ... 


دشرح مسلمۃ: :٦٥/١‏ مذھینا الصحیح الشھور ومذھب ا جحماہیر أن السحر حرام من 
الکبائر فعله وتعلمه وتعلیمہء وقد قال بعض أصحانا: إن تعلمه لیس بجرام بل یجوز 
لیعرف ویرد علی فاعله ویمیز من الکرامة للأولیاء؛ وھنا القائل یمکنه ان بیحمل الحدیث 
می شس حر 

وقال النسفی ٹی ہالمداركہ :٦٥/١‏ إن کان فی قول الساحر أوفعله رد مالزم ٹی 
شرط اإیمات فھو کفرء وإلا فلا اصہ. 

ولأقسام السحر وشرح انواعہ وأحکامہ راجم إلی هالتفسیر الکبیرہ للرازیي. 

( یوم الزحف ) قال السندي: آي: ال جھاد ولقاء العدو ى ا خحرب, وأصل الزحف 
ا حیش یزحفون یق الْعدیٌّ أيی: یمشوت, ٭حایۂة النسائي؛ ا 


سط تی مقدمة درد اختارف و 'یضا قبیل باب البغاۂ مل ۲١٢۱/1‏ 


النقر یرائرفیع ج١ 13٦‏ 

(٣+ج]‏ ( لا یزنی الراني وھو مؤمن ) اي: کامل. وتوضیسه أُن الڑیمان 
بضع وسبعون شعبة وعنھا: ا حیاء وھو منتف ھناكء ومثله: ؛لا إیمان من لا 
أمانة لهہ. وقیل: نفی بمعنی نھی؛ ویؤژیدہ سیاق ہ؛لایزن؛ بلفظ التھی؛ وھو 
لیس بحسن ما یأباہ السوق. وقیل: حمول علی الاستحلال, أو معنی ؛المؤمن؛ 

وما قیل: تغلیظ؛ کەاقتلو! الفاعل والمفعول بە:ء فمردود برأي الشیخ 
الماجد رم اللہ( أُن التفلیظ ںی الأخبار یؤمٌّي إ یىی تکذیبه صلی اللہ عليه 
وسلم. والعجب کل العجب من الأکابر یذھبون إ ی ذلكء بل أحسن منەه 
أن یقال: إن جزاءہ ذلكء أو یفغضی إلی ذلك. 

( یرفع الناس ) لیس باحتراز بل إظھار ظلمه وتصویر قبحه. 
سے (قولہ: دون الرجال ..) رق الخطوطة بعد ذلك ییاض,ء قال الماري: تخصیصھن 
مراعاۃ ال٦ایة‏ والعادة. وقال ایضا: إڈا کان القذدرف رجلا یکوت العلاف ایشا من الکبائر 
رع الہ اف تنا 

وتی دلتقریر الصبیحء 1١‏ : خحصیصہن للاأکثریة لان النساء یتھمن کثیرا. 

( قولە: أي کامل ) قلت: ھا الذي صحّحہ ان حققون منھم السید جمال؛ 
والئنوريی ۹ .,. قال ا لحافظ: قیّد لی الإیمان جالة ارتكابه ھاء ومقتضاہ أْه پستمر بعد 
فراغہ؛ وھذا هو الظاھر. افتح الباري؛ .)٦۷۷٢(‏ 

(قولہ: وھو منتعف ھنال ) زاد القاري: فإذا التفت تلك الشعبة انتشی کمال 
الإیمانء لأن الکل ینتفی بائتفاء أجزائه. 


''' ہو وایدہ: الشیخ ا حدث الکبیر محمد سی رحمہ اللہ تمال, فرأ علب اُولںْ مک٥‏ الصایح). 


افتفربراارفیغ ج١‏ مو سک وج وک رت 

)٥٥٥‏ ( آیة النافق ) خص عذہ الثلالٰة بالذکر لاشتماها علی الخالفۃة 
ٹی السر والعلن. وعفھوم العدد لیس بمعتبر۔ 

ٹم قیل: ا حدیٹ مشکل, لآنھا طاا تظھر تی المسلم. 

واجیب نا تبیہ بانافق الأصلی امم بع إظھار ما یق الٰباطنء او اشزاج 
الاعتیادء او النفاق العملی, اه جر إٰی النفاق ‏ حقیقی؛ او انافق العرقی. 
حقل حرف ین خصوص بزمنە عليه السلامء أو إشارة إل منافق خاص, (!'' 


‫َ 
٦ 


(ایة اششافق لاٹ ۱ کنا 5 عذہ ائروایق جے الروایة اإائیة صصح ای غمر و دا بھا: 
ولا تعارض بیٹھما: لن مفھوم العدد لا یعتبر عند ا حققین: ون الیء الواحد قد یکون 
لہ عرلامات کل متھا حصل بھا' صغعئئ نم قد تکون تلرُگل العلا٣مۃة‏ شہغا واحدا رقد نکوذ 
أغباء. قاله النووي .٢٥/٥‏ ؛اجاب القرطبی فی :الفھم؛ ٥٦/١‏ بأنہ استجد لہ صلی ال 
عليه وسلم من العلم بحصال النافقین ما م یکن عندہہ إما بالوحی وإما بالمشاہدة منھم۔ 

( قوله: ا حدیٹ مشکل ) قال اُٰووي: ھذا ا خدیث لیس فیه بحمد الل إشکال 
ولکن اختلف العلماء ثی معناہ فانذي قاله ا حققود والأکٹرون وھو الصحیح المختار ان 
معناہ: ان ھذہ ا حصال خصال نفاقء وصاحبھا شییه باسافقین بسبیب ھذہ خصال. 

وقال ایح الف رر مھ الہ - 8نمریر البخاريہ ص: ٠۰‏ : عذہ !لایات لیت 

َُ 
بعلامة للکفر ا حقیقی؛ فیمکن اُن توجد فی السلمین أیضا 

و کذا حقیق ابن تیحیة نہ یمکن ان تو جد فک ومن حصائل النضشاق با خخصائإ 

انکفر؛ فلا إشکال فی مححدیث علیى حقیقعہا''. کذا ٹی ؛فیض ال باري؛ ٤١/١‏ ۱۲. 


جح ہجو ےئ وٹ "٣۰ت‏ تس وٹ کے 
0087 
1افرقا12 ۲۱۲۰ء 


ٰ2 قتِ: رۃللسعف راجع اغلر ۶ المتاری8 سن نیحیة کڈ ری کی 


انفریرالرفیع ج٢‏ ۹۸ 
أو جرد علامة کعلامة الطریق فتصدق علی غیرہ, ہدع), أو من خصاله وإن 
ود فی مسلم أیضا. 

وأشْکْل بأولاد یعقوب عليه السلام علی القول بنبوتھم, لأن الأبیاء 
معصومون عن الکبائر قبل النبوۃ أیضأًء, واجاب القاري بتجویز صدور 


الکبیرۃ عیم ہی فتأمل! 





( قولہ: علی القسول بنبوتھم ) قال الشیخ حمود الالوسی ٹي ہروح المعاني 
۱ ختدلف الناس پ اأولاد یعقوب غل کانوا کلھم أناء أم لا ؟ء وی 
عندي الٹائیء وھو الروي عن جعفر الصادق رحمہ اللہ؛ وإلیہ ذھب الإمام وط رارف 
7 لأن ما وقع منھم مع یوسف عليه الصلاة والسلام بناقی البوۃ قطعا؛ و کون قبل 
لبلوغ غیر مسلُم لن فی افعلاً لا بقدر ر علیھا إلا البالغون: وعلی تقدیر التسلیم لا بحدي 
لفعا علی ما ہو القول الصحیح یح فی ثأن الأٌیاء و کم کبیره تضمن ذلك الفعلء ولیس: 
تی القرآن ما یدل علی نبوتھم۔ 

( قول: آجاب القاري ) قال القاري: الصحیح قول ا لجمھور وھو نجویز وقوع 
الکباثر من الأئبیاء سھو' والصفاثر عمدا بعد الوحیء وأما قبل الوحی فلا دلیل علی امتناع 
صدور الکبیرۃء وذھبت العتزلة إل امتداعھاء ومنعت الشیعة صدور الکبیرۃ قبل الوحیي 
وبعدہ, .۲٦٢/۱‏ 

قلت: وقد اختلف العلماء ٹی الذنوب ھل تجوز علی الأنیاء ؟ فذھب اکثر العلماء 
لی أنہ لا تجوز علیهم الکبائر لعصمتھم: وقال القرطبی: الأىیاء معصومون من الکبائر 
بالڑماع؛ وکنا نقل الإجماع النووي عن القاضی۔ واختلف ث جواز وقوع الصغیرة 
عتھمء فذھبت العتزلة إلی أنه لا تجوز علیھم الصغائر کما لا تجوز علیھم الکبائر وھر 
مذھب العینيء فال ٹی ەالعمدة٭ :۲۳٦/ ٥٢‏ مذھبي أُن الأبیاء معصومون من < 


النفریراثرقیع ج١‏ ۹ 
۷۷( العائرة ) العیر ۔...: ناقة بطلب فحلاء والتشبیه بھا لأنه أیضاً 


یمشی إِٹی الطائفتین لشھوۃ نفسه. 


فیه إلا الە ترك الأفضل وذھب إی الفاضل. اھ, مشرح ابن بطال: ۱۲۹/۱۰ء ونالعمدةة. 

قال ٹی غیض الباري: ۱۳۷/۱: وجوز الأأشاعرۃ وقوع الصغائر من الأنبیاء علیھم 
الصلاۃ والسلام قبل النبوۃ وبعدھا ےد بل ا أہضاء ورنفاھا ا "ائریدیة مطلقا۔ 

وقال الکمال الدمیري ںی ٭حیاۃ ا حیوانہ ۲۰۱/۹: أما عصمته صلی الله عليه 
وسلم من الکبائر: فمجمع علٰيھا وكذلك ساثر الأنبباء صلوات اللہ وسلامه علبھم 
اُمعین۔ وق الصغائر خلاف: والصحیح أنھم صلی اللہ علیھم وسلم معصوموت من 
الکبائر والصغائر. وکذلك الملائکة علیھم السلام کما فاله القاضی وغیرہ من ا حققین۔ 

قلت: منھم الدووي والشیخ شبیر ا مد العلمانی: واتفصیل کلامھم راجع إل 
؛إکمال العلم؛ للقاضی عیاض ۳۷۳/۱: وشرح النووي علی مسلم:ہ ۱۰۸/۱ء وفتح 
اٰلھمٴ ٦ٴ/۲٦۳.‏ وما صحح الدمیري: قال فيه النووي: ھذا هو ا حق. ٰ 

( قول: العیر.. الخ ) م یظھر لی ماىٔی اللخطوطۃ ھناء ولعله معداہ بالفارسیة۔ 
والعائرۃ من عار: إذا ذھب وبعد۔ وق دجمع بحار الأنوارہ للخیخ طامر الفشّی ۷۱۷/۳: 
ہی التی ثطلب الفحل فتردد بین الئیسین فلا تستقر مع إحداھما کا منافق الٹردد بین 
الؤسین رالا ین ضا قرار رف این 
وفیہ سلب الرجولیة عن امنافقین. واثبات طلب الفحل للضراب. 

( قوله: التشبيه بھا ) أُي؛ بالشاۃ العائرۃء وضمیر ؛لنہ:؛ ونیمشی؛؛ وانفسەہ راجع 
پل امنافق اللذ کور فی ا حدیثء أي: شبه النافق بالشاۃ المترددة بین القطبعتین, لن المنائق 
ایضاً یتردد ہین الطاثفتین: ا لسلمین والکافرین, [ مرضوازاشازارسی عخااللعہ ]. 


ااتفربرالرفیع ج١‏ ۱ ۱ ٠‏ 
۱۸) ( تسم'!') آیات ) الآبة ضا سۃ معانا: العلاسة: والپمسئلة 
الواضحةء وللعجزةء ‏ وکل جملة دالة علی حکم من الأحکامء وکل کلام 
متفصل بفصل لفظي. والراد ھنا اللعجزات التسع: من العصا والید والطوفان 
والجراد والقمل والضفادع والدم والسنوت ونقص من الشمرات: فالراوي 
ترکھا لشھرتھاء أو امراد الأحکام العامة الشاملة لکل الأدیان, فلا إشکال. 
أو ترکھا عليه السلام لظھورھاء أو علی اسلوب ا حکیم., . 
( عليکم ) خبر مقدمء و٥‏ أن لا تعتدواہ مبتدا. 


(إنا تحخاف ) علة مستقلة آر تتمة للعلۃ الأولء أي: إِن تبساك تحاف 
اَرنا: تورد نا ظیر تے رمار گے تیة مد ائراء علی داردع 
السلام, ولو سلمف عیسی من ذریتہ وباق إل یوم القیمة. قاله القاري!'ا. 

( لا تکفرہ ) نھي وثفي. 


( خاصۂة ۔. ) وفی الخطوطة بعد ذلك بیاض, قال القاري: منونا حالء أي حال 
کون عدم الاعتداء مختصاً بکم دون غی رکم من اٰلل: أو عبیز.۱/٦۲۱,‏ وف ٭حاشیة 
النسائی؛ :٠٥١/٢‏ ویجوز ان خاصة بمعنی خصوصاء, مفعولاً مطلقاً لفعل محذوف, 

( قولھ: : تھی ونفی ) نھی إٰذا کان بالتاءء ونفی إذا کان بالنوك, أي: لا تسبه یل 
الکفر, 


2 سفطت کلم3 8ئسع)4 من ا سخھ لأشگاۃ اظندیة؛ وھی موحودة ل نسخي ٦اأرقاذ٤‏ و الطي8۹؛ وکذا ى 9سن الترمسذيە 
(۲۷۳۳ء: و )۳۱٣٣٤٣‏ واسن الدالیي) .))١۰۷۸(‏ 


الارقافہ ۲۱۷/۱ بتصرف۔ 


اھ ا کی 
التفریراترقیح ج ! ل۲ 


]١٥۹[‏ ز ال مھاد ساضٍ ) أي: االخصلمۃا الثانیة اعتقاد کون اجُھاد ماضیاء 
أُو الغانیة جیا وم ماض إخْ بحذف البتدا. قاله القاري. 





۱ ۰( الظلّة ) ول سحابة تظاٌ 
( حرج ) أي: بالتوبة. 
(۱۱ا(وإن حرقت ) خصوص لے أو تعلی تعلیم العزیمةء وإلا فالتلفظ 
وائعمل ہما یقتضی الکفر ‏ إذا مُّد ولو بنحو ضرب شدید - بجوز کما 
قی قولہ تعال: طِمَىْ کفر باللہِ مِنْ بَعْد إيمّانہ إِلّا من اُكر40 الایة انس .1:٠١‏ 
(وإن أراك ) شرط للمبالغة للاکمل: وإلا فا یلزمه طلاتقھا بھما 
وإِن تأَذیا بھا. 
( برئت ذمة الله ) باعتبار التعزیر ٹی اندیاء والعقوبة ی العقبی. 
( وإن هلك الناس ) ھذا أیضا بالأکمل. 
( إذا اصاب الناس إلح ) النع نفساد الاعتقاد بأن یفھم أحد ان لنزوله 


کر 


ار لذھابہ دخلا گی لوت و بقاء الحیاة. وائنع عن الخروج گداوۃ امرضی۔ 





( قوله: الظلة ) فيه إششارة إ یل أنە ون خالف حکم الإیمان: فإنه تحت ظله لا یزول 
عنه حکم الژڑیمان ولاہرتفع عنہ اسمه. کذا ٹی ەلمرقا ودحاشیة ٠‏ داود ى 4 
من قولہ تعا ی: ٭الآن خفف الله عنکكم4 اااأفال: ]:٦‏ ان الکفار : زندوا عنی 2 جاز 


الانصراف. کذا ٹی االرقاۃہ /۲۲. 


ھو ق الأاصل الىصوت ا فی والراد سط الکلام. قال القاري: 
الخواطر إن دعت إلی الرذائل فوسوسةء وإن دعّتٗ إلی الفضائل فإٰام۔ 


باب الوسوسة 
( قولہ: الوسوسة ) قال تی الٰھایةہ :٦٤۷٤//٥‏ الوشوشة: کلام مخعلط خفی لا 
یکاد یفھم؛ وقیل: ہائسین اھملة. ویرید بە کلام ا خفی. والوسوسۂ : ا حرکة ا حفیة 
وکلام فی اختلاط. وقی ٤٤٥/٥‏ : وٴسُوٴس: إٰذا کلم بکلام م يَينّہ, 
وفال امناویي ٹی ؛فیض القدیرہ :٤٤۷٤۷/٢‏ الوسوسة کلام خفی یلقيه ٹی القلب. 
قال العبد الضعیف: اعلم ان ا خطرت انواردۃ ث القلوب صا خسة اأقسام: 


مرانب القصد خھس: ھا جس ذکروا فاص فحدیٹ ٹنمفس فا َكَمِعًا 


وافاجس: ما محطر بالبال واستفر شیثا لم خرج. 
و حدیٹ اللشس: عم استقر ہم شر جء ولکن مم یتر جح أُحدٌ جانبيی الفعل أو اك 
وحکم ہذہ الثلالة اُنھا معفو عتھا ٹی جانبی الطاعۃ وامعصیة: فلا بؤاخذ علیھا ولا یٹاب. 
ا و ںا 1 ۔ لد . آ1 31ء ئک اک نے .74 
والهممْ: ما خطر بالبال واستفر ول مخرج وترجح احد الطرفینء ولکن نرددٹ فیه 
النفس. وھناعفو شی جانے العصیف ومعتبر ٹیل جهھة الطاعة؛ فیٹثاب عليه. 
ہے۔ ٤ : 1 1 : ٦‏ 7 ہے ۱ - 
والعزم: ما ترجح فيه جانب |! اواحعت عليه النفسی, فإن کات علی الطاعة 
فیلاب عليه. ولکن إِذا کان علی 'للعصیة فھل یژاخذ عليه أم إ۶ فذہب الجماہیر من 


الفقھاء ونشحدثین إلی اه یژنخذ علیہ ما جاء تی حدیث أبی بکرۃ رضی اللہ تعالىل عنه - 


التقربرالرفعم ج 06۰- ٰ ۷ی1۰ ین کت 

واختلف ى الواخذۃ عليه؛ وما یظھر من الشروح أُن أفعال القلوب 
- کالعقائد والبخل وا حسد وأمثاھا - یڑؤاخذ بالاستمرار عليھاء فاسحدیث 
یتناول غیر ا ُستمرء أو یفال: !نہ ب٭ختص بافعال ا لجوارح بقرینة :مال م تعمل 
آو حکلم؛؛ ففی ا جوارح لم یؤاخذ علی ا جس والخطرة واهمٌ دون العمزم 
فإنہ فی الشرع کالفعل, کالعزم علی الوطي ق الظھار فیژاخذ عليه أقل 
من الفعل. 





-- مرفوعا: ١دا‏ التقی المسلمان بسیفمیھما فانقائل والمعتول یْٰ الشار) قشے: . رسول الله! 
ُٰ 


ھذا ثقائل فما بال القتول؟ قال: ہإنه کان حریصا علی قتل صاحبہہ (متشق عيه). فسپ 
کرت القتول رھ ابروعل سیر 
وقال بعضھم: لا یژاخد علی عزع السیدةء واستدلوا بحدیٹ ال باب عنٰ و2 
إن اللہ تجاوز عن أمتی ما وسوست به صدورھا ما تعمل یھو (متفق عليه). 
٥٦‏ ۶ " الوسوسة إذا لم تبلغ حڈ العمل أو القول فعفو فثشبت بذلنك 
اأن العرم علی ا لسہتة أیضا لا یؤاخذ یں عغَفی علہ, 
و جاب اجُمھور عن مذا ادرف بات اطراد بالوسوسة ھنا اف2 لا تُعزم تشرینة 


ر- 


4+ . 5 ّ۔‫ ِ 8 0 
٠‏ - ١ے‏ ج دی ا 8 6ھ ہر و .] 1 
حا رت یں 7 کل شور ا سا جارلی نعاھ کا نا قشم نےسپیٹن, و بب 


5: 


7 ت ۰ :07 00ب 0ت 
خی اتا لماںل امام أنور انکشییق رز اج منج نضن ازەه عزھم امسیمٔة مو 
ٰذا احدیث فقد غلط لا ُقول: إن العزم علی الُعصیة کائعمزل بھا بعینہ: بل هو دونہ 


قتو اب ازع علی الطاعۃ ادون ہے قواتٹت ٹعمل بالطاعة: ز کنا عقاب العزم علی 
: اطٰعصبة ] خف من الئعمل بامٰعصیۃة, ١‏ ھ, 


۲ے ۰ رج 7 1 0 ۱ 1 
ر'جع نتفصیل انبےمحٹت ٢یض‏ انبارتں؟ ٭ سے ۱ د۳ وافتح انٰلیے؛ ۶۷۱۹+ 


النقریرالرفیع ج١‏ ۰ 

بُھکل ذلك لأنہ إن کان کالفعل وی حکم فلِمَ یواحڈ عليه اقل 
منہء وإن لم یکن من الفعل فکیف المؤاخذۃ ؟. 

واجاب عنہ الشیخ الإأنجدا') أن العزم إن کان علی الٹروك ففی حکم 
الفعل کالإقامة فی باب السفرہ وإلا فلا کالسفر ق السفر. ومن الأأول 
الظھار أیضاً لأنہ العود عما قالء وھو التحریم: فیکمی العزم انحض, فعزم 
اللعصیة لیس بفعل فلا یؤاخذ عليه مثله لکن من افعال امُکلف فیژاخذ بأاقل 
منه. لکن یشکل بال حخطرۃ لأنہ أیضا من أفعاله. 

٦٦‏ ( قوله: صدورھا ) بالرفع علی لازمء وبالنصب علی متعد, 
والضمیر إلی الأمّة, ٰ 

( قوله: مال تعمل أو تعکلم ) فی الأفعال والأقوال. 

ا٤5ا‏ ( قوله: أو قد وجدغوہ ) ا لغمزۂ للاستفھامء والعطف علی 
مقس أي: ا قد حصل ذلك وقد وجدت الکراهیة., 
ان ساعدتہ الروایة. کذا ٹی ظرقافہ ۲۲۳/۱. 

ولکن الکشمیري قال ی دالفیض: ٣۳‏ قد مر عليه الطحاوي فی مشکلەەہ 
علی نظیرہ واختار فیه النصب وم بجعل النفس فاعلا, فیکون هھنا أیضأً النصب, ومعناہ 
بالأردیذ: ج اپ سمش دس ردڑالیں۔ اھ, 


'' والطاحر ان امرآھ ہے ۃالشیخ الأبحد4: شیحه ومربہ الکبیر احدث الیل عولاتا خلیل احمد الأنیٹتھري السھارنفوري صاحب 
3بذل اشھرد1ء رخھما اللہ نعال۔ 


النقر برالرفیم مج١‏ ں٠‏ 





( قوله: ذاك صریح الوم ی: التعاظم طواکر مہ حرت ارا ین 
وقیل: الوسواس, لن الیْصٗ لا یدخل البیت ا خالي؛ ومثلہ قول علی رضی 
اللہ تعائى عینہ۔ 

]٦٦[‏ ( ہذا حلق الخ ) ا جملة اسمیة أو فعلیة, 

( خلی اللہ إلح ) بظاھرہ تساقض, لن ا حلق بعمومے بتتاول کل 
الحلٰوق. والقصود تشکیك بانتھاء السلسلة إ یل واجب الوجودہ قیل: ہو 
کفر فلیجدد الایمان!')۔ وا حق لا, لکونە ىکا غیر إذعان۔ 


( قوله: مثله قول علي ) قلت: ذکر القاري ‏ *لرقاةہ :۲۲٦/١‏ عن عَليٌ رضی 
اللہ سے نہ قال: ٭إٰن الصلاة التعی ۔ رسوسة فبھا انم می صلااہ الْھود والنصاری٭۔ 

وٹی :روح البیان: للشیخ ہماعیل حقی البروسي :۳۱۲/٤١‏ فقال علیٗ رضی الله 
تعا لی عنہ: ٭الفرق ہین صلاتنا وصلاۃ أھل الکتاب وسوسة 'لشیطاذء لأنه فرغ من عمل 
اکا ر: لأٹھم وافقوہ بفول إذا کفر اأحد: إنی بریئ منك: والمؤعی 2 مِخالفهہ: وا حاربة 
تکوت مع المخالفة. وذکرہ 75 سعید ا حادمیي (امٹوفی: ۱۱٥١‏ ھ) بی کتابہ ؛یریقة 
حمو دیق ٦ہ ٦‏ عنه وعن اي بکر الصدیق أرضٰ'ء رضی اللہ تعا یی عنھما 

(قولہ: اسمیة ) ی: اذا کان مبتدا حذف خبرہ. أي: مذا القول: أو قولك مذا 
خلق اللہ اق معلوعم سور فت رق لو وا جملۃة اأقیمت مقام فاعل ہیقال+. 

( فعلیة ) أی: إذاکان لفظ نہ مع عطف یانە ا حذوف - وھو القول ۔ 
مفعولا ذەیقال: أقیم مقام انفاعل. 


”' قلت: القائل يہ هر الإماہ الطیسی وان ححر کما ق ڈارقاۃا ۲۲۷/۱ء ونعقبھما القاري۔ رجھم للہ: 


النفر پرالرقیع ا ےم ٗتےتے۔_.2۔ 8 
قیل: يہ اتعارڑ ہممة علم الکلای ودلالۃة علی حرمهة اراء والجدال 
ٹی الذات والصفات: وإیماءٗ ہل صحۂة إیمان القلد۔ 
( آمنت ا ما کان ٹی الوسوسة إیھام انخلوقیة بلفظ :می خلق اللہ“ 
دفعه بقولہ: جات باق ورمقت کاو سان سے سا الاو وفیه یمان 
سی تچھد ۱ أٍ استعاذه هٰذا خاصةق: فاد بصح ما قیل' کفز 
الاسلام ب بمعنی الْلعُوي ؛ وھو الطاعئة,؛ اہ و بمعنی ے نیس ومال بن 
واخد. وقیل: .0 تفضیل أي: ؟سلم من کل النفوس, قیل: علی اأفعل 
التفضیل, أُي: أنا أسلم منہ؛ فبعید 


( قوله: زس ا فا کان ات ٦‏ ینبغي أن یذم علم الکلام, لاتھ لین 
من العلوم الخترعة شوقاء سو 2 ہر رك فھو ضروري بقدر الضرورق بل من 

تروض الكقابد فقال فی ٢خزائۂ‏ الروایة؛: تل الکلام وامٰناظرة فیە فدر ما بحٹاج إلیەء غمہر 
مٹھی. قال الشیخ شھاب الدین السھروردي ى ؛أعلام آفدی:: إن عدم الاععغال بعلم 
الکلام إنما هو ٹی زمان قرب العھد برسول اللہ نے وأاصحابه الذین کانوا مستغین عن 
ذلك بسبب برکة صحبة النبی قلة؛ ونزول ال یئ وتلة ؛وقائع والفتن بین الٰسلمین. 
وصرح بە السید الشریفء والعلامة الفتازانیء وغیرھما من ا حققین اشھورین بالعدالة: 
ان الاشتغال بالکلام ٹی زماننا من فرائض انکفایةء وقال التفتازانی: ہما شع لقاصر النظر 
والنعصب فق الدین. کذا فی ؛بجد نعلوم؛ ۳٥٣/١‏ لشیخ صدیق حسن القتٌوجي. 

( قولنہ: آمنت إخ ) ال الدسووي: معداہ 'لوعراض عن مذا اخاطر الباطلء 


واالتجاء إل یی اللہ تھا تعابی ٹی إِڈھابە, ارح مسلم؛ ۱. 


النقربرالرقیع ج١‏ ۱ ك۴ 

ورجٌح القاضی عیاض, والنووي الفتحٌ؛ واختارہ اللصنفل'ء ورجح 
ا خطابی الضمٗ''. ٭حیاۃ ا لحیوانہ. 

]٦۸[‏ ( قوله: جری الدم ) مصدر میمی أو اأسم ظرف. 

یمکن أن بحمل علی الظاہر فلا منع فیەہ للأنہ جسم لطیف یسري ا ی 
الأجسام الکثیفةء اه امعنی یسري تصرفه ووسواسہ؛ ر رجح الطیيٌ الأول 
مناسبة مجری الدم. ار الٰعنی: ان الْشیطان لا ينفك عن الانسان ما جری 
دمة, فتامل !)١(‏ 





( قوله: رجح الطیبي الأول ) قلت: ذکر الطیبي ھذہ التوجیھات ق ہشرحه علی 
اللشکاة* ۲۲۱/۱ء ولکن لیس فی کلامه ما یفید إئی ترجیح الول. والل اعلم9. 

تنبیە: قلے: ھذا الحدیث اوردہ صاحب دالڑشکاةہ عن انی وعزاہ للشیخین 
بقوله: متفق عليه. ولکن لم اُجدہ عند البخاريء بل ظفرت به عند ہمسلمم و٥بي‏ داود: 
وکذا العلامة الري تی ٭شفة الأخراف: ۱٢١/١‏ عزاہ ھما فقط ول ینسبه إلی البخاري. 
وأما ابن الأئیر اظلجزري فعزاہ ٹی :الجامع: ٦٢٤/۷‏ لسلم فقط. 

نعم روي معناہ ٹی حدیث طویل عن صفیة بنت حَیَيٗ آم اللؤمئین: وقد اأحرجه 
البخاري ٹی مواضع متعددق: مٹھا: ۲۷۲/۱: )۲۰٢٢‏ ومسلم (۰۸۰۹). 


)" قفت: یع باصق : صاحب 1 ےہا ایر انال ارُن نشیخ نقل دلك الکلام من 1 حباڈ العیراںن 8ا ۹/۱ ۰ رصےہ قیے؟ رويپ 


وناسلےہ بسح لیم رضحمھاء ورصحح اخطای الرقعء وزرجححج العاضی عیاض رلٹرربی اعت زھو الختار, خالظے هر ان مسرادھ 
بالصلف ہو مفنف ا حیاد الحخیراں 8 نقسے: رھو: العلاءا کسال الدین ہد ہن عوسی الد میريی: اتوق؛ ار مہر ھے, ) رضوان 
ال اتعمانی الا سيی]. 
”' ٭زکمال اطعلمہ ۳٣۰/۸‏ وقشرح مسلم؟ ۳۷۲/۲. 
قد ۔ اہ 

ةمرقاۃ الْام8 .۲۴۰/٦‏ 


”'' راحع توحبھات بحری الدم اھانثش البیخاري٢‏ للمحدث الکییر الشیخ أحمد علی السھارنفوري :1٦٤/٦(‏ طبعة عندیخ), 


اسان رب ہے ےس کمےےسےسےے__ ےل 58 

(۹۔( ما من بنی آدم إلح ) رضع مولود علی أُنه فاعل انظرف 
لاعتمادہ علی حرف التفی والمستنی منہ اعم فالاسٹناء مفرغ؛ یعنی: ما 
یوجد من بني آدم مولود متصف ہوصف إِلا بھذا الوصف''' 

( قوله: غیر مریم واہٹھا ) أشار القاضی إلی أن الأبیاء کلھا مسطناة 
من ہذا الإطلاق"؛. او أن النبي صلی اللہ عليه وسلم یسٹٹنی مه ولا عزو 
فی فإن اللتکلم مرج احیاناً من ال حکم: وإلا فالفضیلة الجزئیة لا بنافی 
الکلیةا''. وقیل ٹی توجیھہ: إِنَة مکی مین القیظات بل وصیول الا اوه 
صلی اللہ عليه وسلم تَلة القسم کورود البیاء جھنم 

والخخصیص بھما لاستجابة دعاء امرأ عمران*. لکن یُشکل عليه أن 
إعاۃ أمه کانت بعد الولود کما فی قوله تعال: وإنٌی سَمیٹھا مَریَم وَتٌي 
اما ك4 الاآیة ال عمران: ٦۳ء‏ لکونھا مضارعة. ۱ ۱ 

وا جواب اُٹھا بمعنی الاضي؛ عدل عدہ لقصد الاستمرارہ والعنی: 
اأعذتھا. 
(۱( یضع عرشہ ) إما علی حقیقتہء فلعل اللہ أعطاہ ھذا استدراجاً 
له أو الکنایة عن کثرۃ التسلط. 


0 1مرفاۃ اٹنائبح٤‏ ۲۴۰۹ء 


'کمای بلطم شرح صحیح محلم ۳٣۸۷‏ 

ثےم: قلت: وفد طسن صاحب ڈالکشاف٤‏ فی معی ا حدبث وصحتہ رتعتبہ اخحافط پٍ دالتتح) (۸ا٤٣)+‏ فراجع لیگ 
” و کذا فی فلامح الدراري٥‏ من کلام العلامۂ العفیہ اخلیل رشید آ مد الکنکوھی رم اللہ نمائی. 
و کذا -_ ہشرح الطسىي١ .٦٢٢/۱‏ 


لنقریرالرفع ج١‏ ۹ 

( قوله: حتی فرقت ) المراد مطلق المفارقة والغضب؛ ویحتمل الطلاق 
بات رالاول سے خی غاتااللی لات سن لکن انا وا لاد 
ا حرام وأصل لاکٹر الذنوبء أو سبب لانقطاع النسل, ورَجّمَ العلماء 
الٹانی لکونە أشد, 

( قوله: فیلتزمه ) أي: موضع یدنیە أو مستقلا۔ 

(٣‏ قولے: قد ایس إلح ) یسشکل بارنداد بعض مانعی الزکاة 
وغیرہا'. وأجیب بأن امراد من عبادة الخیطان: عبادة الصدمء والمرتدون مم 
یعبدوہ۔ وقیل: الاستمرار عليه؛ فلا یضر ارتداد بعض دون بعض. وفیل: المراد 
العود حالة زمن قبل البعثةء وقیل: لیس بإمحبار بل بیان کٹرة شوکة الإسلام 
فلا یضر وقوعہء وبە قال الشیخ اأمجد'''. وقیل: امراد جمع عبادنہ والصلاة. 


( قولہ؛ الأول انسب عندي ) قنت: قال الشاوي فی 'فیض القدیر؛: ۰۱۷/۳۲: ٹم 
إِن ہذا تھویں عظیم فی ذم الفریق حیث کان أعظم مقاصد اللعین ما فیه من انقطاع 
النسل وانصرام بنی آدم توقع وقوع الزنا 'لْذي ہو اعظم الکہائر فساداً واکٹرھا معرة. 

( قوله: من عبادة الشیطان ) قال الببضاري تی تفسیرہ؛ ۱۸/٤‏ امریم: ٤٤ا:‏ 
عبادة الشیطان عبادة الأصنام بدئیل طیاابت لا تد الشیطان)4؛ فجعل عبادة الصنم 
عبادتہ؛ لأنہ الآمر به وانداعی إليه. 

( قولہ: ہہ قال الشیخ الأجد ) قلت: وقریب منە ما قال الشیخ الکنکوھی فی 
الکوکب؛ :٦٤/٢‏ لا بخفی ان یاسہ من ذلك لا بستنزم أن لا تقع عبادتہ؛ وإنما - 


"اي من اصحاب سہلمۂ وغیرعم تھی ارندوٴ بعد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم۔ [ضران اللہانساني]. 
)0 اثرد بہ: الحدث انیل الشہیع خلیل اجد طسوارظرری؛ سہان دلینە “ی کلام الشیخ تحیٹت حدیثٹ رلم .)٣۳٣ ٥(‏ 


لنقربرالرفیع ج١ "٠‏ 
ْ ا1۷۳( أمْرٗہ ) الضمیر للشیطان فالأمر ظاھرء وإن کان للرجل فالأمر 
بمعنی ا حال والشأن اأي: رد من الکفر إل الوسوسڈا''. 

(۷٤۱‏ لَمّة الشیطان ) وامشھور أن اللمات أُربعة: نفسانی؛ شیطانی؛ 
مُلَكِيٌ ‏ رمانی؛ وفرقوا بیٹھا بالشھوات: وانحرمات: والطاعات: والانقطاع 
ہما سوی الل. وقال بعضھم: سیعة أولاء وضا تقاسیم أخرء والتفصیل ٹ 
×اللمعات؛ عن (مفاتیح الغیوب؛. 

(۷۵ا( ثم لیتفل إلح ) آمر طبيٴ 


[۷ا ز( إن أمعك ) أي: أمة الدعوۃ او بعض أُمة الاجایة. 


کفارأء وذلك لا یستلزم ان لا یعبدوہ أصلا, انتھی کلام الکنکوھی رمہ اللہ تعالی. 

( قوله: والتفصیل پ اللمعات ) قلت: کتب الشیخ ا حدث عبد ال حق الدھلري 
رحمہ اللہ شرحین للسشکاۃ: ملعات التنقیح؛ بالعربیةء و أشعة اللمعات: بالفارسیةء واللؤلف 
نقل کلامہ ہنا من شرحہ العربیء ولکن لم أھتد إلیہء فلذا أنقل من شرحہ الفارسي؛ ففسر 
الشیخ اللماتِ ألأربعة عن بعض ال معأخرین فشال ٹی باشعة اللممات: ۱ ما نتُعربہ: إن 
کان ا خحطرة بالشٹھوات المباحة: فنفسانيی, وإن کان ہا حرمات فشیطائیء وإن کان 
بالطاعات فملکیء وإن کان بالانقطاع عم سوی اللہ تعالل فحقانی. ۱ 

وقال: صنف الشیخ العارف الکامل عبد الوهاب عتقي رسالۃً 9-.- خذار نتۃ 
بمفاتیح الغیوب ٹی معرفة خواطر القلوب+, 


-٭' فلخ من ٭ظطرقاۃہ ۱/٣۳٣۲۔‏ 


١١٦8) 1٣ 
۷۱ء( واتفل علی یسارك ) یُشکل عليه فساد الصلاةء فتأمل!‎ 

ل۷۸ ( قول: عا أثعمت صلاتی ) أي: رغما لہ, یعنی: نعم ما مت 

قلت: بل یمکن العنی: لا تلتفت إلیە فانك إِن التضتً إلیه یژديكک 





( قوله: بشکل عليه فساد الصلاة ) فلت: لیس العمل اذ کور ق اخدیث من 
مفسدات الصلاء فلا إشکال علی الحدیث. بل یرشد إلی حکم شرعی, وھو أن الصلی 
إذا غلب عليه ہزاقه فما یفعل ؟۔ 

قال الشیخ حسن الشرنبلالی ٹپ ہمراقی الفلاح؛ (ص ۱۲۷): ویکرہ ان یرسی 
بزاقه إلا أن بضطر فیأخذہ فی ثوبە آو یلقيه تحت رجلہ البسری إذا صلی خارج املسجد۔ 
واستدل علٰيه بحدیث البخاري أُنه عليه الصلاة والسلام قال: ٭إذا قام أآحدکم إلی الصلاۃ 
فلا ییصق أمامه فإنما پناجی اللہ تعائی ما دام تی مصلاہ؛ ولا عن یمینه فإن عحن یمینه 
ملکینء ولییصق عن یسارہ أو تحت قدمہ:۔ اھ 

( قوله: ما لعمت إ ح ) قال الؤلف رخمہ اللہ نی ااوجز المسالكۂ ۳۱۸/۱: عذا 
دواء للوسواس بأنە لا یلعفت إليه أصلاً 


نا شوہ 
اذا ڈا گا گا .27ر 
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8 
77 وت 


ت0۵ھ*0.ےِ 


النفریرالرفیع ج١‏ ٦ر‏ 
باب الاعان ار 

خصصہ بالذکر اھتماما لْأنہ. والقدر بالفتحء وتسکن: ما یقڈرہ اللہ 
تعایل١۱.‏ 

ھو والقضاء ثی اللعَة واحد َهَرلَْ ما رات قفا بھی 
الاژن والقدر ما کان عند ا حادنة۔ قال ٹی ٭للمعات؛: وا یل کلیھما ا 
ٹی قولہ تعال: فِیَمْحُو اللہ ما يَٹاء وق ۰ آمْ الْکتاب۱(4). 

وفیہ خدغاتً صورةٌ تزول اکٹرھا من تقریر الشیخ - للعلم أٌحييٌ - 
وبعضھا من تمریر الشیخ ولی اللہ ٹی ؛حجة اللہ البالغقہ؛ أما الول فقال الحٌّیخ 
لماجد: إن التقدیر من باب العلم دون القدرۃ والرادةء فالعبد مختار لأفعال 
أي: یفعله بحسب پرادتہ لا پجیرہ تعا یء لکن اللہ تعا ی عالم بە رکب علمہ 
ولا یمکن الانحراف عنه لصدق علمه تعالی؛ فصورتہ ٹی عالم الثال کصورۃة 
منجم, ولکن الفرق بیٹھما واضح, واخطاً فی الثانی مکن دون الأول, - 





( قوله: فرّق بینھما اح ) قلت: قال الإمام الکرمانی ئٍ دشرحه علی البخاريہ 
٣‏ قالوا: القضاء هو ا لحکم الکلی الڑجمالی فی الازل۔ والقدر هو جزئیات ذلك 
سی و تہ قاق تال طوإن ِنْ غ٘يْو ِا دنا خَزالل وما کر ەل نر 
تلع (خسر: ١ا‏ ومذھب امں الحق ان الأمور کلھا من اژیمان والکفر والخیر والشر؛ 
وائقع والضر؛ وغیر ذنك بقضاء الله وقدرہ ولا بجري فی ملکہ إلا مقدرانہ. 


وانظر للیبسط فقٍ می ؛لقدر وشرحہ ۶شرح النوري٤‏ ۲۷/۱ و+فتح البري٭ ۲۸۳/۹ و۷/ ۷٦ء‏ وفلامسع السدراري] 
٣ء‏ ووفانک و کب اندری؟ ٤٤/٢‏ راوج الالٹ٤ ٥٥٦١۷٦١‏ لللولف نر اللہ ضریجحھم۔ 
”' ذائعة اللمعات٤‏ ۹۳/۱۔ 


النقریرائرقیع ج١‏ نے 
فحینخذ کلٌ موفق ومیسّر ما یں عليه. انتھی! 

قلت: یُشکل عليه بعض الروایات تما یظھر منھا أُن اللہ عرٌّ وجزٌ خلق 
بعضھم للنار وبعضھم للجنة بأنه لیس من باب العلم؛ اللھم إلا ان یقال: إنہ 
ایض من لأتھم إذا عملوا بعمل اھل ا جنة واُدخیلوا بھا فیھاء فکأنھم :خلقوا 
نات وکأن اللہ تعا لی اُخذ ترابھم من الحنق فلا إشکال بحمد اللہ تعالل, 
- و رمة اللہ إلی انشیخ تعوالی -. 

واما الثانی فقال انشیخ ٹی ٭حج اللہہ: إِن القدر وقع مس مرات: 
أوفھا ٹ الأزلء وثانیھا: قبل أُن بخلق السماوات والأرض امخمسین الف''' 
سنة ٹی خیال العرش فصور ھنال جمیع الصور ھو العبر عنهە بانذکر ٹي 
الشرائع. والٹھا: ما خلق آدم علیه السلام وجعلے ابا البخرہء والشقاوۃ 
والسعادة والیٹاق وغیرہ. ورابعھا: حین نفخ الروح ق ا جنین فینکشف علی 
اللائکة الدیرۃ الأمر یومشلٍِ قی عمرہ ورزقہ وھل یعمل عمل من غلبت 
ملکیته علی بھیمیشہء أو بالعکس, وأي نحو تکسون سعادته وشقاوته. 
رخامسھا: قبیل حدوث ا حادلة فینرل الأمر من ۔حظیرۃ القدس !لی الأرض 
وینتقل شےء مثالی فینبسط أُحکامہ فی الأرض. انتھی ملخصاً۔ ومع ذا کله 
فالعبد ٹی اختیار الله تعا ی یفعل ما یشاء وحکم ما یرید, 

وقررہ فی :اللمعات؛ بما حاصلە ان الله عرٌ وجلٌ خالق کل الاشباء 
ومع ھذا جعل صورةً لبعض الأأخیاء تأثیراً خاصاً کالإحراق لنارء فالإحراق 


4 گی من 6 سحة اللہ انْائْعة٤‏ اہ طعة مصرمة] رھر الصراب: ورقع ئٍ الٰسطوطة بذله: اغمس الف ڑھو سھو قلم۔ 


التقریرالرفیع جِ ١‏ 
حقیقةً فعله تعال, لکنە ِب إلی النار صورثٗ لکونە سیب ظاعربأء فكذلك 
العباد جمل أنفسھم سیا ظاھریاً للخلق وعليه الأحکام, وإلا فکل شيء 
خالقه اللہ عز وجل, اھ مختصرا"؟. 

وفال اھل السنة أبضاً: إن خحالق ا خیر والشر ہو اللہ تعالیء لقوله تعا یل 
ظاط اب توشر رس ےت تا کات کے مال 
لئفسروت إلی أنه متصل بقولہ: طِمًا لھؤلاء القوم - أي انافقین - ا يُکادُون 
إخ4 ویقولون: ما أصابك إح4. وقیل: الّیة مستانفة أي: ما أصابك من 
حسنة فمن فضل اللہء وما أُصابك من السیئة فجزاء أفعالك!'۔ 

[۷۹ز مقادیر ) مع مقدار بمعنی الشیء الذي یعرف بە قدر الشٰيء 
آر یس اتا 5ا 

رق ضس تق سیت اکر کرت از تّاعقی 
مذھب من قال: إن الزمان هو حرکة الفلك؛ فاجاب الشیخ الأ جد ان 
الزمان عو عِدد إرادنه تعال ی. قلت: ویمکن أُن لا یراد بە التحدیدء بل 
النکئیر مطلقاء أو المراد قبلیة تُسّمٌ ‏ مسین الف سنة من الأأعوام. وقیل: الزمان 
ح رکة فلك الأفلاك وھو العقلء وھو کان بجر دا گیا ٹی قوله: ہروکان 
عرشہ علی اثاءء أو أنهہ کان موجودا ى علمه تعا ل. 

وأول ما خلق اللہ النورء ثم لام ثم العرشر!''. 
۶ داشعة اللمعات) ۹۹/۱ 


”' نلت: ذکرہ القاري پل اارقاۃہ 4۸/۱] عن امظھر تحت حدہث ابن عمرو ان برقم (۲۳۷) ٌ کتاب العلم۔ 
۴۶ ظطرقا43 ۲۱۰/۱ 


النقر یرالرفیعم ج١‏ لے تک 
[۸۰( قوله: حتی العجز إل ح ) لا تقابل ہیٹھما تحقیقاء بل تقابل 
المجز بالقدرة, والکیس با حمقةء فا راد مع مقابلھاء او الکیس إمضاء 
الأمور وھو یستلزم القدرۃ فذکرھما تقابلء وقیل: الکیس کمال العقل 
والعجز مقابلہ ولذا عہر عنه صاحب دالمظامرء: رہ ناداٹید دانالیٰ۱۲(۹, 
۱۱( قولہ: احتج آدم ) ٹی عال الٹرواح, او فی البرزخ, أو بإحیاء 
آدم تی زمن موسی علیھما الصلاۃ والسلام. 





( قوله: احتج آدم ) قلت: قال الحافظ ابن حجر ٹی 8الفتح؛ :)٦٦٦ ٤(‏ قد اختلف 
العلماء يٍ وقت ھذا اللفظ؛ فقیل: بحتمل أنه ن زمان موسی فاحیا اللہ لە آدم معجزۃ لہ 
فکلمہہ أو کَشفٗ لە عن قبرہ فتحدثاء أو آراہ اللہ روحه کما اُری النبْيٌ صلی الله عليه 
وسلم لیلة للعراج أرواح الأبیاء, أُو أراہ الله للە ٹی النامء وریا الأُثبیاء وحي ولو کان یقع 
ٹی بعضھا ما یقبل التعبیر کما ٹی قصة الذبیحء و کان ذلك بعد وفاة موسی فالتفیا نی 
البرزخ أول ما مات موسی فالتقت أرواحھما ق السماء, وبذلك جزم ابن عبد البر 
والقابسیء وقد وقع تی حدیث عمر: لا قال موسی: أنت آدم ؟ قال لە: من اُنے؟ قال: 
انا موسی؛ ون ذلك ‏ م یقع بعك وإنما یقع ٹی الآخرةہ: والتعبیر عده فی ا حدیٹ بلفظ 
اض لتحقق وقوعه. وذکر اہن ا جوزي!'' احتسال التقائھما فی البرزخء واحتمال ان 
یکون ذلكِ ضربٗ عثلء وامعنی: لو اجتمعا لقالا ذلك, وكُصٌ موسی بالذ کر لکونه أولَ 
نبی بویٹ بالتکالیف الشدیدة فال؛ وھذا وإن احتمل لکن الُول اول: فال: وھنا ما 
بجب الإیمان به لثبونە عن خبر الصادق وإت م یطلع علی کیفیة ا حال؛ ولیس هو بأول > 





۶ مرناة الفائیح* ,۲۱/١‏ 
مظاھر حق؟ قدیم ۲١/۹‏ تلشیخ قطب الدی الدعاري رہ الل, 


ا فلت: دکرہ فن ڈلوزي تق شرحہ علی ابساري ۵ کشف نلشکل) .٣۷4/۷‏ 


1٦ ١ج التفریرالرفبع‎ 

( ہیدہ ) سیأتی الکلام علی المتشابھات!''. 

وقال الغزالٰی ٹی ٭فیصل التفرققةہ: إِن امراد معنی الید وحقیقتھاء وضو 
ما بیطش بە ویمنع ویأخذہ أو المراد ملك یفعل فعل الیدا''. 

( اسجد لك ٦ا‏ بالاغناء أو الاتمام و بإقرار الفضإء قاله اہن عباس؛ 
وابن مسعودہ وَأَبيٌ بن کعب علی اللف. ١ق٠؛.‏ 

( کتبه اللہ عليٗ ) لیس امراد بے: ألزمه الله بل معناہ: وجودہ متی 
پا کک ا نہر نکیت الات ۴ار تقال: ِىك مع علو شأنك کیف 
تغفل عن العلم السابق وتذ کر اسب الذي هو السبب؛ أو یقال: ان اللائمة 
کانت بعد سقوط الذنب, 





ضاقت ا یل ںی کشف الشکلات ‏ م یق إلا التسلیم. وقال ابن عبد البر: مثل ھهذا عندي 
بجب فیيه التسلیم ولا یوقف فيه علی التحقیق؛ لأنا نم نؤٹ من جس منا العلم إلا قلیلا۔ 
آنتھی من ؛الفتح؟ء وحکاہ عنه الف أیضا تی ۷الوجز؛ .۱٥۷/٦‏ 

( قوله: بالاغناء إح ) قال ابن عباس: کان سجودھم لە اعحناءٗ لا خرور؟ علی 


الَقن. وقال اب مسعود۔ امروا بان باھوا ہہ فسجلد وسجدور! الہ فالتدیر : أامر شم بان 





ہیں ات لأاجل سجودك إیاہ. وقال اي بن کعب: خضعوا لە وافروا بفضلهء فالسجدۂ 
لغویة بمعنی الإنقیاد۔ کذا ٹی ه لرفادَہ 2 


ئن نت 
0 


'أيی!؛ تحت حدیت عبد اللہ عمرو برقم (۸۹:. 


' لفیصل التفرقة8 (ص: )٠٤‏ مس الشید تطولف رج الّ, 


التفربرالرقیع چ١‏ ۷( 
ٹم ھذا ال جواب بصح بعد رفع التکلیف: وأما اللکلف فلا یصح أن 
یستعیذ بالکتابة عليه. 

([۸۲( فوله: وھو الصادق الصدوق ) لا کان قوله عليه الصلاة 
والسلام مما حالف فیه الأمَامُ اكّد الروابة بقولہ:ٴ٭وھو الصادق: وھو 
ظاھر. 

والمراد بالصدوق قیل: تصدیق الناس!''. وقیل: جبرئیل!''؟۔ وقیل: 
تصدیق اللہ عز وجا۳۳), 

والأول ان یحعل القَضیة تچ لا احالیےة۶٢‏ گی ینم الأحوال 


کلھا!ٴء وما قال الأطباء فيه ان تصویر الناس ما بین ثلائین إلی اُربعین. 


( ا کان قوله مما حالف إخ ) قال الکرمانی لی 'شرح البحاريە ۷۲/۲۳: فإن 
قلت: ما الغرض من ذکر ٭الصادق والمصدوق؛ وحو إعلام بعد معلوم. 
فلے: ما کان مضمون ابر آمراً غالفاً ما عليه الأطباءَ آراد الاشارۃً ہل صدقہ 
وبطلان ما غالوہ. أو ذکرہ تلذذاء أو تب رکا وافتخارا۔ اھ. 
( قوله: ما قال الأطباء إلح ) قلت: قال الکرماني فی 'شرح البخاري: :۷۲/٢٢۳‏ 
قال الطبیب: إنما یتصور ا نین فیما بین ثلاثین یوما إلی أربعین. والفھوم من ا حدیث أُن 
خلقتہ إنما تکون بعد أُربعة أشھر۔ -ٔ 


کما نی دھامش البخاري٤ .۹۷٦/٦‏ 

کات ٭شرح البحاري٥‏ للکرمان ۸/۳٦٥۔‏ 

کا ى (العمدة> تلی .٦٦٤/٢٢‏ 

عذہ ہو الظاعر کما قال الشیخ ا لیل محمد عاقل السھارنفرري حفظہ اللہ تی ہامش اصلہ النغرل عن العطوطة۔ ورقضع ق 
الخطوطة بدلہ: 8 حا[ة٤۔‏ 

'”' اله الطی ىٍ 9شرح للكکاہ٤‏ ۲۳۷/۱. 


انتفر پراثر فیع چ ۸‌ 

( جمع ) أطلق ا جمع لأن النطفة ینٹشر اولا شم مجمع بعد کما تی 
روایة ابن مسعود. 

( أربعین إلح ) تخصیص ہنذا العدد لکونە موافقاً لتۂ لتخمیر آدم ومیقات 
موسی, کذا قاله الصوفیاء!؟', 

( قولہ: ٹم بیعث اللہ ملکا ) ظاھہر اخدیث یدل علی أن الللك بعد 
۱ ربعین (الغالے ۱۲ وبہت ق ١الصحیحین)‏ ال مرکل پالنطفة('ء فمعنی 
(ییعٹ٤؟:‏ یأمر؛ وأیضا بخالف ما ٹی ؛امشارق: عن :مسلم؛ ان الثصویر یکون 


الروایات فٍ ذلك مبنی علی اختلاف مُدد ا خحمل, فمن مولود یولد لستة اشھر؛ ومن 
مولود یولد لسنتین؛ وبیٹھما مرانب کثیرۃء وعذا إذا م بعتر عارض من مرض, ولا فقد 
بزید وینقص, فلا بعترض علی الروایات بتجربات الطباء ولا تعارض پ مؤدی 
الروایات أكا فاغتٹمء فإله غریب. اھ من دیذڈل ا جھودہ .۲٢/٢‏ 

( قوله: کما فی روایة این مسعود ) قلت: وھو ما أوردہ أبو عبد اللہ القرطبي 
لی تفسیرہ؛ ۷/۱۲ عن خیئمة قال: قال عبد الل: إذا وقعت النطفة فی الرحم فاراد ان 
ای نار طات ق برۃ ال مت کل قر وضمر: 00۶ 
ھت شا ارحم؛ فذلك جمعھاء وھذا وقت کونھا 


۲١۹/۱ لرفاف‎ 

''' قلت؛ ھذا عو الصواب: وت النسخعة النطیة لشیخ بدلہ! ڈاثرابع). فشامل! [رضواں اللہ لنعمان]. 

'' قلت: رری ایعحاري ل الأنمماہ (۳۴۳۷۴)؛ ول القدر :)٦۶۹١(‏ وسسم ل القدر )٥۹۰۰(‏ من حدیث انس بن مالك رضي 
اللہ تعائی نہ من البي صلی اللہ علیہ رسلم أنہ لمال: دن ال عر و جل نمد وکل پالرحم ملکاً: فیدول: اي رب نطلس: أي رب 
علنۂ؛ اي رب مضہ فإ۵١‏ آراد اللہ ان باصی علفا: مائل؛ مال اللكع: اي رپ ذکر ار آٹی؛ شتي أرو سعہف فما الرزل ؟فسا 
الاحل ؟ فیکتب کلالك ل بطن /ہ۹. [ مضرالذ ہن ہس] 


او ری ۹‌ 





تی الأربعین الثاتيیء وجُمع بأن فی الٹانی یعلم الملك إ مال وٹی الرابع تفصیلا: 
- أو علی اختلاف الأحوال, 
وھذا قوله تعا ی: ط وکل إنسان الزمنا طائرہ ٹی عنقه٭, ×ق۷۷('), 

وی روابة ابن حبان: ویجحمس کلمات؛ وصححہ. ولا ضیر فیےه 
سعید وما عمرد وما اثرہ؛ وما مصائيهہ. مع ان الظاھر منہ أُنه یژھمر ہالكکتابة 
ایتداء وٹ بعض الروایات بعد أُن یسل عنھاء وا جمع سھل. 


من صحاح الأأحبار الصطفویةہ للاٍمام رضی الدینء حسن بن محمد الصاغانيی, (المٹوفی: 
۰ھ). والحدیث رواہ مسلم تی القدر )٥۱۸۹٦(‏ من حدیث حذیفة بن اید رضی 
07 سمع رسول اللہ صلی الله عليه وسلم بقول؛ (إٰذا مر بالنطفة اثنتان وأٗربعون َء 
بعث اللہ رلیھا ملکاء فصوّرما وخلق سمعھا وبصرھا وجلدھا و مھا وعظامھاء الحدیث. 

( قوله: ٍ روایة ابن حبان ...) قال العبد الضعیف: م اعٹر قي أيّة روایة لاہن 
حبان علبی قولہ: :تمس کلمات؛ کما ئسب لہ ا ولف بں رواہ ٹی ٭صحیحہہ )٢٦۷ ٤(‏ 


0 ‫َ 


نعم أخرج من حدیث أُيي الدرداء رضی اللہ عنه )٦٦٦٦(‏ مرفوعا بلفظ: :فرغ 
اللہ إلل کل عبد من جمس: عن رزفہه وأجله وعملف واثرہ و مضصجعه٤۔‏ 
(منجہ لت تاحۃ 


”ول محاہد کہا صرح با ھھ لی ٦ائرفاءٰ۵‏ ۲۹۷/۱. راق٢‏ رمر للفاري ںی لرقاؤ, 


التقربرائرقیع ج! ٤‏ 





( قوله: ٹم ینفخ فیه ابد ) ظامر ا الروایة نضخ الروح بعد الکتابة, 
وٹ روایة البیھقی عکس؛ ورُّجح روایة الشیخین, ور بانه کذا في 
الأربعین النوویةہء ونسبہ إی الشیخین۔ دق 

ویمکن ا جمع بأنہ محتمل اختلاف الأحوال باختلاف الرجال, 

(فیسبق ) أي: ما کتب ى الکتاب ھهٰذا الوقت الآأخیر, لا أن ما 
عمل بالاہ ول م یکن مکتوباً فی الکتاب. 

(٤[‏ قولە: أو غیر ذلكث!'؟) یشکل منا اللفظ؛ ففيه احتمالات: 
وأ بمعنی ہبل کما قائل الطیبي أي: بل غیر ذلاكک' :وقیل؛ نو الأورجە؛ 
وقیل: أنقولین وا حال أن ا حق غیر ذلك وھو عدم ا جزم وقیل: ان امحکم 
بالجنة حکم علی أحد أبویە بالجنة لکونە تبعأ مماء وھو من قیل علم 
الغیب, کذا یفھم من القاري. 

( قولے: وق رواب البیھقی عکسه اقلت: قٍ رواة الیھشي ق :الکبرء اتی قْدلکری 
۷ء] عم ییعث اللہ اذلك فینفخ غیه الروح, ئم یؤمر بأربع کلمات: ک0 . فاجیب بأن 
روایة الشیخین سور پر ہس ولکن اُورہ عليه بأن مٹل روایة شیھفی دکرزق 
الأربعین شنوریقہ )٤(‏ أیضاء وعزاہ للشیخین. قال تی ۷مرقةہ ۲۲۸/۱: لسھما روایتان, 

( قوله: یفھم من القاري ) قلے: قال القاري ٹی ؛لمرقادہ :۲٥٢٠/١‏ کكأنه عليه 
الصلاة والسلام مم یرتض قوفٰا ما فیه من ا حکم با زم ہتعبین إیمان أبوي الصبي او 
اأحذھما إذ ھو تبع غما, 


یعقاو من دنشکاۃ الصاہیم8ء ووقع فی محطوطة بدلہ: ہار تقولینہ. 


۴ 
' والکاشف عن حفائق السسن٥ ۲١۱/۱‏ 


التقر برا قیع ج٦‏ می 
وقال الأب الرحوم الغضور - لا یزال ى ا نات بمسرور -: إِن 

توجیە العبارۃ: انقولین کذا ولعل ا حق غیر ذلك؛ وہو أوجہ الاحتمالات. 

ٹم اختلف فی اأولاد الشرکین بعد الاتفاق علی کون أولاذ اللسلمین 
ٹی الجنة؛ قیل: ھم من آباٹھم وقیل: ٹی ا لجنةء ورجحە الشیخ عبد ا حق 
وغیرہ من شراح :المشکاةٴء وبە قال الاجد ‏ رم اللہ تعالی. 

وقال دع: اختلف فیھاا'اء فقال الشاقعی؛ وابن حنبل: إنھا فی الْثیة 
وقیل: یدخلان فی الجنة وقیل: لاہ وقیل: یعدمان؛ وئیل: خدم أمل ال جنة 
وقیل: علی علم اللہ تعا ى, وصحح الدوويٌ الشانیٗ بقصة حضر فالراجح 
قول ابن ا مبارك فلا حاجة إلی التأویل'"'. اھ فتأمل فیە, 





والٰشھور عن الإمام التوقف فیہ کما ٹی کتب الفقہ۔ وساحقق إن شاء 
اللہ ٹی غیر ھذا التقریر علی صفیحات بعد التفحص. 
مترددا فيه قبل الوحی ہکونھم من أھل ا حنة ٹم بعد ذلك أتقن کونھم من 
اأعل ا جنق ویمکن ان الممائعة تی منل ھذہ الروایات من ا حکم بلا اطلاع, < 


) قوله: اختلف لِٰ اولاد المٰشرکین ا وتفصیل شذہ الملسالة فی االفتح1؛ واالعیني؟؛ 
واالارجز: ۲ء وطللامع؛ ۱۳٦/٣‏ وۃالبذل؛ ۲۱۷/٥‏ وغیرھا من الکتب. وأیضا ان 
الإمام الکشمیري قد تکلم علیھا حققاً إچمالاً تی ین البارىي+ ٦۹۳/۲‏ فانظرہ لزاماً۔ 


اي پی اولاد ائشرکین, و لم اہند إل مراہ الشیح برمز: 9وع٤.‏ 
لیت: فول این لیاركک عثل ما مال الشافعی واحمد ادا س عشیة الل. کا و لح ري٤‏ (۱۳۸۳). 


تفر یرالرفیع ج٦‏ رف 
- وامٹل رک من آبائھما''ا ٹی احکام الدیاء فعلٰی ھذاٹ ر۶ یکن 
التردد من و اش انتھی۔ 

ی۸ا ( قولھ: ومقعدہ من ا جدة ) الأولی مل علی أصل موضوعیتہ 
وھو اخُمع کما یظھر من بعض الروایات والعنی: أنه یری له مقعدہ من 
الدار تم یری مقعدہ مخ اجُنة وإِن کان ملا سس و ٹی معن فأُو کہا 
قال به علي القاري, والاستدلال بالابة یتم اذ اشنا پان المراد ہما خلق له 
القیام فیەء فلا باقی الإْراءة إیاھما. 

(قولہ: فسنیسرہ للیسری ) اي: ھيّا لہ عملا یژدي إل الیسر وھو 
دخول ا ة٤‏ فالیسر والعسر باعتبار ا ال لا ا لحالء فلا تردد فیهە۔ 

ا٦۸(‏ قولہ: إن اللہ کتب علی ابن آدم ) بحتمل أن یکوت العنی ان 
الله ین علی من عین حظہ من الزناء أدرك ذلك لا محانةہ فھي الھملۃ فی 
قوۃ ا جزثیة. ویمکن أن یقال فی معناہ: إِن اللہ تعای عیّن علی ابن آدم کون 





( کما قال بە علی القاري ) قال القضاري ٹی ؛طرقاۃہ :۲٥٢/١‏ الواو بمعنی دأوہ 


بدئیل قولہ ٹی ا حدیٹ: ۷ فلا نتکل؛ء وقد ورد ٹی بعض الروایات بلفظ ؛أْو کنا حررہ 


۱ 1 
السید جال الدین. اھ 
قلت: عذہ الروایة فی ٦البخاري؛‏ برقم .)٦٦٥(‏ وتقل العیني عن الکرمانی: الواو 
: با را 5 1 1 و : ۴ اوت 
بمعنی داوم م قاں العینی . : تر ما مہ عی ھشذا, االعمد٥١‏ ۸,/,۸۹ ہ١‏ 
وو ۔فحطوطد: ەوروایات مثل ہم مے آیاتھم۲ ولعل الصرات ما اہ 


ورویة ٹھے من آب لوم3 "خر چھا النخاري (۴۰۱۳)؛ ومسئم )٦٤٤٤(‏ عغں ہے غبائن مں ااضعت ء اس حا والے داود 


)٦۷١ ١‏ عی عالشة رصي س تعایق عتھم, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳ 
اتلك| الأمور من الزنا أي: کتب أن اتلك!''| الأمور من الزنا؛ فعلی ھذا 
معنی قوله: ٭ادرك ذلك إلخہ اُدرك کونە من الزنا لا حالة بعد إتجاد هھذہ 
الأمور. وما یظھر من الشروح فی معناہ: ان الراد من الزنا أسبابہ وھو 
الیل والٹھوۃ؛ فھو کنایة من ان اللہ تعالی أثبت علی این ن آدم أُسبابہ 
ومقدماته من الزنا من الیل والرغبة ٹم بحفظ الله تعا یل من یشاء ویبصونہ 
ویھلك من یشاء. 

( والفرج یصدق ذلك ) یحتمل ان یکون معناہ ان ھذا کلە زنا 
حازاء وإدخال احدھما ي الآخر یصدق حقیقة الزنا أو یکذبہ, والأحسن 
ما قال الشیخ الأآمحد: إ المراد من الفرج اندشارھاء والعنی: ان الفرج 
یصدق کون اذ کور من الزنا بأن انتشر أُو ازداد انتشارہ کما قال بہ 
الفقھاء ویکذبه بآن لم ینتشر. 

۷۱( قولے: أشیء قضی علدہیھم إل ح ) استشکل ملا السؤال 
وا جواب:؛ وحاصل ما فھمتہ من الشروح ان ؛أوہ إن کان بمعنی ؛بل؟, 


( الفرج پیصدق ) قال الشیخ گی اللاعء :٣ ٣۷/٣‏ معنی تصدیق الفرحج وٹنکذی 
ان الفرج إن کان : یدائر بالقہلة وا ثلمسس ونحوھا بأن تحصل ي الفرج شیء من اس 
والحرکة فتکون ہذہ الأمور کلھا ٹی حکم الزناء وإِن م یتأثر الشرج ول پحصل فی حس 
ماء فلا تکون ہذہ الأمور قٍ حکے الزناء بل تکون القبلة من قبلة الودة, کما ىيٴ قلة 
الأولاد وااساق لا سیما ٹی العرب فإتھم یکٹرون ٹی قبلة ا حخد والغم وغیرھا. 


ما بین ا ممکوقین فی کلا اموضعین البتناف ون الخعطوطة: ٥‏ ذالٰ؟. 


٣7‏ رمے__ےے__ ےس ہی ہتے ف 





فالجواب بهلاہ ظاھرء وھو تردید ما أثبته واکدہ بہبل: وإن کان ٹی معناہ 
فالنفی للتردد احعض. 

ٹم الاستدلال بالآیة إہا لأنه تعا ی عہر بلفظ الاضی حیث قال: 
(فأغم4 کما قال بە علي القاريء أو بنسبة الأمور إلی النفس وإضافتھا إلیھا 
کما قال لشیخ للاجد, 

۸۸( قوله: فاختص ) من الاختصاء لا من الاختصار بالراء کما 
ئی ؛الصابیح؛ علی قول القاري: وما وجدتہ. ویمکن معناہ بآن اختصر علی 
ما جف القلمء أي: نک أو ڈر الاختصار, 

ٹم الذھب فی ذللك آئه حرام کما صرح بے الفقھاء ٹی ا حظر 
والڑباحة؛ والتخیبر للتھدید. 


( قوله: علی قول القاري ) قلت: یقله القاري لی بل حکاہ عن التوربشتی؛ 
ولفظ فاختصر أو ذرہ من الاختصار مذکور ٹی بعضض نسخ ۷ ادصایح؛ کما قی ٢المرقاةہ‏ 
۱. واأما فی النسخة التی بین ایدینا فلیس فیھا کذلكہ کما قال الشیخ اللؤلف: وما 
وجدتهء بل فیھا بدلہ: فا ختصر من الاختصاء, انظر ؛مصابیح السنقہ (رقم: .)٠٦‏ 

( قوله: صرح به الفقھاء ) قلت: وی ؛الفعاوری المندیة؛: خصاء بنی آدم حرام 
بالاتفاقء وأما خصاء الفرس فقد ذکرہ شمس الأئمة اخلوانی فی دشرحمہ: أنە لا باس بە 
عند أصحاہنا: وذکر شیخ الإسلام ٹی +شرحہہ الہ حرامء واما ٹی غیرہ من البھائم فلا بس 
بہ إذا کان فیە منفعقء وإذا م یکن فیە منفعة أو دفع ضرر فھو حرام کذا في ٦الذخیرةہ,‏ 
وخصاء السنور إذا کان فیه نفع أر دفع ضرر لا باُس ہهە۔ کذا فی ہالکبری؛. الفتاوی 
الحندیةہ ۳٥۷/٥‏ طبعة رشبدیة بباکستان. وکذا ٹی ٦الدر‏ - ختارہ مع الشامی .۳۸۸/٦‏ 


التقریرالر قب ج١‏ ۷ 

۹۱( قولە: کقلب واحد ) انتشبیه بالواحد إفھاماً للناس بالسھولة 
لکون التصرف فِ الواحد أھین عادةٗ من التعصرف فی الکٹیر؛ فالعنی مل 
قدرة أحد کم ٹی شیء واحد, 

قال الشیخ عبد ال حق: قی اللدشابھات مذھبان: الاحالة 7 ال ع 
وجلٗ للقدماء وتأویل ا مناسب للمتأخرین؛ فعندھم إشارۃ إل جمالہ تعا ی أو 
یراد صفتان من صفاتہ وھو الإکرام والإخزال). 

وقال الغزالی قی :فیصل التفرقةہ: ھذہ أحد الأحادیث الئلائۃ التی 
تأول فیھا ا مد بن حنبل رضي اللہ عنه و یتأول ق غیرھا۔ 6 معناہ 
آئ اون اون لت الفیطاق ولا الرغن الف 

۸۸۹۱( قولہ: قلوبنا ) صیغة ا جمع إما لاشتراك الأمةہ ومن النکات ما 

قال الشیخ عبد الحق: إن السوال من ا جماعة اُرجی للقبول من الواحدء ۰ 
نفسه بال جماعة لغایة التضرع فكأنه جعل نفسه جماعة من الفقراء. 


( قولہ: تاول فیھا مد ) قلت: قال العلامة الکشمیري: مَرٌّ الغزالی ٹی دالإحیاء: 
علی حدیث الباب وھو من الدشابھات وم برتض بقول الضویض إلی اللہ تعاللء ونقل أُن 
ا مد لا یتاول ٹی متشابہ إلا هذا الحدیث. وأقول: لعله م یتأول فیهە أیضاء إلا ان ابنہ عبد 
الله کان یدرس ا لحدیث فجاء أ مد ٹی وقت درسەء وحدیث الباب مت الدرس وکان 
بحرك عبد اللہ اصابعہ؛ فغضب الإمام وقال: مث لعل الناس یزعمون ان أصابع ال ر من مشل 
اصابعك ھذہ. فلعل الغزالی اخذ من ھلا, والله أعلم, 


۱۰٢/١ ٤تاعمللا اشن‎ ۶ 


)۲ لٔصل التفرفة8 (ز(س: )۱٤‏ من اٹولف رم ال, 


النقریرافرفیع ج١ ٦‏ 
.۱۹۰۱( الفطرة ) قیل: امراد منه الإسلام فینائی الروایة :فابواہ بھودانہ٠‏ 
لأنہ عٰی ھذا فبدل لق اللہ مع کونہ خالفا ما فی الروایات فی قصة حضر 
لِد یومٌ وْلِد کافراء فامراد امیئة والقابلیة القابلة للاإسلام ولا تبدیل فیه مع 

تھوید لأبون؛ نفکرا والتفصیل ل :اللمعات؟''. 

وقیل ٹی توجیه إرادة الإسلام إن ال خبر ٹی لا تبدیل4 بمعتی التھی,؛ آأر 
معناہ: لا یناسب التبدی۔'ء وانت تعلم ان الڈول 'حسن, 

(الم بقول: فطرۃة الله ) مدرج من کلام أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه, 

۰( قولە: قام فینا بحمس کلمات ) إما یحمل علی ا حاورةۃ حیث 
یقال القیام بالشیء ‏ حفظه فا لمعنی راعی تلك الکلمات ا-خمس,. أو بحمل 
علی ظاھرہء حیث صمٌ عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أنه کان یعظ قائماً. 

._( قولہ: بخفض القسط إلح ) إما ان یراد بە الأرزاق القدرۃ وھو أنسب 

للترجمة, أو میزان التوفیق والخذلانء أو العنی: أنە کل یوم هو تی ثأن. 

( یرفع إليه عمل اللیل إ ح ) الأمھل فه ان رفع عمل اللیل قبل رفع 

عمل النھارہ والقصود عدم الخالطة بین العملین, والأوجه ان یرفع عمل 
اللیل قبل وجود عمل الٹھار. 


( قوله: مدرج من کلام أبي عریرة ) قبت: قد وقع التصریح بذلك عند الیغعاري 
ٹی ا جنائر (۸٣٥۱۳)ء‏ ومسلم (٦1۹۲)ء‏ ففیھما: ٹم یقول أبو مریرة: فطرۃ اللہ إلح. 





سےء, سس-۴- 


' وائعة اللمعات؟ ٣۰۳/۱‏ 


7 الطی نی دشرح امشکاۂ٤ .٣٦٥/۱‏ وانفصیل الکلام علی غذا لحدیت راحع إل ۃشرح مسسلم للاسووي ۳۳۷۳ 
تمہ (ءص۱۳۸)؛ وقفیض الاريی؛ ٦7۔۔‏ 


انتفریرالرفیع جا ۰۷ 

لکن یشکل ما جاء ق الرولیة اونجتمعون ٹی صلاة الفجر والعصر: 
رواہ مسلم"ء إلا أُن یقال: إنھم نیسوا من امہ بل من جملة اللائکة کما 
قاله البعض, وإن کان مخالفاً ما قال 'لقاضی عیاض: الاظھر وقول الأکشرین: 
ِن ھولاء اللائکۃ مم الفظۃا"'. 

( قوله: عا انتھی إلبه بصرہ من خلقه ) الظاھر أحرقت اخلق الذي 
انتھی إليه بصرہ تعا یء وقیل: أحرقت الحلق الذي انتھی بصرہ إليه تعالی. 

۷۱( قوله: قال ابن نمیر ) هو شیخ مسلم فال: سلانہ موضع 
می وھو مذکر, وو جه الطیبي بتاویل الفضل أي: اطراد من الید فضنه 
وإنعامہء وھو مذ کر فچیءَ بصیغته, لکن یشکل ما یتبعه من لفظ ەسحاء". 

(٤‏ ول إلح ) ظرف لقوله تفقال: وھذا أحسن. واشکل بالفاء. 
وأجیب بأنه قدر عليه أمر. ویخالف الروایة الصحیحة ؛أُولە بالرفع. واجیب 
بن الأولیة بعد العرش و'ماء وائریح, فالأول إضافیةء وا حقیقیة ہو نور النبي 
صلی الله عليه وسلم. 

وقال الغزاليی ٹی نفیصل التفرقةا: إنە یناقض حدیث: ٭أُول ما خلق اللہ 
العقل: ایضا؛ فیأوّل بأن الراد من العقل القلم؛ أو ملك یفعل فعل العقل. 

قلت: والقلم 2 فلا إشکال۔ 


''رواہ مسلم ى الصلاۃ /فضز صلان الصح والعصر )۱٢٤١(‏ عن ال غریرة رضی اللّ عله. 
و ہج ' 1 رہم 

فاله انقاصی ل !کال مہا ۵۲ 
”مین ۸افرقاۃہ ,۲٢١۷/۱‏ 


تج" ٤‏ 5 7 
الفبەس “تفر 8 زمں: )1٤‏ من شہع ااولف رح اھ 


التقریرالمرفیع ج١‏ ۸ 

(ما کان وما هو کائن ) بحتمل ان یکون ا مراد منە جمیع الأشیاء غیر 
ختص بالماضی والمستقبلء أو زمان ا لاضی بالنسبة إلی وقت تکلمه عليه 
الصلاۃ والسلامء أو امراد بەما کانہ: القضاءء وبعا هو کائن: القدر؛ أو 
المراد باما کان؛ ما کان قبل خلق القلم من العرش و ماء وغیرھما. 

لم اُشکل فیه ان ما هو کائن إلی الأبد غیر متداع فکیف الکتاببة؟ 
اجیب بأن الکتابة إچمالیةء أو امراد منە إلی دخول الفریقین فی الجتة والنار, 

قال القاري: روي ان :اول ما خلق اللہ العقلەء وأن :ول ما خلق اللہ 
نوري؟؛ وہاول ما خلق الل روحی:, و:أول ما خلق اللہ العرش؛؟ فالاٴولٰية 
إضافیة باعتبار جنسہء فالقلم خلق قبل خلق جنس الأقلامء ونورہ قبل الأنوار. 

قال ابن حجر: ہذہ الرونیة أثبت من حدیث العقل, فعلم أُن فیه أیضا 
تفالم یت اش تا زی اذتارل کاغلو اھ الس صن 
احدثون حتی قال بعضھم: إنهہ موضوع؛ والتفصیل کی سفر السعادہ:. 
عز وجل العقل قال لە: فم,ء فقام؛ ثم قال لە: ادبر فادبر ثم قال لە: اقعد؛ فقعد, فقال: 
وعزتی؛ ما خلقت خیرأ مناكہ ولا آکرم منلکہ ولا أفضل منك ولا أحسن, بك آخذہ 
وبك أعطی؛ وبك اعرفء وبك اعاقبء وہٹ اللواب: وعليك العقاب:'. 

( قوله: تکلم فیه ا حدلون ) قال ابن تیعیة ٹی نجموع الفتاوی؛ ۱؛/. ۲۳- 


.٦‏ رواہ الطبران لی ۷الکبیر٤‏ 1۸(/۱۹غ): وق فاأرسط٢‏ +/(ہ٤۱۸)‏ والبیھفی ٹی دعب٥ )٦٣۳۱٤(‏ من حدیث 5 طریرف 
ورواہ أبضاً س حدیث آي آمامة تی (الکییرہ ۸۰۱۲(/۷)ء رق 7 الأرسط٢‏ ٦٦/(١١۷۲)۔‏ ورراہ أبر نعیم فی و اخلیةہ ۳۱۸/۷ 
عن عائشة, واأحال انعراقی ٹی ۶تفریج الاحیاء8 (۳) ای حدیٹیھماء وصعف [سادیھما۔. 


'تفریرالرفیعم ج٦‏ ای 

ا۹۵] ( قولہ: وإذ أخذ رك إلح ) قال بعضھم: إن ! جواب لا یتفق 
السژالء لأن ٹ الآّیة کما فسرھا جمھور الفسرین: الإشھاد ا حالی: وق 
ا حدیث کما سیجیء ى الفصل الٹالٹ!''' مفصلاً: الإشھاد القالی, فکیف 
یمکن أُن یفسر الآیة بالروایة ؟ 


< و ۳۳۷/۱۸ رڈا علی التغلسفة: الذي ذکروہ ٹی العقل کذبٌ موضوعٌ عند أھل 
ائعرفة بالحدیث کما ذکر ذلك ابو حاتمء والدارقطنيء وابن ا ُوزي وغیرہمم. ولیس فٍ 
جی اق کو ران گار ای کس موی ومع ھذا فلفظه - لو کان نایا کیا 
ازع وت ىہ ل ما خیق الله تعا ی العقل قال لە ۔ وبروی ہلا خلق الل العقل 
قال لەہ فمعنی الحدیثٹ أنه خاطبے ٹی أرل أُرقات خلقه؛ لیس معناہ أُنه ول المخلوقات؛: 
ونام ا حدیث: ما خلقت خلقا اکر م علی منك؛ فھذا یقت یقتضی أنه خلق قیله غیرہ. 

وقال الحافظ یی سیت ںا لیس لہ طریق بت 

قال العبد رضوان اللہ: وحکم علیہ بالوضع جماعة من انحدثین کالررکشيی, وابن 
القیمء والعقیبی؛ وابن حبان کما ىي ەالنار النیف؛ (۱۲۰)ء وابن ا حوزي .۱۷٥۰/ ١‏ 

ولکن قال السیوطی: بال لغ ى إنکارہ الزرکشی وابن تیمیة وقد وجدت لہ اصلا 
صا حا فأخرجہ عبد اللہ بن آحمد ى ٭زوائد اللسند+عن احسن یرفع؛ وھذا مرسل جید 
الڑسناد وھو ثی نالعجم الإأوسطہ للطبرانی موصول من حدیث أبی أمامة وأبی ھریرۃ 
رضی اللہ تعالل عنھما بإسنادین ضعیفین. قال الشیخ محمد الطرابلسی بی ٢‏ الِلؤلو ا مرصوع؛ 
1: وحیث اختلف فیہ لا بحسن ال حکم عليه بالوضع, وإليه مال الشیخ العجلونی لی 
کشف ا حفاء: ۲۳۷/۱, انتھی۔ 

قلت: وم أجد کتاب :سفر السعادةہ. 


”برقم )1٢١(‏ س حدبث ایں عباس۔ 


التقر برالرفیع ج١‏ کی 

واجیب عنه ہوجوو: منھا بأن ترجیح الفسرین بوجه سن التوجیھات 
لا ینافی احتمال تفسیر فضلاً عن القول عن بعضھم بھذا التفسیرہ وأیضاً بأن 
ا جواب علی اسلوب ا حکیم بأان مناسب ھنذا الإشہاد إشھاد آخر مقالي؛ 
والأغیاء تعرف بأمثالما. وقیل آخر. وھذا کلە علی القول بأت تلك الروایة 
اللفسیرۃ والآئیة ٹی الثالث امتحدتان!''. 

وإن قیل: بأن الراد ٹی روایات الفصل الٹالث الإشھاد القالي؛ ون 
مذا الإشھاد الإشھاد ا حالی فلا مائع. بسط الکلام عليه ٹی ؛الإبریر:'٢).‏ 

واُمکل اش بن الظاھر ان ٹی الآیة والروایة المفیرۃ ا منافاۃ فضلا 
عن التضسیر فضما؛ منھا لن ٹی الّیة اُخذ الیٹاق من ظھور بنی آدم: ری 
ا حدیث من ظھر آدم. 


و 2 ھت ار سد نر ۵ ۵۷۵ ۵۱۵۵۵۳۷۵۵۱۵۵۷۵۱۵ ا اس سس راس رامسم ونسوسوارفسدٔدمسعسوسوٛ٘حٌ٘ڈٛ٘ٛگسمعچمھح چو 

( قوله: وأشکل ایضا ) قال الإمام الرازی: اطبقت العتزلة علی أنه لا یجوز تفسیر 
هذہ الأیة بھڈا ا حدیث لأن قوله سن ظھورهم: بدل من ڈپنی أدم:؛ فالعنی: وإذ اخذ 
ربك من ظھور بني آدمء فلم یذکر أنە اذ من ظھر آدم شیئاء ولو کان افراد الأحذ من 
ظھر آدمِ لفیل: من ظھرہ. واجاب بأن ظاھر الّیة یدل علی أنە تعالی اأخرج الّذریة من 
ظھور بنی آدم اما أنہ حرج نلك الدریة من ظھر آدم فلا تدل الایة علی إلنہاته ونفیےە؛ 
وا خر قد دل علی ثبوتہء فوجب القول ہھما معا بأن بعض الذر من ظھر بعض الذر 
والکل:من ظھر آدم: صونا للأیة والحدیثٹ عن الاختلاف, بقدر الڑمکان۔ اھ ملخصا من 
سفاتیح الغیب: ۳۹/۱۰۷- ٤‏ ام رضواناللالنامرسی طف عنەأ. 


”رن نلخطرطة اسحدان٤,‏ 


م اخد مذا الکتاب۔ 


التفریرالرفیع جح! 1" 





واجیب عنە بأن امراد من آدم نوعہ لا شخصہ: فلا تدافنی, أو یقال: إن 
الدسبة إی آدم عليےه السلام باعتبار کونه اصلا وإلا ففی ال حقیقۃ کان 
الإخراج کما ٹی الّیة بن أآخرج من آدم ذریته ومن ذریته ڈریتھا. ہد ع٤.‏ 

(٦[‏ قوله: قی یدیه کتابان ) قیل: لیس حقیقة الکتاب ناك بل 
علی سبیل الشبیه واستحضارٌ للمعنی ‏ الصورۃ علی البالغة والیه مال _ 
السید. وقیل: تصویر وعکس: والصور یصور صورة کبیرۃ فی أدنی حالة, 
ول سال الأب الرحوم. قلت: ویحتمل أن یکون حقیقة الکتاب: فإن 
للبیاء حقیقة ومشادةٌ ما للعوام منامقہ ولا استبعاد فی مجیء الدفائر فی الید 
مناماًء فللأبیاء بقظة. وھو یفھم من داللمعات ١3‏ 

( فقال للذي ) أي: لأجلە أو تی ثانه أو غنہء أُو ٭قال؛ بمعتی داشار؟ 
واللام بمعنی ہی۲۲۷ 

( قوله: رع عازی ( موق کر فا مال انت 

( لا یزاد إخ ) اشکل فیە بفولہ تعا ی: فِلکلٌ أجل کتاب یمحو اللہ ما 
یشاء4 الآیة. وأجیب بأن لکل انتھاء مدہ فإذا جاء وقت الانتھاء لأحد 
یموت: وإذا م بجئ لا یموت. وقیل: ا حو والالبات ا منسوخ والناسخ,؛ أو محو 
السیثات واإثبات ا حسنات: أو الراد ا حو والاإلبات ى التقدیر العلق دون 
البرم. ٭٥ق:!"'.‏ وأطلق عليه امعلق لأنه متردد بین الوجود والعدم. ٥د‏ ع+: 
ا ااُشضعة اللمعات8 بالعارسبة ۱۰۸/۱, 


۲۷۳/۱ ڈالمرقائ‎ ٦) 


7 (مرقاۃ الفانہح ۱/ۂ۲۴۷۔ 


حرلتوہےے_۔ ہے م۔ممسسیوہجے ہہ تل 

( قوله: سددوا وقاریوا ) قیل: الثانی تاکید للاُول. وقیل: قاربو! أي 
ساعدوا بعضکم شا وق)۔ وقیل: معنساہ: اطلبوا السداد والصواب بی 
امو رکم وإلا فقاربواء فھو بیان للمرتیة الثانیة. وقیل: سددرا فی أعمالکم 
واطلبوا القربة إلی اللہ تعالی. 

)س30 ک0ا صسعورفاسی راوافت تی اڈ 
الیدین معناہ جف القلم وھ شر یں بیان لقوله 'فنہذ ھماٴ!''. 

1( قولە: من قدر اللہ 2 ) تفصیل الرونیات والأحکام نی ذلك 
فی الطب۔ 

لکن ا حدثین اختلفوا ٹی اسم ذلك الراوي حتی إِذ روایة ابن ماج 

عن این أبي خزامة عن أبیہ. وق ٦الترمذديە:‏ وق الباب عن أبي خزامة عن 
أبیەء وصوبه القاري ںی 0ۃامرقاۃ وقال هو أبو خزامة بن یعمر, ١‏ اھ, 
ھذا ا حدیث بسند 2 خزامة عن أٔبیە؛ ئم بسند ابن أبی خزامة عن أبيهء فقال: وقد 
روي عن ابن عیینة کلتا الروایتین: فقال بعضھہ: تعن ابی خزامة عن أبیە:؛ وقال 
بعضهم: اعن ابن 7- خرامة عحن أبیەہء وقد روی غیر ابن عیینة ھذا ا حدیٹ عن 
الزھعري عن آبی خزامة عن أبیه, وھذا أصح؛ و لا نعرف لأبی خزامة غیر ھذا احدیث. 
اھ, انظر جامع: للترمذي: الطب/ ماجاء فی الرقی والأدویة, وکذا صویہ الإمام مد 
ٹی سندہہ: ۳/٤٦۔‏ 


.] [رضواد ال شعتاں‎ ۲٢هك‎ ١ منجھاے. ن 8 شرح اط 1 ۴۱ء و فقالرقاۃ)‎ ٦ 


'' ان دحه4 ص۶٢٢٥۲ء‏ دھاترقاه8 ؟/۲۷۲, 


انتقریرائرفیع ج١‏ 7 سشت 
([۹( قوله: عمرو بن شعیب ) هو ابن محمد بن عبد اللہ بن عمرو 
بن العاص رضی اللہ تعا ی عنہ بت القاري اتصالہ فارجع إِلیہ۔ 
(٠(‏ قولە: علی قدر الأأرض ) أي علی نوعھاء والاأوصاف الإّوّل 
ظاهرة واللأخر باطنة, والقابض هو عزرائیل عليه السلام فولی قبض الأرواح 
ایرد ال تمہ على ماما رن کرم خاش الََسَة ازلا تمس آناہہ ظا اذ 


علی إبرار سؤال الأرض۔ ذکرہ القاري!''. 


٦ 


( قوله: البت القاريی ) تال القاری تی دالمرقادہ ۸۰/۱۷: اعلم ان 6ص یت 
بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن انعاص أبو عبد اللہ علی الصحیح احد علماء زمانه: وقد 
ثبت سماعه عن عبد الله وھو الذي ربّاہ حی قیل: وھعاسات وپ سق 
کل سیا کٹ عبلً اللہ کنا ق ؛الیران: للذمي. وقال بعض ا حققین: الصحیح اُد 
الضمیر قی جدہ راجع إل شعیبء وکٹیر! ما وقع قی روایة ٢ي‏ داود؛ وٛسائي: وغیرهما 
بلفظ: اعن عمرو بن شعیب عن بیە عن جدہ عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فحدیلہ لا 
طعن فیه. وقال الإمام الدووي: انکر بعضھم حدیث مرو عمن أبیه من جدہ باعتبار اك 
قتیا سم من نل لاعنٰ جدہ عبد اللہ فیکون حدیثه مرسلا لکن الصحیح أنہ سمع 
من جدہ عبد اللہ فحدیثہ بھذا الطریق متصل, لکن لاحتمال أن یراد بجدہ قی الاسناد حمد 
لا عبد اللہ لم یدخل حدیله بھانا الڑسناد ٹی الصحاح, و إن احتجوا بہ, وقال ابن حجر پ 
طرح البخحاري؛: ترجمة :عمروہ قویة علی المختار حیث لا تعارض. واللہ أعلم. اھ 

( قولہ: قصة إیشارہ إطاعة اللہ إ خح ) قلت: وھو سا اوردہ الفاري قی :الرفا:: 
(١‏ والناوي فی 'فیض القدیر؛ )۱۷۳٤٣(‏ عن أبی ھریرة: ەإن اللہ تعا لی ما آراد - 


۰ ْ' 
”' ملخصا من دائرقاذ4 ۲۷۹/۱۔ 


انقربرازفیع ج١‏ ۳ 
(٦[‏ قولە: إِن اللہ خلق خلقه فی ظلمة ) قیل: المراد من وقت 
الازل نمعتاہ: ألقی علی بعضہم النورہ فاقرٗعلی ألوھیته تعا یل طائعاء 
وألقی علی بعضھم الظلمة فأقر مکرھاأ. وقیل: وقت إظھار الخرائع 
وإعطاء التوفیق. 
ومعنی الْفطٔرة: الصلاحیة والقابلیة لذلك فلا بناٹی بقاء الظلمة. 
ومعنی الدور: الدور امعسوي؛ أُو الشواھد والحجج والأحکام, أو 
التوفیق۔ 

(٦‏ قولہ: ثبت قلبي ) قیل: الراد منە الصحابة فدعا بە تعلیماً 
سم ولذا سألہ نس رضي اللہ تعئل عنہ بللكہ وإلا فالنبي عليه الصلاه 
والسلام مأمون مرح ذلتگ, 

فلت: لا مانع من ان المراد منە ذاته صلی اللہ عليه وسلم؛ لأ کان 
شأنه العبودیق ومعنی قول أنس: ععلیتاہ أي: علی المسلمین کلھم؛ وأنه عليه 
السلام أیضاً داخل فیھم؛ وعبر ھکفا أدبا. لکن م أظفر عليه ٹی کتاب. 


أن خلق آدم عليه الصلاة والسلام سی اکس ن ملة العرش بأتی بتراب من الأرض 
فلما ھوی لیأخذ مٹھاء قالت : أسألك بالذي أرساك لا تاخذ منی ! لمکا کون من 
التار نتصیبء فت رکھاء فلما رجع إی ربہ أخبرہ, فارسل آخر فقال مقل ذلك؛ حتی أرسإ 
کلھم؛ فأارسل ملفك اللوٹت: فقالت لە مثل ذلكء قال: الذي رسلنی اأحق بالطاعةء فأخذ 
من وجھھا ومن طیبھا ومن خبیٹھاہ, ا حدیث. 

وعزاہ اناوي لسعید بن منصور وأبی حام۔ 


٢۳ ١ج اللقربرائرفیع‎ 

کور ٹی التعبیر صن لفظ :ال رحمن؛ پ الروایة السابقا''ء ولفظ 
ا جلالة ھنا نکتة وھی ان ٹی لروایة السابقة ابتدأت بە فال رمة سبقتء وھنا 
موضع استدلال فالحلالة ول بھ. 

ا١۱۰](‏ بأارض فلاة ) بالتوصیف آو الاضافۃء و التخصیص بھا ٦ن‏ 
التنلیب فیھا أُمد, 

( ظھرأ إ ح ) بدل البعض من الضمیرہ و اللام بمعنی ہإٍل+, أو مفعول 
مطلق لەیقلب: أي ختلففاء وی 

ا٤۰١ا(‏ ویؤمن بالموت ) ٹی [عادة :یؤمن: علی لوت دون البعٹ مع 
أن الڑإنکار عن الشانی ات إشارۃ إ لی أن الغضة عن الأول: مع ان دلائل 
الغانی شھیرۃ''. 

(۱۱۰١(‏ قوله: صففان من استی ) ہذا وأمثاله تکلم انحدلود فی 
صحتھا حتی عدہ ٹی :ا خلاصةة من الموضوعات. 


( بدل البعض إ خ ) قلت: عبارة القاري أُوضح منه فٰذا اذکرھاء فقال قی ؛امرفاة 
۱ء ء: اضُہراہ بدل البعضش د من لا الضمیر ٹی :یقلبھا؟؛ والا لام تی ملِطن ٤‏ بمعنی مإلی۱۔۔ 
ونجوز أن یکون ؛ظھرا لبطن؛ مفعولاً مطلقاً أي تقلیباً مختلفاء وأن یکون حالاً یعني مقدرة 
اي یقَنبھا ختلفة وِهٰذا 'لإختلاف والإنقلاب یسمی القلب قلبا. 





”اي فی روایة عمد ال بن عمرو ہرتم (۸۹): قال فی ٦‏ اظرقاقۃ ۲۸۱/۹: والفرق أنه ابتدا یہ لة فالر مة ہمت الخصب قاسب 
2ذ ار من رفا رقع اد لنعرف عيھأپم فالغام ہدام بۂ ولإہلال يَاننے ذ کر مقام اہں وا واإهٰبة الٰعَتضہة ذد قغقمیے ہے 
کہ غا شا هر شفدایۂ او صتلالة 


دکرہ لقاري عن 'لأفري ۲۸۲۸۰۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲ 

وقال الفیروز آبادي: لا یصح ٹی ڈم امرجئة والقدریة حدیث. ۰ق۶'/. 
وبعد تصحیحھم فالتوجیه لتوافق اللذھب علی من قال بعدم ارتدادھم 
مستدلاً بروایة البخاري: دلا تکفروا أُمل القبلة: أن معناھا عقوبة ھذہ 
الأقوال والأفعال عدم إیمائھم ار نفی إیمان کامل۔ وعلی من قال بارتدادھم 
لا غطاء. وأما من قال بعدم تکفیرعم فھم یقودون: إن إلزام الکفر ولزوم 
الکفر شیٹانء إذ ھم أنکروا القطعیات بالتأویل فلزم علیھم الگفر ولا یُلرّم 
عليھم. دع 

(]٦[‏ خسف ومسخ ) جاء ٹی الروایة أن ا حسف لا یکون ٹی عذہ 
الأمة؛ فحٔیِع بان اگراد بعدم الکون: األعسوم. ۷د ع۲ وقبل: اہمُراد ھنا 
بالخسف سواد القلب: وبالملسخ سواد الوجھ. قال الطیبی: من باب الشرطیة, 
والتوربشتی: من باب التغلیظ. وقیل: ا حسف الإٹھیار من الصراطہ وللسخ 
سواد الوجهہ کلاھما ٹی یوم القیامة. ونحتمل أن یکوت دعاء . وقال ا خطابی: 
بجوز ان یکون ا خسف فیه أیضا, ەق:؟ا, 


( قوله: من باب الشرطیة ) فلت: نقل الطیبی عن الأغرف أن معنی الحمدیث: إن 
یکن خسف ومسخ یکونا قي ال مکذبین, ٹم قال الطیی: اقول: لعله اعتقد أن مذہ الأہة 
اللرحومة مأمونة من الخسف وا مسخ فأمحرج الکلام خرج الشرطیة۔ وحکی عن التوربشتي 
ان ا حدیث من باب التغلیظ والعشدیدء فلا یفتقر إل تقدیر الشغرطہ -ے 


(الرقاء ۰۷٢‏ رحکی فی ابضاً من صہاحیب <الأزھار٤:‏ حسي غریےا وعن الشیہخ مرلانا زادھ ان فال: ]منادھ حسن, 
اطرفاؤ) ۲۸۵/۱ 


انفریرالرفیع ج! ۳۷ 
(۷۱ جوس إلح ) أي أمة الإجابة؛ خبه بھم أُنھم قائلون إِن خالق 
الخیر یزدان وخالق الشر أھرم:('! 
( قولہ: فلا تعودوهم ) ٹی هذہ الروایة "ھ إِن صحت الروایة فھو 
زجر علیھم علی القول الأول ولامائع یی جعل أمثال هذہ الروایة تشدیدا 





< قال الکشمیري فی :العرف الشذی؛ ۳۸/۲: ورد فی ا حدیث ؛لا مسخ ق أمتیء 
قیل: إِن حدیث الباب محمول علی الخ القلیلء وما ورد ٹی ا حدیث فھو حمول علی 
ال ملسخ العام, 

وقال ابن بطال فی تشٹرح البخاري؛ ٦إ٥۰١:‏ والمسخ نی حکم الجواز نی ھذہ الأُہٰة 
إن لم یأت خبر یرفع جوازہہ وقد رویت ؟حادیث لینة الأسانید: أله یکون فی أمتی خسف 
ومسخ عن النبي عليه السلامء ول بأت ما برفع ذلك وقال بعض العلماء : امراد به ہسخ 
القلوب حنی لا تعرف معروفًا ولا تنکر منکراء وقد جاء عن النبي علیہ السلام ان القرآن 
٠‏ من صدور الرجال؛ ون الخشوع والأمانة تتزع مٹھمء ولا مسخ آکبر من ھذا. وقد 

أذ یکون احدیث علی ظا وہ بمسخ الله من راد تعجیل عقوبتہ کما قد خسف 

یقوم ہل باخسف والرلازلء وقد رانا هذا عباناً؛ فكذلك یکون اللسخ. واللہ اأعلم, 

وقال ابن العربي: محتمل ان یکون کتایڈ عن تیدل أخلاتھم, وانظر ید القاريە 
۸/۷ للامام بادر الدین العینی ر رد اللہ, 

( قوله: فی ھذہ الروایۃ تکلم ) قلت: عذا مما انتقدھا سراج الدین القزوینی علی 
٭امصابیح؛ وزعم أنہ موضوع. فقال الحافظ فیما تعقِه عليه: ھذا ا حدیث حلے الترمذي 
وصححہ ا اکم ورجاله من رجال الصحیح. تم ذکر ا حافظ ھٰذا ا حدیث علتین < 


وکا ذکر اسروي قی ؛ شرح مسلم؟ ۲۷/۱ عن الامام این قتییة 


بلراءئی 


التقربرالرفیع ج١‏ 0ص تب 

(1۰۸] ( لا تحالسوا) أي: وط وتحظلم 

( ولا تفاتجوا ) إىا من الفتاحة وھو التحکیمء أو البداءة بالسلامء أو 
البداءة بالکلام. 

(۹( وکل نبي بجاب ) إما جملۃ معترضة أوعطف علی اعل 
میم سٹو سر بی سو چہی 
لأنہ یستلزم کون ؛ سے سی وو وقوله: رو بالواو 

( قوله: الزائد ق کتاب سس مو 

( قوله: لیعز ) قال السید: اللام للعاقبة اثلا یقال بآن التسلط با بر بلا 
ذاك التعلیل جائر. 
- وأجاب عنھما وقال: م یسع الحکم عليه بالوضع۔ انظر ر سالة ٥أجوبة‏ الحافظل ابن حجر 
عن أحادیث الصابیح؛ اللحقة بآخر نسخة ۷ مشکاة٭ الطبوعة بتحقیق الأبانی ۱۷۷۹/۳. 

( من الفتاحة وھو التحکیم ) أي: لا تحاکموا إلیھمء فإنھم أُمل عناد ومکایرۃ۔ 
قال القاري فی الرقاقء ۱/٦۲۸۔.‏ 

(قوله: عبارة وحکماً ) أي بأن یدخل فیە ما لیس فیہ أو بژولہ ہما يأباہ اللفظ 
وییخالف ا حکم کما فعلت الیھود, والزیادة ٹی کتاب اللہ ٹی نظمهہ وحکمە کفر؛ وتأویله 
ہما خالف الکتاب والسنة بدعة. کنا فی ٦‏ مرقاقہ ۲۸۷/۱۔ 

.(قوله: قال السید ..) قال رضوان اللہ البنارسی: الظاھر أن امراد ہائسید مو 
الشریف ا جرجانی,: وله تعلبق علی ؛الشکاةہء ولکن ن أعند إِلیه بعد التفحص, وروقشت 
علی ہذا التوجیه ٹی کلام الطیی تی رح ال مشکاة: ۲۸۰/۱۹. فقال: اللام ٹی فولہ ؛لیعر:- 


ا را کی پا 
تتقریر مرفیح ج 3 


( والستحل حرم - ہفتحتین - اللہ ) أي الستحل فی الحرم ما مع فیه 
من الصید والقطع. روری راھد رف انطلاء و ارت“ آی: مع الحرمة. 





وقیل: هو تصحیف!'٭'. 

( والستحل من عترتی ) :منہ ابندائیة أي: ما حرم من إیذاٹھم وترك 
اتعظیمھم!'۲. رییمکی ان تک رَت ان لعل فإن غیر الملشروع مد 
قباحة من آلە عليه الصلاة والسلامء دحسنات الأبرار سیکات المقربین؟. 

۱۱ قولے: من آبائھم ) أجمع جھتور العلماء علی أن اولاد 
للسلمین ملحقة بابائھم واختلافھم ٹی ذراريٌ المشرکین مع توجیه الروایات 
الختلفة فیھاء مما لابد من النظر فیه'. 


٣‏ قولہە: الوائدہه واللوؤدة ) ظھور الأول بدیھی؛ و انان 
ز فو واخوو طھور الاو تھے > و معجمے۔ ات یں 


کل کت در ات اس تحت فقال عليه 
للمشیئة علی قول من قال بھاء مع احتمال اللوؤدهة الم وغیر دع 


ےہتےہے ‏ و نت .- سس سس سس تپ سے سے 
رسلا روط بر میس تو کرس سے 
وٹی هالرقاةہ ۲۸۸/۱: قیل: اللام للعاقبۃ. 


”' مر ناۃ العاب-1 ۲۸۸۱ء 
1 زرل من فامر 3ا82 ۲۸۸+ وی احطوطة عد' بیاض۔ 


ا تقدم انکلام عيه تحت حدپث عائشۂ برگم (۸5). 


ای 





ولا یستبعد وأد البالغةء کیف وقد صحٌ ان رجلاّ أفرق فی الیئر ابنته القائلة: یا 
أبتا یا أیتاء فیمکن ان تکون بالغة, وقیل: کان فی اولاد للشرکین لأٹھم کانوا 
موؤدین فأثبتوا من ذلك کونھم ناریأء وذکرہ أبوداود فی ذراري ا ٰشرکین. 

والأرجه ٹپ التوجیھهات ما قاله الأُستاذ المرحوم: أن الوائدۃ القابلة 
٦‏ بحذف الصلہ أي الوؤدة ما وھمی ,)١۸۵‏ أو الوائدۃ الآمرة بالوئد 
وھی الا وللوؤدۃ الأمورة بھ وھی القابلة, ۱د ٢۶‏ 

قال ابن عبد البر: ظط اتا رَوَیَهذڈا الحدیٹ عن الزمري 
اغیرٴ''| أپی معاف وھو ناسئ ا حدیث. ٭ق+. 

۳( فرغ إپی إلح ) صلئه تکون باللامء فإما ان یقال: ضمن فيه 
معنی الاقھات أو حال بتقدیر عمٹھیاہ :ق؛: زلیں معنی الشراغ ما قاله 
الفلاسفة: إن اللہ خلق العقل الأول ٹم عطل عن الأمور - والعیاذ باللہ . 
بل العنی: أنە فرغ من عذہ الأمور الکلیة وا جزئیات والٹؤن فھو صانئع به 
ٹی کل آن. 

( مضجعہ إخ ) إما الراد مه حل السکون, والآٹر: ال حرکة أي: 
سکونە وحرکتہ: والغرض التعمیم؛ أو للضجع القبر والاثر ا جزاء من 
الثٹواب وغیرہ. قاله القاريی!''. 

قلت! أُو الاثر علامات القدمء والمعتی: ںی أی الأرض مر 


''' الہ من اطرقادہ ۱۹۲/۱ روقع فی الخطوطۃ: ٤ن۲‏ وعو مسق قلم 
۱ 1 1- - َ‫ - پر 
ا ال انقاري نقلا عن الےہد مان الدین ۰.۱ 


نقربرالرقیع ج! کد 
(]١١(‏ ابن الدیلمی ) عبد اللہ کما قی ەشذر". 





( ابن الدیلمی ) قال الشیخ رخمہ اللہ ٹی ہشذرات الشکاة: (مخطوط): حاصل ما 
نقله القاري عن ہتھذیب الأسماء؛'': آلە فیروز الدیلمي الوافد علي النبي صلی اللہ عليه 
وسلم: قائل الأسود العنسی الکذاب مُدٌعی النبوة, ثم قال عن ميرك شاہ: لیس المراد من 
ابن الدیلمي عذاء بل هو الضحاك بن فیروز تابعی مقبول. ویحتمل ان یکوٹ الراد أخوہ 
عبد اللہ بن فیروز وھو ثقةء وھذا الاحتمال عندي أظھر. انتھی! 

قلت - أي الشیخ الؤلف -: اشھور بابن الدیلمی رجلان: عبد اللہ والضحك 
کما ٹی التھذیب؛ وغیرہ ي ذیل الکنی. وأما فیروز الدیلمي فُلیس ہمشھور؛ نعم یقال له 
ایضاً؛ ابن الدیلمي؛ فصاروا ثلاثة: أما فیروز الدیلمي فھو صحابي روی عن النبيی صلی 
الله عليه وآله وسلم ثلائة أحادیث عدٌ ھا الحافظ فی ٭تھذییە:ء ولیس هذا مٹھا۔ وما عدٌ ‏ 
مشاہ عازن الصحابة. 

واما عبد الله بن فیروز الذي ذکرہ انقاري عن ميرك اہ احتمالاً ثم قال: وھو 
الأُظھر عندي. قلت: یژیدہ ما قال الحافظ فی ٭تہذیےہ: عبد اللہ بن فیروز روی عن 
آبیه وأبي بن کعب وزید بن ثابت وابن مسعود وحذیفة بن الیماد وغیرھم۔ وعد لِ 
تلامذنہ وھب بن خالد ا ٣خمصی‏ وھو الراوي ىی أبي داود وابن ماج هذا ا حدیث عن 
ابن الدیلميی۔ ۱ 

وأما الضحاك بن فیروز فإن قال بە الصنف بنفسە ى ؛الإکمالە لکنە لیس ٹي 
شیوخہ أحد من روی عنھم هھناء ولا ٹی تلامذتہ: وھب بن خالد ا حمصی؛ بل روایته 
عن أبيه فقط. فالظامر ما ظِھّرہ القاري عن ميرك شٹاہ. فتأمل! 


عفقة من اشذرات الشکاڈہ رہو من مولفات العلامة الولف ر مه ای ول بطبع بعد واضلته فما علقت علی ھذا الشرح۔ 
7'' ا رقاۃء ۲۹۳/۱ واتمذیب الإأحاء وگلعات٤‏ لاتروب (٤۹٦)۔‏ 


انقریرالرفیع ج٦‏ ۲ 

( لو أن الل إخ) قال دع: فيه تردید مذھب التکلمین, حیث قالوا 
بعدم إمکان الکذب, 

( ٹم اثیت لح ) وجہ الاتبان ھکذا هو ھدابة کل من سأل عدہ إلی 
. الآخر بعد ا جچواب کما فی روایة ابن ماجۂ'''. وا لجواب اللأآمحیر عرفوع 
والبواقي موقوف, 

۷ ورایتِ مکائھما ) أي: لو رأیتِ ا حقارة والبعد عن اللہ 
تعا ی وحقیقة الکفر. 

( قوله: والذین آمنوا إح ) منصوب علی شریطة التفسیر أي: اکرمنا 
الذین آمنوا۔ ثم الاستشھاد بالآیة علی مضموئي الروایة خفی. إِلا أُن یقال: 
ذلك إذا کان إکراماً واختصاصا بھم فحکم من لیس فی ھذا ا حکم علم 
بھا أیضضا۔ 

اذریتھما وٹی نسخة: فذریاتھم4ء وکلاھما قراءتان متواترتان. 

ٹم قسال الطبی: فیے دلالۃ علی انا الأولاد ملحقۃ بالاباء لا 
لأمھات!). قلت: فيه نظرء وا مد للہ اشکلە علي القاري أیضا''. فلفظ 
(الذین4 أعمٌ من الأمھات والاّبای ووجه دخوغم ق الدار ظاهر وھو عدم 
لحوقھم بھا إیماناً لأنھا لم تؤمن بعد. 


٤‏ دائےین؛ لاہن ماحةٗ (۷۹۷۹)۔ 
شرح ائشکاۃ للسمی ہے!انکاشف ءن حقائق النن+ ۲۹۲۳/۱. 
دارفا17 ۲۹۸/۱ 


النفربرالرقبع ج! نت 


٦١۸‏ ( قوله: وبیص ما بین عینیه عییه ) لا مجب ان ن یکون آحسن من 
کل الناس لن اللاعجاب قد یکون لجُمیل اقل حسنا من ألآخرو گھرے می ری 
نظھروں سے۔۔۔ ار 

مع أن بیٹھما کان مناسبة حییث جعلہھما اللہ مز وجلٗ خلیدة ق 
الأرض حیثٹ تشرف یا داود نا جعلناك یت الأیة اسورة ص: ,.۱۲٦‏ 

م ٹی ھذہ الروایة خلاف من روایة أحری!''ء سیجیء مع التوافق ٹی 
کتاب الآدب باب پیا وقیل یی ترجیح ھذہ الروایة: إِن المزید علیه 
یکون أقل من نلزید عادةً مع أُن البعشة تکون فی أربعین سنة عادة, فتژید 
کگروعے رای سا فتدیر! ووجّه القاري بأن العطاء کان أُو لا 
عشرین سنة ٹم بعد ذلك أربعین!''. فیآباہ قوله الأي: ہفلم یبق من عمرہ إِلا 
أُربعین سنةہ فالظاھر أُنە وھم الراوي. 

ولا یشکلہ بأن فیە تبدیل العمر؛ لأنه تعالی کان عالاً بأن یںکرہ آدم 
فقبله أُولا تطیباً نقلبہ عليه الصلاۃ والسلام. 





( قولہ؛ گرے میری نظروں ے 72 ) شامه: 
کر می ری منروں سے تو پان عالم ب٦‏ پن مکی اڑسی کہ ادائس قھہاری۔ 


وھو حدیث ای غزیرڈ انصاً تلسطور ل ؟الشکاۂ* برقم (٦٦٦1)ء‏ ول یف انشیخ ما وعدہ ولہ مہحيء مع 'لنوافقء حبٹ 
ض لشرح دلك سلدیٹ کل باب السلامہ کما متلم ہمالٹ إں شام اللہ. [ مرضوان الب اکم تسا امرس ]. 

00 کذا١‏ ئل المخطرطف ولکن اي کلام القاري عکسہ مقال: إنە حم سن عمرء ولا اربعیں ئم زاد محشرین فصار سستٹیں۔ 

رفا ۸ٴ/٤۸٦.‏ [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ مه ]۔ 


٤ ١ج اتفربرالرفیع‎ 

۹( کائھم الذر ) ہو صغار النمل,ء فامراد به الأبیض للتقابل: 
ھذا إذا کان بالذال اللعجمة. وإن کان بالمھملة فالتقابل ظاغر. 

( قولە: إلل الجنة ) أي: ھؤلاء أو آنتم ویمکن ا خطاب ا ی الملائکۃ 
أي؛ اذھبوا بھم بعد الموت إ ی ا جحنة وا ی الدار۔ 

ئم کون بعض الذریة کا حمم لا یناقی ما تقدم من قوله: وجعل بین 
عیني کل إنسان وبیصا. 

ا١٢٢1(‏ قولہ: بلی ولکن إح ) قال اشیخ عد الحق - نوٌر اللہ 
مرقدہ-- عن العارفین: إن خوف صمدہ تعا ی باق بعد البشارۃ'''. 

قلت: لکن تختلج ق القلب ان البشارۃ قطعی فی حقہ, کیف؟ وفد 
شافھه البی صلی اللہ عليه وسلم فالخوف لیس للتردد ىي البشارةء بل لکمال 
قدرته تعا ى. 

وقال القاري ‏ حت فعل عثمان: إنه لا یلزم من التبشیر با جنة عدم عذاب 
القبرء و الدار؛ مع احتمال أن یکون لتبشیر مقیدأ بقید معلوم أو مبھے(٢).‏ 

( بالید الأآنحری ) لم یقل: الیسری ادبأء ولأن کلتا یدیه یمین. 

وی أُخذ الشارب احلق أفضل عند الطحاويء والقصر عند غیرہ. 
( اخلق أفضل ) قال الطحاري بعد ما ذکر أحادیث القص: ذھب قوم من امل 
الدینة إی مذہ الاآثارء واختاروا ھا قص الشارب, وخالفھم فی ذلك آخرون فقالوا:“ 


۶ احة الثمات)٤‏ ۱۱۹/۱۔ 
ئرقاۃ؛ ۳۲/۱١‏ حدیث رقم: ١۱۳۲ء‏ 


٤٤ ١ج تقریرائرفیع‎ 

(١٢١١‏ شہدنا ) من تتمة الجواب أو من کلامہ تعالی. 

( رواہ أ مد ) قیل: والنسائی کما ٹی ختصات الشکاةۃ''. وا حدیٹ 
موقوف علی ابن عباس علی الصحیح. قاله القاري. 

۷۱ ازواجا ) ای: أصنافاء أو ذکورا أو إناٹا. 

(أُعُكَرَ ) اشکل بن الشکر لحسن الصورۃ ظاھر؛ فکیف للقبیح ؟ 
واجیب بأن القیح یکون حسن السیرة غالبا فیشکر علی ھذاء لو ان حسن 
الصورۃ یکون مفتونا ٹی الدنیا وبسببہ ٹی الآخرةء فالقبیح یشکر علی أمنه منه. 

ٹم یشکل أن ھذہ آوصاف الروحء والروح متساو ٹی الکل فکیف 
التغیر ؟ وا جواب عنە لعله بما ٹی ؛۔جواھر العلوم: بأن اتصاف الروح -< 





- بل یستحب إحفاء الشوارب, ونراہ فضل من قَصّھاء ثم ات أفضلیت بالأحادیٹ 
اللرفوعة وا موقوفةء وبالنظر علی اخدلق ور خصۂ التفصیر ںی الإحرام. انظر لذلك 'شرح 
معانی الآمارہ 8 ۳ر۳ 
( قوله: کما ث الختصات ) وٹی ختصات الشٰکاة:؛ (خطوط): قال القاري معن 
ابن حجر : زواہ مد والنسائی؛ ٹم قال: لیس لفظ: ٥والنسائیہ‏ موجودا ف النسخء فُلعلے 
إحاق فی الشرح لکنە مستبعد لأنه لیس من دابہ. قال میرك شاہ: کذا رواہ ! مد مرفوعاء 
قلت: وا حدیث رواہ النسائی فی ہالکبری ۱۱۱۲۷(/۱۰) مرفوعا۔ 


وعو من تالیفات الشیح الولف رم بطیع بعد 


۔٠۰٣‎ ٣/۰ رفااة‎ 


'تقریرالرقیع ج١‏ تی 
بأوصاف ال جسمیة کاتصاف الاء ہبأنواغ لوان ال جاجء أ 
السراج بأنواع ألوان الزجاجة,!'' اھ, 

ا۳٢۱۲(‏ خلقے ) بضم اللام" وتسکن. وأ تو نت 
الأخلاق الذي یکون عند ا تصوفینء وبحدیثٹ: :النھم کما حسّتٗ خنقی 
زحطا گافیا: واحریب پان السرفاو لا ہتارتہ :ہل رسترون:زیٹابون 
علیھا الصالحةہ أو الراد الأخلاق القدرۃ قی التقدیر المبرمء أو النشی محمول 
علی التبدل ہلا اُسباب عادیةء والالبات علی خرق العادۃ!''. 

ا٤٢(‏ وادم ٹی طینته ) تٹیل للسابقیة لا تعیین, فإن کون آدم بین 
لاہ والطین أبضا مقدر یر ذلكف'. 


کل کو کس ہس ہم بج 
کو کو کو کہ 
کو کہ 


ا" دحوامر العلرع) (ص: ۱۲۹) من الشیح کو رحمہ اللہ تعالی 

نئت: رری :بن می و لعف اش سو وا ۰ء عن بن مسعرد: کان رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ رسلم بقول: <اَهُمْ خلت خَلي فَحَسْن - زرواہ ایض البھقی تی ٭شعب الااں؟ (۰۱۸۱۸۳ ۸۱۸۵) علعا وعن 
عائشة رضی اللہ عٹھماء وفی: ‏ لاح غلقي+. [ رضوان الل النعماں ۔لبنارسی عفی عنه ]. 

”طحق من اظرلۃ4 ٣۰۹۷۰۱‏ 

۳١۰٣ نان‎ ۰2 


التقریرالرفبعِ ج١‏ 
باب إثبات عذاب القبر ۱ 

أُذکرہ معظم العتزلةۃ والُوارج وبعض لڑے والحق أنہ لاشك فِیه 
و القرآن: مُت ضُوٴَ عليْھَا غدُواوصَیبا ویَوخٌ تقْومُ لَعَة أدعِلٰوا آلَ 
عون آغئر: ٦٤ا.‏ فمعنی الروایات فیە متواتر وتوھم الکروت من استحالة 
اللذۃ والأ م والتکلم وغیرما سن الأہور مع أن کون البت ساکنا وکون ۰ 
بعصیم رمادا وغیرھا من الامور. وکلھا أُوھن من بیوت العکبوت, کیف 
وقد ثبت أَكّ النب.يٌ عليه السلام یتکلم جبرئیل اعليه السلام ولا یعرقه جلیسە 
عليه السلام؛ مع أٹا نری مشاھدۃ أن النائم بری فی ال حلم شیئاً یستلذ بھا ویتاأم 
وقد بقع بھا الأثر أیضاً علی الظامر أ٘یضاً کالڑإنزال وأثرالضرب ولا ینکر 
مثلھاء ولکن تردد کثیر من ا حنفیة والأشاعرۃ قي [عادة الروح وعدعھا فلم 
یقل احد من أھل السنة أن یکون العذاب للجسم فقط دون الروح. ٭دعء, 

واتصاف الروح بأوصاف ا جسم والأخلاق ا لحسن وا لسیء کاتصاف 
لماء بألوان الزجاجة کما تقدم. والتفصیل فی :مسامرۃ ابن افماء:'''. 

ٹم نقل عن الترمذي إِلباتٗ العذاب من خصائص مذہ الأہة. ولکن 
یشکل ما سیأتی من إخبار الیھود!"'. 

قلت: لعل اللہ بکرمە علی ہذہ الأمة بحسب عذاب القبر فی حق هذہ 
الأمقہ ولا حسبه فی حق غیرھم. 


''' (ص: )۱۱١‏ من الشیخ رحمہ اللہ. 
”اي فی حدیث عائشة :رقم (۱۲۸۶). 


التقریرالفیم ج١‏ ۸" 

۔۔۔ تحت 
ا وھو: امن ربك: ما دیناث؛ من نبیلگٹ٤.‏ 
ہوم سچھو ہر ,١٦۷ِ‏ 

ا٦٢۱۱(‏ قوله: لیسمع قرع نعاهم ) وقیلل: لا یسمع حتی یانیںه 
اللکانء فالمعنی: سمعهہ لو کان حیا. ٥×ق:ا.‏ ۱ 
مالغام ولا یسمعون ما یشاؤن بأنفسھم. 

( اختلفوا تی سماغع الموتی ) فقلت: فيه ثلالٰة مذاھب: الڈول إنکار السماع و 

هو رأي عائشة رضی اللہ عنھا وقتادة والنووي: وابن ا ممام من الحلفیة. والثانی إنبانہ قال 

یه عمر وأبو طلحة وابن عمر وعید الله بن مسعود وغیرھم من الصحابة وجمھور الأئمة 
واکٹر مشایخ دیوبند, وقال الکشمیري: والأحادیث ٹي سماع الاأموات قد بلغت مبلغ 
لواتر فالإنکار ف غیر حلہ. وقال نقلاً عن رسالة غیر مطبوعة للقاري: إِن احداً من ائمتں 
م یذھب إل ی إنکارہ. والثالٹ إثبات السماغ اُزئی ء ذھب إليه القاضی عیاضء والعلامة 
محمود الالوسی والعلامة الکشمیري؛ والشیخ شبیر ا مد العنمانی سرجمھم اللہ تعا-.۔> 


ای ى٣‏ ۳۹/۲۱. 
فاہ: ۳۱۲۰/۹۔. 


رفاہ؛ /۳۱۳. 





قال النووي: لا بصح السماعۓ: وروایة اقلیب بدر!'' مخصوص بالنبي 

صلی اھ عليه وسلم ور جحه ابن اغمام غری قول اهُا۔أیة:: ودضن اگ 
قال بلقاہ : مر سے 
وتال انعاصی عیاص بسساغھم ْ 

( فیقعداله ) إما علی ا حقیقة کما ہو متبادر من الأُلفاظ أر علی ا جار 


كيا رق انت من لومه آئ: 'یفظتہ . 








- واجیب عن دلا ئا نکريی لسماع بائغف ؟ ہین السماع والاسماع واہتفی ے 'لایتین ھو 
الثانی دون الأول 

وللیسط راجع ؛لامع اندراريہ ۲/٣۱۳ء‏ وفیض الباري؛؟ ٢‏ /٤٤٦ء‏ و؛فتح الٰلھم؛ 
رک رعامن اسر ڑج 

( قولہ: رجحہ ابن آشمام ) قلت: قال ابن امام ٹی دالنتہ ضا ا و ارت و 


یسمع عند اکٹر مشایجنا. قال: واورد قولہ صلی اللہ عليہ وسلم ٹی اھل القلیب: :ما نتم 


ا و آ ۱ ۰۲ اتا ِ 21 اےے ےہ ۰ ٦‏ ےآ گوا ہے وک 1 
باسمع دا افول منھم؛ہء واجاہو تار ىانه مردود من عائشّة رضي لہ ھا قفابنت: ا یتب 


: ہا 7 ا و یں ٦‏ جا 
یقورل صلى اللہ عليه وسلم ذلك: و الہ تعائی ول فطوما ءُنت بسسمع من ؛ الْتبے ر4 


نٹ لا 7 ع الموتی4: وتارۃ بأد تد خصوصیۃة له صلی ال عليه وسم معجز 


محسر ة۵ علی الکاقرین؛ وتارۂ پانہ سے ضصضصرب املل کما قال علي رضی ان عی2 


۹ے ٠ ٠‏ 0 0 و 2 فا ٠‏ - سی ۰ 2 3 

قنت؛ وھر حدیث طویں روڈ البغاری لل الدري مر و صحیحہة (۳۹۷۹) عے أٴںل شحة ان لی الہ صلی ال عليه وسےم 
7 5 2 ۰ اپ 2 0١0‏ َ ِ 
امم وھ یی بعة ورہن ر جلاۃ می صب دید و ہیی فلیفو! ل ضری سص عراء شر حبٹ فٹ. وفیە: فحعر تادیھ٭ہم ىا جمائھم 

٠ 
5 5 ۰ ۹ اج‎ : ۲ ٤ ور : 7 ر.‎ : ‫َ 
و سام آباٹھم: ل پا فان بن فلت و یا فان اس خلت آہے کہ :یکم نے الله ورسوئ اولافد رحانا نا وعدنا ریا حق فہل‎ 
٠ 7 

٠ .‏ مھا] ۱١ن‏ ث‌‌۔ : 

وجدکغر ماوغد رکم ححقاااحئیٹں | حرصوں اف کسی |. 


نظر 8اکمال امعلم .<۰٠۱۸‏ 


النقربرالرفیع ج١ ٠‏ 
شم اشکل فیە بأن القعود یکون من القیامء وا جلوس یکون من 
لات راج اھت لاتق می را اگ باُنہ یققوم او 

فزعاً فیجلسائہ. ەق۷۔ 

( قوله: فی ھذا الرجل ) الإشارۃ ما لشھرتہ أو بإراءة شبیھہء أو برفع 
الستور ا حائلة بینە عليه الصلاة والسلام وبین الیت؛ ولعل ا مشار ٹی الشعر 
ہذہ الحالة: کش ہمت دارد .. لح لو الژیھام للامتحان فإنہ أولی بە. 
( حمد اصلی اللہ عليه وسلما ) بیان من الراوي. وقال السید جمال: 
الو ی جعله من قول الرسول؛ والتعبیر ابمحمد) لثلا یفھم التعظیم من کلام 
السائل۱, 

( ما یقول الناس ) اشکل فی ھذا ا جواب عن الکافرہ لأئه ما کان 
یقول ما یقوله النای. وأجیب بأنہ کذب لیخلص من العذاب, أو بأن امراد 
من دالٰناس الکفار دون السلمین. ٭ق٠.‏ 

( قول: سن ےک معن دارد۔۔ ار ) قلےت: ھذا من الأشعار الفارسیة لەخسرو)؛ 
وتمامہ: خر گور و رر ران 

بچنازوگرقہآکیءبہ مار خوائیآء۔ 

ومعناہ باالعربیة: ایھا الرجل! العشق من أنه أنه لا یفارقك دون عمل: فإنك إن 

لم تحضر جنازۃ صاحبكہ جرلك إپی قبرہ. 


,۳۱۳/۹ دارفا7‎ ٠ 
,8ۃاقرلا٥ تلصدر السایق۔ وما بین اللعکوقین أثیتتاہ من‎ 


اکنفریرالرقیع ج١‏ شنت 
( قوله: لا دریت ولا تلیت ) إما دعاء أو إخبار۔ وأصله: ۷تلوت: من 
التلاوۃء جُعل ياءٗ ناسبة هدریتء. وقیل: من التالی أي: لا اتبعت, ١‏ ق:. 
نم الظاھر من الروایات حال الکافر وا مؤمنء فقالوا: هذا حال الؤمن 
الطیع ولا بکر التشدد ل القبر علی الؤمین أ٘ضاً بمعصیء کما صرح به 
قی ول الفصل الثالٹ!'؛. 
آما الفاسق فیشرك فی الجواب ولا یشرك ق البشرات؛ ولیت شعري 
ما ملھم علی ذلكء ولا بیعد عذابٌ ما مع لہ البیشائر أو انتقاص البشائر 
ٹی حقھ. 
ل1۸( قوف فما رایت رسول ال 5ھ بعد صلی لا ) یمکن ان 
النبی صلی اللہ عليه وسلم لا یتعوذ الا منه کما نقل ٹی ہاللمعات؛: عن 
التورہشتیي من مسموعات الطحاوي أن النبي صلی اللّ عليه وسلم کان 
یتوقف أولا ٹی الابتلاء ٹی القبور لأمتہہ ثم بعد ذلك یوحی إليه!"'. ویمکن 
أن ابی صلی اللہ عليه وسلم کان بتعوذ منە أولء لکن ما رأی عائفة رضی 
الله عنه سائلة عٹھا ‏ سمعھا أیضا. وقیل: "ا رأی تعجبھا أعلن بەا١!‏ 
۹۱۰( حادت ) با حاء علی الصحیح وقیل: با ٣چیم‏ من الجودةۃاٴ 





"فی حدیت خاپر تی شأان سعد بن معاذ رضی اللّ عھما برغم (۱۳). 
٦‏ ار ٭شرح مشکل الآثار۹ للطحاوی (٢۶5۰)ء‏ وحکاہ أبضا القاري تی ٢ا‏ مرقام) ١‏ کن الٹوریشنی۔ 
٭ائرقاذة ۴۱۷۱۷. 


رن افاطرفاذة ۸/۱ ۴۱۲۔ 


النقربرالرفیع ج١‏ لق 

( ان لا تدافنوا ) بشکل عليه أأنھم مع کونھم مسلمین کیف بوهم 
معھم ذلك مع کون إیسانھم علی ذلك۔ وأجیسب بائه کانوا مجدونین 
للمشامدة, أو معناہ: لا تردوا نتد الاے لليَز للَعرَف مه أُو لا ندفنوا 
قرب الاّمصار؛ بل شوا بە علی البعد, ×دع). 

(۳٠‏ اأَقيرٌ) باعتبار الأخلب فالقید لیس باحترازي. 

( قوله: النکر وللآخر النکیر ) اللنکرا اسم مفعول من :اکس بمعنی 
کے ودج شوہ سج 

نقل آٹیا داللمعات: عن ا حافظ عن بعض الفقھاء: أن ھذین الاسمین 
کانا مکی المذنب وأما مُلکا للطیع فمبشر وبشیر. ورُدٌ بعد عدم الابوت 
بن الللکین للاہتلای والپشارة بعد اللبت فلا یکونان قبله مبشرین(١.‏ 

رکا می بجاو جو رھو نے 

( أُشھد ان لا إلە اح ) قیل: هو إطاب الکلام ابتھاجا وسروراء 
وقیل؛ تتمیم للجواب!''. 

( کنا تعلم ) بالوحی أو بالاآثار والبشرة. 

( حتی بیعثہ اللہ ) من مقولة النیی صلی اللہ عليه وسلم أي: ینام حتی 
یبعثہ إلخء أو من اللکین علی سبیل الالتفات. :ق+. 


(۱۳١۱‏ آمنت به ) أي: وفيه آیات النبوۃ. 


۲ تال احافظ لپ (الشتح) ۸۰۲/٢‏ ۔ 
ری 


مراة الفاتیح .۳٣۰٦‏ 


وا اف ا ۳" 

( فذلك إلح ) أي: مصداق ذلكء أو مثبت ذلك قوله تعال: یثبت 
اللہ إلح. 

( قوله: ان صدق عبدي ) نسبة العبد ھنالك إلی نفسه تعا ی دون ںی 
الکفر تشریفا 7 لہ: لا اع ای را اڈ 

( نافرشوہ ) قیل: الإفراش الإقلاع, لکن رد ہما قي ؛القاموس؛: 
أفرشہ: اأعطاہ فرشاء وأفرش عنہ: اقلعہ'''. وأُوّل بأن الأصل: أفرشوا لە("؛۔ 

مد بصرہ ) النصب علی المصدریة ای تاذ بضرہ. 

وجمع بە سبعین ذراعاً باختلاف الأحوالء أُو هو ىی القبر وھذا نی 
ا جحنةء أُو کلاھما کنایة عن التوسعة من غیر تحدید, ەق+. 

( فذکر ) أي: الراوي ونسي الفاظ الشیخ. 


( قولہ: ٹی ائما نی جو کاکی مود مر۱۔ ا قلت: عامه ھکنا: 
تی ایل نیت ہکان بو دشر بج علیل پیک ہتفہ مکل شور رستے۔۱۴. 
( قولہ: وجمع بە سبعین ) ٹی روایة أبی عریرة السابقة ان الفسح یکون سمعین 
ذراعاء وئی عذہ الروایة ؛مد بصرہہ فظامر ہما التعارضی. فدفع الوٴلف مذا النعارضش نقلا 
عی القاری بقولھ: وجمع بہ سبعین إ لح انظر :'مرقاقہ ٤/١‏ ۳۲. 
(فذکر ) قال القفاری: اي صلی اللہ عليه وسلم کما لی بس 
ہے 


” وختالوے اغیط 9 تفیر رز آبدی [مادد: ف۔ ر سر ]ء 
اتی السید مال الئی۔: لد أفرشوا لہ فسنقذافی لام اجحر ووصل الضمو بالفعل انہاعا۔ کنا لے ا رقا3ا ۰/۱٣۔‏ 


'ذدنیہ شیجنا دلؤقر ا حیدث الکییر الناقد البصیر زین ا'عاندین الأعظمی حفظه ال تعال ورعاہ۔ 


النقریرالرفیع جٍِ ٥٤٤‏ 

(یقیض ) أي: یسلط اسیلاء القیض, وھو قخرہ الأعلی علی 
اف 9 ۱ 

(أعمی ) إما محمول علی ا حقیقة أو کنایة عن عدم النظر والشفقة 
یه فإن البصیر إذا بنظر فیرحم۔ ٥ق۸).‏ 

( مرزیة ) بتشدید الباء عند ا حدثین وبعض أھل اللغة والمشھور عن 
بعضھم: الحتخفیف. 

(إلا الثقلین ) والأُموات بسنی أم لا ؟ واللہ أعلم, 

ویشکر ان ا حیوان إذا [ سمعہ٣'ا‏ فکیف ام بتنضر ا؟ مع أُن | تتنضرہ ] 
یکون من الأصو ا للَتيتََغالیا رسک آن اب 1 بات اغتاد ا الا 


الصوت. دد ع1. 


(مرزبة ) قلت: صوٗب الطےي ٹی 'شرح الشکاف ۳۱٦/١‏ التحفیف ولکن 
انقاری تعقبے عليه فقال: قال صاحب الام وس یع روح اللہ روحهھ اُہدا سد والأٴرزبة 





مٹھورۃ عند اکٹر اُھل اللغةء فلو وافق بعض اللغوین جمیع ا حدثین لا شك ولا ریب آنهہ 
شو الصواب؛ فکیف بالاش مع نہ عنلہ التعارضص نِا پر جح جانب احدنین. اھ , 

( قولە: الأموات پسخنی ) قال القاري ٹی دا مرقاۃہ :۳۲٥/۱‏ ظاھر الإٛطلاق یؤید 
لأولء والعلة التی ذکروھا یژید الثانی. 


فال تی اانقمرسە آ[مادذ؛ ق؛ ي؛ ض]: القہض: النشرۃ العلیا "یایسة علی البیطة۔ 
'' ظطرقاة ۱ھ ۴۲. 


اع ررع کی اللخطرطة ما بن السکرفین کن نتسبفة المعز 1حعو:8 رم پیئرراف رلاترھما؛: وكىاغم اعت دو!٤۔‏ 


"٥ ۱ ١ج النقریرائرفیع‎ 

( ثم یعاد إح ) أي: مرة واحدةء أو إپی الأبدء احتمالان'/. 

(٣۲۱‏ وتبکی من ھذا ) لعل وجہ بکائە أن یعلم أُنہ إذا بحاف مع 
عظم شآأنه وشھادة النبي صلی اللّہ علیہ وسلم لە با نة فغیرہ أولی'''۔. وقیل: 
لا یلزم من التبشیر عدم عذاب القبر ولا عدم عذاب النار؛ أو لعذ کرہ النبي 
صلی اللہ عليه رسلم أو خوفا من ضغطدة القبر کما بدل عليه حدیث سعد. 
دقاری٥۳,‏ 

[۳( سلوا لە باللبیت ) لا تعلق له بالتلقین,: فبحثه یانی ٹيی ذیل 
قولہ: القنوا موٹاک؛ 2 

ا٤ ]١٣‏ ( نسعة وتسعین ) وجہ تخخصیص العدد إما لأنہ عدد أسماء الله 
تعالیل: رات گا ابا کرے کس فمقابل کل اسم تن أو لأن رم اللہ 
علی مأة جزء: 0000 کی 
الناس, والباقی عند اللہ تعا ی فبکل رمة تیر" 





املسطوران لپ الفصل الثالث برقم (١۱۳ء‏ ۱۳۹). 


( تسعة وتسعوت ) فال الغزالی ٹی ؛الإإحیاء :٠٥٥/٤‏ ا یبغی أن یتعجب من 
ھذا العدد علی الخصوص, فإن أعداد عذہ ا حیات والعقارب بعدد الأخلاق الذمومۃ - 


انظر مر فاۃ الغاثیمہ ۳۲۸/۱, 

فؤافہ لعلامۂ ان الفك رح اللہ کما تی 3افرفاة ۳۲/۱ 

رہ الفاري لی 8اذرفا5)؛ وال ایضا: بککن ان یکون بکازہ رحة المومین۔ 
قلت: مان ثت برقم )۱٦۹١١!‏ ىی باب عا پقال عند امن حضرہ اثرت. 

فالہ ان الدب کما ل ڈائرماۃ٤۳۲۸/۱.‏ 


ار ے 


التقریرلرفبع ج' (٦‏ 
[ تو سە االنٹھس - باللمھملة -: اأُخذ اللحم بمقدم أسنان ویروی 
بللعجمة: وھو اذہ بالاش اس 
( سبعون ) قال العینی: ھذہ ضعیفة علی ما ٹی ؛الأزھارہ. وقال ابن 
حجر: وبتشدیر ورودھا بجمع بأن الأول للمتبوعین اسن الکشاراء والشاني 
لتشابعینء اُر بان السبعین فی العرب للتکثیر أو باختلاف الأحوالء فإن 
لغزالیَ صرح بأن الغفیر اُدون عذایا من غنیھم. ٭٥ق۷(),.‏ 





او ۔ ملحموع۔ سام 


- من الکبر والریاء والحسد والغل وا لحقد وسائر الصفات: فإن می اُصولا معدودة؛ لم 
تنشعب منھا فروع معدودة, شم تنقسم فروعھا إل أفسام ونلك الصفات بأعیانھا مي 
الٹھلکات: وھي بأعیاٹھا تتفلب عقنارب وحیات: فالقوي مٹھا یلدغ لد غ الین 
والضعیف یلدغ لاغ العقرب: وما بیٹھما یؤذي إیذاء ا یة, وارباب القلوب والبصائر 
یشاعدون بنور البصیرۃ عذہ المھلکات والشعاب فروعفب, إلا اُنْ مقدار عددھا لا یوقف 
علیہ إلا بنور التبوۃء فأمثال هذہ الأخبار ما ظواھر صحیحة وأسرار خفیة: ولکٹھا عند 
رباب البصائر واضحة فمن مم تنکشف لە حقائقھا فلا یبغی ان ینکر ظواھرھاء بل أقل 
درجات الیمان: التصدیق والٹسلیم. 'ھ. 

(قولە: النھس )فلت: وي ٭انٹھایة؛: الٹھسی: اذ الللہم بأطراف الأستانء 
والٹھش: الأخَد بحمیعھا. 

( قولہ: قال العینی عذہ ضعیفة ) فال العبد الضعیف البنارسی: هذہ الروایة أوردھا 
الإمام السبوطیي فی ١لجامع‏ الصغیر؛ )۱٥۹۸(‏ وحسُھا. 

جو کر جج 
0 


کی ۳۲۹/۱۔ 


النقریرالرفیع ج١‏ ۷۴ 

ا۳۵٦(‏ ٹم کیْر ) لعل التکبیر کان بعد الفرج؛ أو کلاھما لإٍٴطفاء 
الغضب. (ق). ۱ 

(١1۳ا(‏ حر۵!') العرش ) أي: تحرك هو او اعل العرش لکمال 
السرور صعوداً لروحہ. وقیل: امراد السریر. 

( آبواب السماء ) لإنرال ال رمة أو نزول املائکہ أو تزینا لقدومہ أو 
عرضا للابواب بأن یدخل من أيٌ باب شا 

۷۱ قریب منی ) مکاناً أو نسبأ. والثانی انسب لکونھا امراأ٤,‏ 

ا۲۳۸( عند غروبھا ) حال من الشمس۔ أي: مثلت حال کونھا 
قریبة الغروب:؛ ولا یکون إلا للمؤمن. ۱ 

قیل: وجھه أن ابتداء السفر یکوت غالبا يٍ أول الٹھارء فانتھاء أُول 
مرحلة لا یکوت إلا عند الغروب. وقیل: اکد لصلاة الوسطی صلاۃ العصر. 
وقیل: تئیل لظلمة القبر بنور اللؤمن ا جتمعین. ەقاري؛'. 

قلت: پی الأخیر کان الأول حینئذ الصبح. 

()٢٣۹(‏ إن شاء الله ) تب رکا. 


و دج دج وج رج 


کر کو کو کر پک 
0-20 


رف البساہ من المشکاۃ:ء ررفع ۴ اللحطو طۂ بدلھ: ۱8 ھنر1, 
نرقاۃ الغائیم: ۳۳۲/۱ . 


التقریرالرفیع ج١ ٥۸‏ 
باب اااعتصام بالکتاب والسنة 

ٹی الترجمة به بعد القدر إشارۃ إ ی أُن بحث القضاء لا یتم إُلا بالدلیل 
النقلی۔ ق:. 

[ السنة ] ھی أفوالہ وأفعاله وتقریرہ صلی اللہ عليه وسلم. 

٠[‏ 1( آمرنا هذا ) إشارۃ إلل الدین لتنزیله منزلة ا حسوس لکمال 
شیوعه وظھورہ۔ ق۶'. 

(ما لیس منە ) أي: لم رج من اصولہ: فلا یدخل فیه الفرعیات 
ائستبطة من الکتاب والسنة۔. 

( فھو رد ) الضمیر إلی الأمر أي: الذي أحدثه مردود علیہ: أو ہل 
الرجل؛ أي: ذلك الرجل مردود., ہق؛. 

(٦۱‏ آما بعد ) ولفظ :أما بعدہ قریتة علی أنه کان ھذا ٹی الخطبةا''. 

( قوله: کل بدعة ضلالة ) العام مخصوص من البعض؛ إن کان البدعة 
عامأء صرح به الئووي. لثلا خالف قولہ عليه الصلاۃ والسلام: ہمن سن سنة 
حسنة فله اجرھا وأجر من عمل بھا"'ء وإن أراد به السیئة کما ٹی الشرف 


فعلٰی عمومه. 


. ۳۳٣/۱ ملخصا من طرقاق6‎ ٦ 

دنہ1 ۳۳۴۷/۱, 

”” رواہ مسلم تق العلم ۳٣٤/٢‏ عن خریر بن عبد اللہ الیجلی مرفوحاً بلفظ: ص من پي الاسلام سندُ حسنة فعمل ھا بعدہ کپ 
لہ منل آحر من عمل بھا ولا بنشص من احورھم شيء ومن سن فی الإاسلام سنة سیلة فعمل با بعدہ کتب علیہ مشسل وزر مسن 
عمل بھا ولا ینقص من آرزبرضم شيء4. وروی أبضأعن أي ھریره اراں ححیفة غوہ. 


التقر برالرفیع ج! ۰۹ 





ثم البدع علی أقسام: واجب کحفظ ما یتوقف عليه الدین کتعلم 
النحو والصرف۔ ومندوب کائدارس. ومباح کالأُطعمة التی ‏ م تکن فی 
عھدہ عليه الصلاة والسلام. ومکروہ کزخرفة الملساجد. ومحرم کمذھب 
مل اغوی والبد ۱(۶ . 

[٢(قولە:‏ أبغض ) لآأن ٹی هھذہ انلائة جمعا بین الذنب وما 
یزیدہ قبحا: 

( الناس ) أي: من السلمین دون الکفارہ إذ لا معصیة أعظم من 
الکفر. :ق؟. وسنة ا جاھلیة ضد السنةء والأشیاء تعرف بأضدادھاء فیصح 
ذکرھا نی الترجمة. 

(1١٢١١ .‏ من أطاعنی ) ذکرہ فی ا خواب للنقابل, أو تبیھاً علی أنھم 

ما عرفوا ذاك ولا ڈا, 

وائراد بالأمة: الدعوقء ف‌عصی؛ محسول علی الکضرء أوالاجابة 
فدعصی؛ علی :المعصیةا''|, 

(]٤٤(‏ جابر إلح ) قیل: علم بالقعة للانکشاف وغیرہء أو أخبرہ 
ابی صلی اللہ عليه وسلم لروایة الترمذي: قال خرج علیدا رسول الله صلی 
اللہ عليه وسلم فقال إلحم(''. ٭قاري؟. قلت: الثنانی هو التعین!٭!. 
٦‏ انظر لذلٹ ٭شرح مسممظ نضروىي ۲۸٥/۱‏ وقاقحدیب اللأماء وثلغات٤‏ لہ ۱۹4۹ء وفیہ مزید خی السدع واافضا 
فانظرہ لزاماً إنا تیسر لٹ ا وصول إإئی, [[ رضواد اللہ السارسی عفا ال علہ ]۔ 
”ما بین العکوفیں أئبلہ لی ضوہ ؟ سیاق وعیارۃ فافرقاۃہ ۳۳۹/۱ رما ق ائحظومۃ ھنا لا یتصح۔ 


۶ حر حدبٹت حجابر ہن خبد ث 'للأانتصار ي قاز ۔ خر ج عنبارسول اك صلی اللہ علبہ وسلم یوما فقال: ا راُبٹ لے انام یپ لے 
اخدیث. رواہ ا ترمدی ق الأمتال .)۲۸٦٢( :۱١۴/ ٣‏ رضوان اللہ النعمان۔ 


نتقریرالرفیع چا ٠‏ 

( مثلا ) تشبیه ال رکب بال رکب. 

( قوله: إن العین نائمة ) وٹ بعض الروایات: ؛تنام عینی ولا ینام 
قلبي؟؛ لکن بشکل عليه قضاء صلاة الصبح لیلة الکلاءۃا''. إلا أُن یجاب بما 
قیل: ان إدراك الوقت من باب النظر دون القلب. وفیه نظر؛ لأنه علی ھنا 
لا یمکن الإدراك للاعمی مطلقاء وتلبصیر وقت الغمام۔ وقیل: فی جوابہ 
نعمء ولذا قیل لابن أم مکتوم: اصبحت) أصبحت'. 

ویشکل ات ان احدث إذا کان فعل ا حواس الظاھر من اللس او 
الرائحة أو الصوت: لا القلب: فَِمٌ لا ینقض وضوژہ عليه الصلاة والسلام 
بالوم ؟. واجیب بأن اسلحدث وإن کان فعل ا حواس الظاھرۃ لکن لە تعلق 
بالقلب من الحوال والکیفیات والأنوار لا یکون مع الحدث. 

( یقظان ) مختلف الانصراف وعدب؛ والتفصیل ٹپ :ا مرقاف): والمدار 

علی مجىء مؤنٹه علی فعلائة. 

( یقظان ) قال القاري ٹی اافرقاۃہ ٣۰/١‏ ۳: غیر منصرفء وقیل: تصرف حيء 
فعلانة منهھ, قال زین العرب؛: بقظان منصرف ‏ حہء فعلانة لکنە قد صح فی کر من 


نسخ هلمصابیح؛ علی أُزہ غیر منصرف, 
و عو ا ہو وج 


قلے: فالہ أیض) میرك شاہ کما تی لالرقاۃہ .۳٣۰/۱‏ 

روا اد تل 92مسندہہ ۳۹۱/۱ عن ابن مسفرد, 

0٦‏ روی الیخاري ق الأُخان/ أوٴان الأعمی۔۔ ٦ٴ/٦۸:‏ ٦۷٦٦ء‏ والطحاري ۱۰/۹ غن اہے عمر مرفوعاً: ان بل بؤدں ہلیل فکلرا 
واشربوا حؾ بفادي ابن أُم م٥وم‏ قال: وکا رجلا آعمی لا بتادي حق یقال له: أصبحت اُصبحت 


التقریرالرفیع ج١ ٢‏ 
(]٤٤٥[‏ قولە: ثلالة رھط ) عم جماعة الرجل دون العشر وقیل: 
دون أُربعین. ولا یوھم ثلالة قوم. 
ٹم نقل ( فی ا :اللمعات: عن بعض تعلیقات ا حدیث: ھم علیء 
وعثمان بن مظعونء والٹالث عمبد اللہ بن رواحة أو المقداد رضی اللہ عنھم أو 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص, مع النظر فیه. 


( قولہ: ھم جماعة الرجل إلحخ ) قلت: قال ابن الأثیر تی ہالنهایةہ :٦۷٥/ ٢‏ رارف 
من الرجال ما ھُون العّشرۃ. وقیل: إلی الأرعین, ولا تکوڈ فیھم امراۃ۔ ولا واحد له من 
لفظہ: ویٔجمع علی ٭رماطہ واأرابط: جع الم 

(قوله: ثم نقل ) قال ابن حجر ی الفتح) :)١۰٥٥(‏ وقع ٹی ساب الواحدي: 
بغیر إسناد أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذکر الىاسٗ وخَوكهم؛ فاجتمع عشرة من 
الصحایة - وھہ: أبو بکرہ لو سز الوعلی ھ0 ذرء وسالم مول أأبي 
حذیفة وا مقدادء وسلمان: وعبد 7ے ن عمرو بن العاص؛ ومعقل بن مرن - ؿي بیت 
عثمان بن مظعوذ: فاتفقو' علی ان یصوموا الٹھارء ویقوموا اللیل؛ ولا یناموا علی الفرش 
ولا یاکلوا اللحمء ولا یقربوا النساء؛ وبجبوا مذاکیرھم؛ إ, قال الحافظ: فإن کان ھذا 
فوظاً احتمل أن يكَوٰت ال خط الثلاَة عم الذینٰ باشروا السؤالء فنسب ذذك !لی 
مر کارة ونسب تارة للجمیع لاشتراکھم ٹیٴ طلبہ. ویژید 'نھم کانوا اکر من 
ثلالة ئی ا جملة ماروی مسلم من طریق سعید بن ھخام ال :قدم الدینةء فأراد ان پیع 
عفارہہ فیجعله قی سہیل اللہ ویجاہد الروم حتی یموتہ فلقی ناساً بالمدینة فتھوہ سے 


”' کدذا ذکر ٥عمر6‏ کپ ه تفتح): ر٥‏ نفسم ان کتبر6, ولکن لیس ذکرہ پ_ي ۵اسباب ارول8 للراحسي (ص: ۱۳۷)؛ نف 
اتضمور 'ثقرضي٤‏ ٦۵ء‏ زاس ایفر ی9 ۳ین راتضفسم ایاب؛ لاس عادل ۱۸۷۲۷۱: وضرھا, را حیٹ ۂ آحہدہ 
مسندا فیما ععدي سن انصادر: واوردہ لریعي پي اخریج اُحادیث تفسیر امکشاف٤ )٥٤۰(‏ وثال: عربے۔ 7" مرسرا ں ال اتساتي 
الا سي غنے اللہ وارالدبه وک ابجە]. 


فنقریرالرفیع ج١‏ ۲ 

( فقالوا: ین إ خ ) فِے تعلیم للمرید بأن لا بنظر إی الشیخ بعین 
الاحتقار وإِن تقالٌ عبادتہء فإنھم بعد أُن تقالوھا نسبوا القصور ا ی أنفسھم؛ 
وجعلوا ذاتە الشریفة من المغفورین۔ 

( قوله: قد غفر اللہ ما تقدم إلح ) قیل: تفصیل توجبھاته فی رسالة 
مفردة للسیوطیء واللختصر أتھا کلمة تشریف منە تعا ی بلا لزوم ذنب. أو 
مان گرا سات آاٹریں ار كان مانورا بالات لال او 0ر2 لسر 
بینھم ویین الذنب کما ھی الستر بیننا وبین العقاب ئ حهنا, 

(١١‏ قوله: صنع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم شیئا) اي: فعل 
ٹین من الباحاتء ویظھر من اللظاھرہ قبّل ف الصوم أو افطر فٍ السفر۔ 
وکذا قاله القاری٥.‏ 





( فرخص فيه ) أي: ٹم رخص الناس أیضا فیہ. 

(٦٢۷‏ یؤبرون ) قال القاري: النخحلة خلمقت من فضل طینة آدم 
علی ما ورد؛ فلا بد عادة تی نتاجھا من اجتماع طلع الذکر مع طلع الاٹی, 
فیشقق طلع الأشیء ویذرون فیه طلع الذکر. ؛ق٭. 


ج ےچ ےچ شسچ وچ چھوژےےو سے ونس سے سے سس سے سے تا 
- عن ذلك: وأخبروہ ان رہطا ستنة ارادوا ذلك ٹی حیاہ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
مات قبل ان بھاجر عبد الله فیما أأحسب, اھ. < 


۳٤۵/۱ طارثائ1‎ ” 


رر ج___ ۳ 
( یشٹيء من رای ) قابله بأمر دینکم فامراد به الدنیاء والتعبیر بھذا 
النھج تنبیھا علی أنه عليه الصلاۃ والسلام لا یقول فیه بشيء من ریہ 
لا یقال: إنه عليه الصلاة والسلام نید2 الدین؛ لاہ إن کان 
من اللہ تعا ی فیْقرُ علیہ وإن لم یکن منە فْبّهَ عليه. فص اھناا''ا من آمر اللہ. 





ىہ سے یپنٛ۹:۔ےے ححسح-یەةے ‏ پ-- ہے ۔سییسں ‏ س۰سلے۔ ہیس -- کے ےچشسےے سس سہمسےمے ےش ے مس ےےےےے شس سے کک ہت 


- ( قولہ: اللة خلقت لح ) قال الضشعیف رضوان ال النعماني : خر رون عدا تر 
قِّ تاریخ دمشق؛ ۷ عن أبی سعید اخُدري قال: سالنا رسوں لن ال سان الله علے 
وسلم ماذا خلقت النخلة ؟ قال: ٭خلقت النحلة والرمان والعنب من فضل ضبنة آدمء, 
قال العلامة ال مداوي ٹی ؛فیض القدیر: (۳۹۳۷): سندہ مطعون ليه۔ 

النخحلةء فإتھا خلقت من الطین الٰذي خلق منه آد ولیس من طمشجر یلقح غیرصاہ۔ 
واخرجه أبو نعیم تی :الحلیةہ ۱٢٢/٦‏ وقال: غریب من حدیث الُوزاعی عن عروة, تفرد 
بە مسرور بن سعید۔ اھ واوردہ العقیلبي ۴ الضعفٰاء انکبیر؛ ۸أ/۷٤؛ ٤‏ وقال: : فيه مسرور 
حدیله غیر حفوظء ولا بعرف ہلا بە. وقال ا حیٹمی ٹی :ا ۷۳ : فه مسرور بن 

سعید التمیمی وھو ضعیف. اھہ. وقال ابن طاھر القدسی پ ؛ذخیرة الحفاظ: :٥٥٤/٤‏ 
وھذا منکر عن الاوزاعی؛ وعروۃ عن علی مرسل۔ ومسرور غیر معروفء ‏ م بسمع ذکرہ 
ِا تی ھمذا ا حدیث. وقال اخافظان ا جلیلان ابن حجر پی ؛الفعح؛ (٦٦)ء‏ والعینں ق 
دالعمل٥:‏ ۹/۲ ٤‏ رريی 3 دلك حلدیٹ مرفوع ولکنە بثبت. اھ ۔ واردہ اذسیوطي ى 
تالىامع الکبیں )٤٤٤٤(‏ وا جائع الصغیرء (١٤١٣٤۱)؛‏ ووالْدرر امُطظرہ ۱ رضمقہ. 
وقال حمد اسحوت ںی ؛آستی الطالب؛ (صی: :)٦۷٦‏ فیه ضعف وانقطاع 


1 ما بین امعکوفین انح لكونە آإستے للْسب'خفقء ررقھ پِِ فلحطوطة: حہننت؟, فنامل. 


8[ ے_ می مہ ہت 

وٹی ال حدیث دلالة علی عدم علم الغیب. اد ع. 

ا۸٤٤](‏ قوله: کمٹل رجل ) ٹی ترکیب ھهہہ الروایة تفع ہل فی 
٭اللمعات۰.('٦)‏ 

( انا النذیر العریان ) مشل سائر بین العرب لشلۂۃ الأمر وأصض+: 
الرجل إذا رأی العدوٌ قد ھجم علی قومه وأراد ان یفاجئھم وکان ای 
لحوقھم قبل لحوقہ تجرد ثوبه وجعله علی راسه. وقبل: الذي یکون ربیعة 
قومہةہ فاخذوہ فانسلٌ منھم عریاناء فلما رأوہ علی حالہ صدقوہ. وقیل: من 
سلب العدو ثیايه, ۷ق٢.‏ 


( قوله: آنا النذیر إلح ) قنت: وٹی دالٹھایةہ :٥۶٤/٣‏ فال ابن السّکیت: هو رجل 
من لعَمَ حمل عليه یومٌ ذي اخلصَة عوفٗ بن عامر فقطع یدہ وید امرأدہ. خحَصّ الما 
لأئه این لین وأغرٗب واشّع عند الْصیر. وذلك أٌ ریقَةً القوم وعَیَھم یکون علی مکان 
عال فإڈا رای العَُوٌ قد اقبل ترٗع وب اح بە لیْْٔیر قومّہ ویقی عریانا. اھ ٴ 
۱ وقال ابو عبیدة عن قوشم: انا الَّذِیر الْریان*: هو الزبیر بن عمرو اْلمُمی وکان 
نات ری ئن فارائت رر رید ان کی زاعلی کات تار آن اث رت اف 
عليه بُراذِعٌ وأھداماً واحتنظوا به فصادف غِرَۃ فحاضَرّھم وکان لا بُجارزی شَةٗ فأتی 
قومّہ فقال: نا الْنكِر المرٗیان یَٹیذہ ثوبّہ - إذا الصّداق لا یذ لَكَ القُوبَ کاذِبٔ. وقیل: نما 
قالوا: آُنا الدفیر العریان: لن الرِجٔل إذا 1 الغارۃ قد فحِقَلْهُمٍ وأراد إنذار قومہ و 
ومرا اافت اف نکر مار سر گل اک بی فا ا 6 


ا فلت وللشیخ عید اطبز الدعلوي شرحان لٔمشکا3: قطعات النتقیح4 بالعربی وا أشعۃ النمعاث٤‏ بانفارسیة: و لم آمد !پیل 
الاو وأما تفصیل تر کیب الروایة الذي قال قیه الشیخ اِشارۃ ڑل النممات: فلم قب عليہ تی ا ٴشمة اللمعاٹ٤,‏ 
” انظر ہلسان العرب٭8 لابن سظورۂ واتاح المروسە للزیدی [م: ت ذ: ر]ء 


لتقریرالرفیع ج١‏ 7 ۲ھ 
( النجاء ) بمعنی: السرعةء یقال: نما إذا أسرع۔ وھل بمعنی النجاۃ 
ای 
[۰( قوله: کمثل الغیث الکٹیر ) استشکل ق التشبہ بأن للمشبہ 
اجزاین!''| والخبہ بە ثلاثة أجزاوٍ. فاتفق العلماء علی أُت النوع الاول من 
لاس علی حزبینء لکن اخعلفوا قی تفصیلھم: فقال الشراح عموما: إِن مشل 
الأرض الکلائي مثل من علم و م ینفع غیرہء ومٹنل ما أمسٹ الماء مشل من 
درس وأفتی ونفع الناس, وأنت خبیر ہما فی فإن الأرض الثانیة مم تتفع 
بنفسھا فلا یصح تشبیھاً بمن انتفع ونفع غیرہہ فالأحسن ما قال به الأساتذة 
وإليه مال ابن حجر أن امراد بالڈول: الفقھاء ا ٹجتھدون جس ئن 
وبانٹانی: انحدثون ا حافظون للأحادیث للفقھاء!''. والعجب من علي القاري 
حیث رڈ ذلك التوجیە النفیس, فافھم وتشکر). 


( قولە: ھل بمعنی النجاة یضام أرہ ) قال العبد رضوان اللہ لینارسی: الدىجاء 
جاء ہبمعنی النجاة أیضا کما قال ابن الأثیر فی ؛الٹھایةہ :١٥/ ٥‏ التٌجاء: السُرعة. یقال: 
جا پپٹجو تجاءٗ إذا أسرع. وئجا من المر: إذا خَلٌص, وَأَلجاہ غیرہ. اھہ. 

وقال این مر تی داللسانء ام: ناا: النَجاء: ۔اقلاص من الشٰیء نجا يَنْچُو 
کے ا جا مدود تا مقصور. اھ. وکنا ںی دالصحاح؛ ۰/۲ للجوهري؛ وناج 


العروسەہ ۰ء ودۃامٰعجم الو سیط٢.‏ 





”ول انخطوطة: احرواں؟, 
وانظر دلامع الدراري8 ٦٠/٥‏ للمؤئف رمہ ال قفیہ تحقیق نفیس۔ 
ا قوئئی۔ 

. ۳۰۲/١ ٤حتافلا (رقاۃ‎ 


اہر وی یں ےر ےت ل2ہ 

وک اش رغاس ہی لہ رتا گوس منرت 
بالأرضین ألسابقین, ٥د‏ ع۶, 

۹() فأولئك الذین سماھم الله ) أي: أھل الریغ. 

لم اختلف ال حنفیة والشافعیة نی ان علم اللدمابھات اُعطِی الراسخین ٹی 
العلم آم لا؟ بناءٗ علی الوقف ىي قوله تعالی: ولا یعلم تأویله إلا الله4'؛. 

ٹم اختلف الحنفیة ٹی ألفسھم: فقال سلفھم: إن الدشابھات التی 
تکون (معلوسةا العنی امجھولةا الراد کەید اللہ وغیرہ, أِة امعناھا|ء 
مات اکیفیٹھا!'' إ لی الل. وقال اخلف: فیه إفساد العوام فیراد معناھا 
اسب کقدرة اللہ 


( قوله: یمکن أن یژول بأن !لح ) قلت: فال الشیخ ولی اللہ الدعلری ٹی دحجۃ 
اللہ البالغةہ :۳٥۹/۱‏ ٹی ۔مە حدث بیان قبول ُھل العلم عدایته صلی الله عليه وسلم اَ3 
ورجھین: الروایة صریجاء والروایة دلالةً بأن استتبطواء وآخیروا بالمستنبطات: أو عملوا 
ہالشرع؛ فافتدی الناس بھدیھم: وعدم قبول أمل الجھل رأسا۔ 
۱ وفقال الغزالی ٹی االإحیاے؛ ٦ء‏ ااول ذکرہ مثلا العطم بعلمہ والٹاني ذکرہ 
مثلاً للنافعء والٹالٹ ملمحروم منھما. 


وہ ند ناد اد اد بد 7د 





7 انظر 8 روح اتعان ٤‏ ۸۱-۸۰۲ و( تسم النسفی4 ١٦۱8ء‏ وللفسب الفرضي* ٤‏ ورعو ابو عبد اللہ محمد بن مد 
ت: ٦۷٦‏ ھے): وقالفھمہ ۱٥۷٢٢‏ لاب العباس القرطی (ت: ٥٥٦‏ ف) وھو رحح مذھب اخلیة, و٭شرح الووي علسی 
سنم؟ ۳۳*/۲. [ رضوان ال الینارسی ]. 

٦‏ ما بین المکوفین کل ٹل الحطوطة بائئڈ کیر؛ 8 معلومل 7 یجھول1) انعنئاد ا وکل8: ا کیفیتہ8, وشغیاس ما انبثنا, 


انغریررقیع ج١‏ ۷ 
١١٥ا(‏ مم یُحرم فحرم إلح ) الظاھر ٹی معناہ ان ما سکت عنه فھو 
عفو فلمٗألتہ طاا سے ع ا کفول من قال: واللمج ق ھذہ السنة أم ا ی 
الأبد ۷۴ء وکقول سائلی جماعة التھجد ٹی رمضان. اأخرجہ البخاري"'. 
(۱٤٥١(‏ کفی بائمرہ اح ) مناسیتہ بالترجمة .7-۰ 
(]۱٥۸[‏ من تبعہ اإلح ) فیه ان من دُعيٗ إ ی للعصیة ٹم تاب الداعی ۱ 
وم یتب الوصی, قال القاري: م ار نقلاً. والظاھر أنە لم یأثم بعدہ وإلا 
فینبغی أن لم بقل بتوبتہا. 





( قول: مناسبته بالٹرمة ..) فی اللخطوطة بعد ذلك ىیاض. قلت: قال القاري فی 
المرقاةا ۳۰۸/۱: ھذا زجر عن التحدیث بشیء ٹم لع فا بل علی الرجل ان بیحث 
فی کل ما سمعء خصوصاً فی أحادیث ابی صلی الل عليه وسلمم ءِلٰذا ورد ھذا ا حدیث 
ئی باب الاعتصام: 


اشت: وھو حدیت عدي بن أں طالے رصی اللہ عنہ: رواہ الٹرمذی :)۸۱١(‏ واین ماحه (۲۸۸)؛ وأحمد ۱۱۳/١‏ عنە قال: 
۷ا ترلے: فلاولل علی الباس حح الیہت من استطاع الہ یلگ4 فظر: یا رسول الا ا ٹی کل عام؟ فسکٹ: عقالوا: یا رسول 
الللہ! أ فی کل عا۔؟ قال: لا ولو فنٹ: تعیلوجٹ:ء لد ہٹ, وٹ روایة عند آحمد ۲۹/۹ عن این عبامی: فال الأفسرغ بسن 
حایس ا فی کل عام رخ1. 

'افلت: وھر ما روہ "بحارعي (٭ ۹۲ء ٢۲۰۱ء‏ ۱۱۲۶۹)ء ومسلم ۱۸۲۰۱) عی عالشة: ان رسول اللہ سی اللہ عليه ونم 
حرج من جوف ایل ہل ق لسجد فصنی رجال سبا اہی فأمسع الاس بٹحدتربت بل فاححبع آکٹر نم فحرج رسول 
اللہ چلال لیلذ الثابة فصلرا یصلاتہ فاصبح ؛لاس ہذکروت ذلك: فکٹر أعل حد سن اللیلۃ اثالٹت فخرج: فصلرا بصلائ 
فلما کانت اللینڈ الرنیمة عیحز السےحد عن آعلہ فلم بخرج إلیھم رسول ال پچ فطئل رحال مھم بفولون: الصلاة۔ قلم یخرج 
بھم رسول الہ ہچ حین حرح لصلاۂ الشحر: فغلما قضی الفجر آقبل علی النا تم نشہد تتمال: 8 آما بعد فإنہ لم خف علسي 
شأنکم اللبلة ولک حشیث ان ثف٘ض علیکم صلاھ الں؛ فٹمجزوا عنھا4. واللفظ لمسلم. [ رضران اللہ البنارسي ]. 

)۴ تالرتاہ ٣۷ء‏ وفولہ: ام ار نقلاا ل ہی مے کلام العاريی؛ بل خکاہ من امن ول اپن ححرء وتوله؛ فوانظاھر اھ پر یام 
)غ۲ من کلام انقاري نفبہ۔ ‏ رضوان اللہ اانعمان الہنارسي ]. 


لتغربرالرفیع ج١‏ ۸ 

۸۰۱( پل الدینة ) قیل: ھی ىِي آخر الزمان. وقیل: ٹی زمن البي 
صلی اللہ عليه وسلم لاجتماع النصحابة فیھم. وقیل: المراد با مدینة جیع 
الغام فإتھہ متاہ:ذکرہ انصاضاً تا رکرالف ار اتزاد اتی رَعرلما 
لیوافق حدیث ا حجاز الاتی(. قاله القاري. 

۱۱( لِتَقَمْ ) فیل: للخاطبة من قبیل طائنیا طوعاً أو کرھا4 بأن اللہ 
تعا ی أراد إتیانھما فأثیاء ولا سؤال ولا جواب: فالتعبیر بھذا مجازي: فکكذلك 
ہناك آراد جمع عذہ الأمور الثلالة, أو من قبیل اللخاطبة الظاهري!٢'.‏ 

( قوله ق85 سمعت أذناي إلح ) أي: أجایە بأنی قد فعلت ذلك. 

والضرض من الوم للعین عدم النظر والالضات إِل شيء آخر. 
وامقصود من الثلالة التیقفظ. ق؛. 

( اللہ السید ) کان من الواجب علی القاعدۃ ان 'فاذنسید اللہ, لأُنہ 
إذا یکون الوصف معلوماً والذات مجھولاہ یقدم الوصف. وحیکذ قد لفظ 
الله وحمد؛ لشرافتھما وجلالتھماء ولذا ما قُدّما فی الدار وآمأدیة, 

[( لا آلفین احدکم إلح ) من قبیل ؛لا أرینك؛. نھیھم عن تل 
ا حالة علی سبیل ا مبالغة۔ 

( علی أریکته ) کنایة عن التکبر أو الجھالة لعدم ا خروج عن البیت 
للعلم, 


زی 


وھر حدیث مرو بن عروف الآن برقم الحدبث (۷۷۰), وفالہ القاري کلە لی فئلراۃہ ١/۲٦۴ء‏ وطہّٗر الأححیر۔ 
نظ فرقاة لعاتیح) .۳١٣/۹‏ 


آنفریرلرفیع ج! 14 

١١۱ا(‏ أوثٹیت القرآن إلح ) أي: أوتیتٗ من الوحی غیر ا لتلو مٹل 
ما أوتیت ون ارس الظاھر وھو القرآنء أو أوتیٹ من تاأویل القرآن مثله 
أی: ذِن لی ان أبین ن أَحکامَّهہ. وا ثلیة ما باعتبار اللقدار أو باعتبار وجوب 


٤‏ و 
تم 


( شبعان ) كنایة عن الحمافة فإن کثرہ الاأکل بحمق الرجل ؛ أو کنایة 
عن التکبر؛ فإن التکبر یکون پٍ الشبعانیة. قاله القاری!''۔ 

قلت: ویِتمل ان یکون نا عن الجامل, فإن طالب العلم جائعء قال 
البيی صلی ال عليه وسنم: ہمنھومان لا یشبعان: طالب العلم وطالب الدنیاہ'''. 

( الا لا بحل ) شروع فی بیان ما نت بالسنة علی التمٹیل ولیس لە أثر 
قی الکتاب. قاله القاري“'۔ قلت: أو شروع ق القصود بالذکر؛ وما کان 
من الأول إلی هناء تمھید وتوطكة لە. 


( ُوتیت القرآن ) قبل ما أوتي الرسول غیر انقرآن علی أُنواع: أحدھا الأحادیٹ 
ے جک التی أسندھا لی رب العرة ٥‏ وٹانبھا: ما الوم ونالٹھا: ما ثُري ٹی اللشامء ورابعھا: 
ماشٹ جبرثیں عليه السلام ٹی قلبہ. گتویق بلعایں ا نان الستن ١/۵٥۶۸-۔‏ 


افت فاله نومام اخطای لی اممام ظسر 3 /۲۸۔ ونب عشی اٴبي دود ۹۳۲/۲ بل الپھقی: ولکن اأحدہ فی کتہ۔ 
''فاله شتاری ہی رف ۳/۱ 

”نت 7 قتازی قی ے٤‏ ۳۷۵۱ وانطبران ِ 3ا کر ۲۶۰۹/۹۱۱۱ اکور سط٢ 3ٰ٢‏ عن من عیبس۔ والآلسفے 
لندارمی, ورواہ الطبران تۓ 4الکہ ر8 ۲٦/۹‏ عل عبد اللہ اس سسمود یعس , ورواد البیپقی اتی ڈالشے٤‏ ۲۲۸/۲۱: واخاکم ى 
ارت8 ۱٦‏ “ھی حدیت اسر ؛ صحسهہ اخاکم عی شرط التیحین رفقال: ؛ و احد یه علق وروي أیضا بت 
سی تاد ماق لسن الدارمی؟: ون اازھری کماؤڑ ٭الصنف!| لعبد شرزاق ٦١//٦۵٦۔‏ إ رصراد الہ نار 


سی]. 
8 رقازہ ۳۷۷۱۔ 


التقریرائرفیع ج١‏ ۷ 

( الحمار الأھلی ) احتراز عن البرُي۔ 

لسن تعاس مس لاق سی اکر یل 
بالطریق الاو ى؛ أو قیدہ لجریان النساھل فيه لکونہ کافرآ''!. 

( ومن نزل یقوم ) قال القاري: أخرجه من سیاق النھیات دلالةً علی 
اتی بر کگھار سن بت او ال 5اا 

شم قیل: هو واجب, وھو مذھب ا مد رخمہ اللہ مستدلا بکلمة 
دعلی. وقیل: لا(''ء محدیٹ أعرابی: سل علیٴ غیرھن؟ قال: لا إلا ان 
تطوع؟؛ ولحدیث: دلا یحل مال امرئ مسلم إلا عن طیب نفسه٭. 

ققیل: هذا حمول علی بدء الإسلام۔ وقیل: علی الضطر أو علی أُھل 
الذمةء إذا وَضَمَ علیھم الإِمامٌ ضیافة السلم ار 

(۱٢٦٤١!‏ إلا ما ٹی ھذا القرآن ) ظاہرہ بخالف قولە عليه السلام: ہإنی 
لا احل إلا ما أحل اللہ تی کتابہ ولا أحرم إلا ما حرُم اللہ“ 

وا جواب أُن ابی صلی اللہ علیه وسلم بستنبطه ولا یمکن ھنا 
الاستتباط إلا منە صلی اللہ عليه وسلم. 


””' و کذا ق لالرقاذ٤‏ ۷/۱ ۳۔ 
یں .٦‏ فلت؛ و کذا ال الطپی پی ۶ شرج الک3 .٤۳٥۹/۱‏ 

بل مندوب وعو مذھب ال کٹریں والإالمة النلالة کما ق ائر623 ٦‏ .۔ وحدیث الأعراي تقدم برقم )٥١(‏ عن عالہة 
بں عبیدالل۔ وحدیٹث: ۷ٴا پھل عال اخ رواہ الدارثطیٰ ۱۷۲/۷ء وأبو لی ل (سندہ؟ ٦٢١/٤‏ عن آں حرۃ اٹرنائسی ضس 
عم ان الب صلی الله علیہ وسلم قال اخدیث۔ ولدارقطیق عن انس بن مائثٹ أیصا, 
رذ زوا البیھقی سپ االکیریہ ۷٥/۷‏ عن عید بن عمیر :للیٹي۔ ورواہ الطران " 3ٴاأّأرسطا (۲۷۰) غن عائشف۔ 


۳ تپہمےے ےہ ہمرس ے-ے۔ سے ت 

( الذي علیھم ) تغیر النسق من اجزیة نی ھذا : للفظ ایدل علی ان 
الذي علیهم اعم من ا جزیةہ مثلاً أن لا بمدثوا بیعة ولا کتیسة, ویتمزوا فی 
زبّھم مثلا ان لا ی رکبوا علی اعل وھکذا'/. 

]٦٦١(‏ ز بلیغة ) ؟ يی: تامة قی الإنذار کما قاله العورہشتی. ار 
ٹی اللفظ کما قاله القاضی. وبھما قال السید جمال('٢۔‏ 

( بعقوی اللہ ) أي: باقسامھا الٹلالة وھی: تقضوی الٹرك ونقوی 
املعصیة وتقوی ما سوی الله. 

(عنا سکیا غ یل : ھذا حث علی سبیل میں امت مو 
لشرط القرشیة. لکن لا یصح؛ ان امارته تصح مطلقا: وخلافتہ تسلطا. 

وذکر الحبشی لکونه غالباء وإلا فالرنجی آخس منے فکان ا!لأول 
للغایة, وقیل: الراد بە الأسود فیشمل الزنجی وافندي أیضا 


(قوله: لشرط القرشیة ) قال الکخمیري ق ؛الفیض؛ :٦۹۸/٤‏ وانشھور ي 
کتب الکلام ان القرشیة شرط للخلافۂ نلکبری: وق االدر الختارہ ٹی باب الإمامة 
[۱/٥ا:‏ ان الإمامة علی تسوین: إمامة صغری؛: وإمامة کبری. وششترط القرشہة ٹی 
الکبری ولا یشترط کونہ سیداء نعم فی امواعب الرحمن؛ اُٹھا لیست بشرط عند إمامنا۔ 
لم لا ادري !نە روایة عده و ماذا ؟ وقی اتحریر الختارہ: عن أبي یوسف مثلہ وکیفما 
کان زذا تب رجل فاستولی عنی بلد تجب طاعته ویمدع عن الخروج عليه بعدہء فإن 
الاحتراز عن سفك دماء السلمین وِشق عصامم ینا آئز مھ آھے, 


”و کہ ل, 8 ائرقاۃ٤‏ تتغجر پسر ۳۷۱/۱, 
دکر مذہ نلقوال الفاري لی 4 نفرقاۂۂ ۴۳۷۰۱/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷۲ 
۷( لا یؤمن أحدکم إلح ) إن راد باہوی: الاعتقاد القلبي؛ فنغی 
الإیمان علی ظاھرہء وإن راد الیل النفسانی فا مراد بە نفی الکمال. 
([۹( کثیر بن عبد اللہ إلح ) قال ابن حبان: روی عن أبيە عن 
جدہ نسخة موضوعة لا یحل ذکرھا ٹی کتب الروایة إلا علی سبیل التعجب. 


( قوله: کثیر بن عبد اللہ ) قلت: نص ابن حبان فی کتاب ؛ائجحروحین من ا حدثین 
والضعفاء وا متروکین: ۲٢٢١/٢‏ ھکدذا: منکر ا خدیث تا یروي عن أبیه عن جدہ 
نسخة موضوعة لا بحل ذکرھا ی الکتب ولا ا زریوصۃ را علق ھا سیت اھی, 

وقال الذھبي ى ٭ایران؛ رپ ٤‏ : قال مطرف بن عبداللہ المدنی: زایتك وکان 
کثیر ال خصومةہء م یکن اأحد من اصحابنا یأاخذہ عنه. وقال لە ابن عمران الْقاضی: یا کٹیر 
سری سر وی دو اھ یا سو کا 
المسلمین٭؛: وصصحه فلھذا لا یعتمد العلماء 7 تصحیح الترمذي. 2 اب عدی: 
عامة ما یرویە لا یتابع عليه. اھ. وقال الحافظ ٹی ؛التقریب؛ (۷ :)۲٦٥‏ ضعیف 

تنبیه: قول الذھبی: ٭لا بعتمد العلماء علی تصحیح الترمذي:: قلت: قال شیختا 
العلامة البحاثة المفتی حمدد تقی العثمانی پی :مقدمة درس اترمذي؛ 28202 
بعضھے: ان الامام الترمذي متساھل کالژمام اح اکم ٹی التصحیح والمضعیف ء قلاا اعتبار 
لتصحیحه ولا لتحسیلة؛ وذلك لأنہ قد صحح أحادیث روتپا ضعنفاءی وحسن . اآحادیث 
فیھا جاھیل, ولکن الواقع ان ھذہ الواضع قلیل تا و مس وت لترمذيی؛ 
تتبعاً بلیغاء فوجدت عشرۃ أو النی عشر موضعا فد صحح !ا تلع ع جس 


آخرون. وأما تحسینه روایة اغغاھیل؛ فیمکن أنھم نم یکونوا مجامیل عندہ: بل اطلع علی “> 


قلت: روام الثرنذی تی ڈالسئن؟ پل انأاحکام )۱۳١١(‏ وقال: ہدا حدیث حسن صحیح۔ 


مھ صا ددم وڈ امم حدے م دم مھ مم ےد ح حم ےی چے ےہ ی+و و ٥ےد‏ م۶۸ ام جو مج ہہ اطع وو رر چےٌےو ووو جع ہو ووڈ ہا 


> أحوام. وأیضا من عادته أه قد بحسن الإأحادیث التبی فیھا راو ضعیف و فيه انقطاع؛ 
اوورعاس رس عم واتففوا علی ان اخدیث الضعیف إٰذا جاء من وجوہ ختلفة 
صار حسناًآغیرہ, فمواضع تحسینه التی بعترض علیھا معدودةء فقوظهم بکونه منساملاً 
کا حاکم مطلقا لا بعتمد علی الانصاف, خاصۃ إذا یمکن تاویلھا ایضأء وإِذا تشرر ان 
التصحیح والتضعیف أمر مجتھد فیە:؛ مختلف فیه ُقوال ا حسدثین, إلا ان الترمذي إذا تفرد 
بتصحیح حدیثء وضعفه الأئمة کلھمء فالصواب أُن یعتبر لقول ا حمھور. اھ 

قلت: وٹی اتوضیح الأفکار؛ تلصنعانی ۱ء واأماقول الذھہی: ٢‏ إن العلماء لا 
یعتمدوت علی تصحیحہ؛ فلعلٰه یرید لا یعتمدون علی تصحیحہ فیما روي عن کثیر بن 
عبد اللہ کما ذلك موجود ٹی بعض النسخ أي من دلیزان؛۔ وقد قال ابن کثبر الحافظ تی 
دإرشادہ؛: وقعد نوقش ش الترمذی ٹی تصحیح ھهذا ا حدیٹ: ففي عبارته إرشاد إلی ان 
المنائشة ٹی تصحیح مدا ا حدیث مخصوصہء لا ٹی کل ما صححه. 

قال الأمیر الصنعانی: ہذا خطا نادرء والعصمۃة مرتفعة من الأئمة ا حفاظ والعلماء؛ 
وٴقد نص مسلم أنہ رہما أخرج الحدیث ق صحیحہہ من طریق ضعیف الو والحدیٹ 
معروف عند أئمة هذا الشأن من طریق العدول: ولکن بإسناد نازل۔ وکذا الترمذي یحتمل 
لہ صحح ھذا ا حدیث لٹبوئہ من غیر طریق کثیر بن عبد الله الرنی مذا فا لحدیث روي 
من غیر طریق أي من طرق کثیرۃ. اھ من ەتورضیح الأڈنکار؟. 

وقال این تیمیة ٹی افتاواہ؛ ٤‏ ئلعل تصحح الترمذي لە لروایته من وجوہ: 
فروی البزار أیضأ عن محمد بن عبد ال رحمن ؛ بن السلماني عن أیيه عن ابن عمر مرفوعاً: 
االناس علی شروطھم ما وافقت ا حق:. هذہ الأسانید وإن کات اَی مھا مََمنا, 
ناجتماعھا من طرق پش بعضُھا بعضاً۔ اھ. 


افر یرالرفیع ج١‏ ۷ 

۱ء ( لیأئي'ن ) فاعلہ: دزمان؛, أو الف را انکالاً علی الفھم. 
ویحتمل ان یکون ہکما ُتی؛ مع ا جار وا جرور, 

) أمتی ) ان راد به الدعوۂء فالدحول خلودي؛ أٰ الإجابة فالدخول 
ٹی النار عارضي. 

(اعلی ) منصوب علی الملصدریة, أي: ویحڈونھم حذو النعل. 

( للاثٹ وسبعین ) قال القاري عن ٭لواقف؛: اأُصول ابد ع ثشمانیة: 
٭المعتزلةہ: عشرون ورك وفالشیعقہ: انان وعشرن, و:اخوارج؟: عشرون, 
واارجكئةا: خس. ودالنجاریية:: شلاٹ. واالجبریةہ: واحدة, واالمشبھة:: 
واحدۃ2', 

ٹم فی الروایة ٭کلھا ٹی النار إلا الونحدةہ وئی روایڈ ؛کلھا نی الجنة إلا 
الٰوا۔حد٥؟,‏ 


سے ے٦٠‏ اموسمسھیے۔ 


( قوله: قی روایة کلھا ٹی ا جنة..) رواہ العقیلی تی ؛الضحفاء الکبیر: ۳۰۲٣/۸‏ عن 
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ال نادقة. وقال: هہذا حنحدیس لا یرجع منهە إلی ہجیحجفةں ولعل یاسین - راو من رواہ شل۔! 





سعید ولاعن حدیث مسعد. اھ. 


واوردہ ابن ا جوزي ق ؛الموضوعات؛ .۲٦۹۷/۱‏ -_ 


کنا ذکر الشیخ پ- تلحطوطۂ سبمة وترك الااہف عم ڈالاحیةء کما فی ڈائرقا؟ ۳۸۱/۱ء: ونص لا مراقف4: :علسم أن 
کبار القرل ال سلامیة ثمانیة: المعزلق وظتمعة؛ والحوارج: والمر حیف واجخیریق واحاریۂ وہٰشبهة واتاحیة. وانظر للی_سط سض 
عفاندہم رفرفھم: الثراقف؟ للشیخ عضد ا دیں الإبجی ٣‏ ٢٣٦-۷۱۸۔‏ [ رضران اللہ العمان ], 


لنقریرالرقیع ج! ۷۳ 

وا جمع بیٹھما بأن اطراد فی الُول أمة الدعوةء وامراد بالشانی أمة 
الإجابة التی نت با حدیث الأول. أو امراد باضالکة ٹی ا حدیث الأول الحالدة 
ٹی النار وھي الکفٰرة والکفر ملة واحدةء وباغالکة ٹی ا حدیث الٹانی افالکة 
ابتداء, کذا فی ؛فیصل العفرقةٛا''۔ 

ٹم الشھور ان العاول لیس بکافر لکن صرح تی آخر ۷الخیالی: ان ۔ 
ال متاول لضروریات الدین کافر''. 

]١۷٤[‏ ( اتبعوا السواد الأعظم ) یعبر بە عن ال جماعة الکثیرة. قیل: 
هذا ٹ الأصولء وأما الفروع فلا حاجا؟'. وما وفع من ا خلاف بین 
ا ماتریدیة والاشاعرۃ اق ا عدة مسائل فھی ہو من الفروؤع ٹی الأصل. 


ہمےےہھے---س-س ہے ًٌَکعحچ لم ہمہ ےم س۔۔ہھص ہکےہ ج ےمم سآ 


وقال الحافظ ٰی ہاللسانء ۳۹۲/۱ پ ترجمة أبرد بن اشرس: ھذا من الاختصار 
اٹححف المفسد للمعنی؛ وذلك ان المشھور فی ا حدیث ٭کلھا تی النار إلا واحدۃ:. 

وقال السیوطی اہلالی اللصنوعة؛ ۷۸/۱۷ء: وفیه اضصطراب شدید بنا اتا 
وا حفوظ فی اللین: 'تفترق أمتی علی ثلاث وسبعین فرقة کلھا ق النار إلا واحدۂہء قالوا: 
وما تلك الفرقة ؟ قال: ہما أنا عليه الیوم وأصحاہی؟: وھذا من أمثلة مقلوب الئن. 

وقال العلامة العجلونی فی ٭کشف ا خفاءہ ٥٥١/١‏ بعد ذکر اختلاف الروابات: 
فلینظر مع اشھور, ولعل وجہ التوفیق ان امراد بأھل ال جنة قي الروایة الغائیة ولو مال 


فتامل ' 


رس :٥د‏ و٣۷:و٣۷).‏ 
و الشذي٤‏ ۳۷/۱ وم آمند ہل 3حاشیة ا بای علی شرح العقائد1. 

"' فلت: نص دااثرق3اہہ /۳۸۰: اما الفروع کہطلاں الوضوء بلس مثلا ولا حاحة فیہ إلی 'یاجماع: بل بجور اتباغ کل واحعسد 
من اتمحتھدین کالأئعة اذ ربعة. 


نقربرالرفیع ج١ ۷٦‏ 
وقیل: امراد جمع ا لسلمین الذین ھم تحت الامام. وقیل: الجماعة من أھل 
الإیمان, وفیل: الکتاب والسنة لکٹرة معائیھما. وفی ؛الأزمارہ ان السواد 

الأعظم: العلماءء ولڈا م بقل: ااأکٹر. :قاري''). 

۸۱( من اکل طیباً ) جمع فیە کل سن حق اللہ وحق النضی 
وحقوق العباد. 

( إن ھذا الیوم ) أي: فما حال المستقبل. 

( قرون ) والقرن أمل عصر اوطبقة. وقیل: ثلاٹون سنة, وقیل: 
أربعون. وقیل: شانون. وقیل: مأة. والأصح أنە اأھل!''ا العصر فکل عصر 
یبعد عن ابی صلی اللہ عليه وسلم يقِلّ فيه الصلحاء. ولذا قال عليه السلام: 
دخیر القرون قرنی!!''. وقیل: ذکرہ نفی الاستعجاب عن الصحابة؛ ویحتمل 

ان یکرت :و کہ تلیةل نقنعم, 


وطلرفاقہ ۳۸۳/۱. فلت: ودالأزمارہ عو شرح ل..3+<مصابیح السنةہ کما فی اکشف الشوذ8 ۹۸/۲٦۱ء‏ وم یسذکر اسم 
مؤله۔ ویکٹر القاري الاقل نہ لی ار فا49. 
”'' سقط سن الخطرطة رَأَنكُه من 3اظرفافۃ ۳۸/۱, 
”' قلت: عذا احدث احدہ مذا اللفظ تی مصبدر من الصادر الأصلبة للحنپٹء بل رحدت بلفظہن آخرین سراہ: رہما: 1خحیر 
اناس تقمرن؟. واعمیر امن فريک ما الاول فرواھ اشرمذي فی افلاجامعہ ۸ (۲۲۲۱ء )٣۳۰۲‏ عمن عمرآن ہن حصین: و(٣۲۳۰)‏ من 
عمر بن احنطابء و(۳۸۶۹) عن ابن مسعود۔ ورواہ عنه اد لٍ ۶مسنددا ۴۷۸/۱ء وت مراضم أخعری عن غیرہ من الصحابة 
الکرام رضوان اللہ علیهم أحمعین. ورواہ ابن حمان وغیرہ. 

رما اللفظ الثان فرواہ أ مد ق االلسندۃ٤ ://٥‏ ۳۰ عل برہدن. والطحاوي فی و شرح معاں الآلار؟ )1١٦(‏ عن أي ھریرۂ۔ 
والطبران تی (الکبیرہ ۲۰۱۲۳(/۱۷) عن بنت نی جھل۔ وأورد اطیلمی لی لائحمع٤ ٦۱/۹‏ عن ‏ الأوسط 8 تلطبران ملفصسظ: 
3خیر قرن الفرت الذي آنا یم ۔۔ إخ4. [ رضوان الل الینارسی عفی نہ ]۔ 


فنریرالرقبع جح ۷ 

[۹) ( عشر ما أمر به ) یُخکل عليه بأنە إن أراد بە الأمورات 
الشرعیةء فکیف النجاة بعشر ما أمر به ؟۔ وإن أراد بە السنن والنوافل, 
فکیف املاك بعشرہ ؟. وأجیب بأن الراد الأمر باللعروف والٹھی عن المکر. 

قال الطیی: واالحدیثا لا یناسب بالباب. والجواب ان الأمر والنھی 
ضا یعرفان منھما. قاله القاري!''۔ 

قلت: وما أنذکر عن الأستاذ اللاجد - رحمۃ اللہ عليه - هو ان امراد 
منه الکیفیات. 

۸۰ء( إلا أوتوا ا جدل ) أي: إلا وقد أوتوا ا جدل قبل ذلك, ئم 
استشھد عليه بأن ضرب الأمثال وھو أیضا من الکفر للجدال. 

( ما ضربوہ إ ح ) أي: ہذا الٹل؛ وھو قومم: ا آفتنا خیر أم هو (أي: 
عیسی). قیل ٹی قصة ا لکة أي: الملفکة خیر من عیسی۔ وقیل تحت قولە: 
0 ( قول: عشر ما أمر به إخ ) فال الغزائی ٹی :الإحیاء: :۳٣۹/۳‏ لولا بثشارةۃ 
الصطفی صلی اللہ عليه وسلم بأنئه سیاتی زمان من صسك فیه بعشر ذلك نجاء لکان 
جدیراً بنا أن نقتحم والعیاذ باللہ تعا لی ورطۂۃ الیاس والقنوط مع ما نحن عليه من سوء 
أحعمالناء ومن لنا ایض بالتمسك بعشر ما کانوا عليه ولیتنا مسکتا بعشر عشرہ: فنسال اللہ 
تعالل أن یعاملنا ہما هو أُھلهء ویستر علینا قبائح اأعمالنا کما یقتضيه کرمه وفضله. 

وحکی ا ناوي فی ؛الفیض؟ )۲٥٢١٢(‏ عن بعض ال حکماء: معروف زمتا منکر 
زمان مضی, ومنکر زمندا معروفف زمان م یأت. 


رقاۃہ ۳۸۷۱۱. 


التقریر الرفیع ج١‏ ۸ك۷ 
ڈإنکم وما تلود من دون اللہ خحصتب جیتم٭ آالأئیء: ۹۸ء فسالوا عن 
عیسی عليه السلام لأُنہ ایضا یعبد. 

(۱۸۱] (زلا تشددوا ) أي: بانخاب الأحعمال الِمَاقة 

( فیشدد اللہ علیکم ) أي: یفرضھا علیکم, فتقعوا فی اللشقةہ أو بأن 
یفوٹت عنکم بعض ما أوجبتم علی أنفسکم؛ أو بان تشددوا علی أنفسکم 
بإیحاب الأمور علی ایگ ٴ بالیمین والنلں فیو جبھا اڈ علیک'!'۔ 

[۱۸۳]( اخثْیِف فیه ) أي: اشتبہ معضاہ وخفی مرادہ"اء ویحتمل ان 
یراد بہ اخععلاف العلماء ار ا ختلاف النصو ص. 

ا1۱۸۰( فارق اکاعة ) من رك السنة واتباع البدعة او متار کۂ 
إماعھم!'؛. 
متروكے من دوئہ وبه قال اخطیب. 


( مرسلا ) قلت: رالذي عليه جمھور احدیر ن غر آن یف التابعی إل النی 
اللہ عليه وسلے. وقید این اصلاع بالتابعی الکبیر۔ وقال آ, بو ا لحمین ابن القطاذ: المرسل ان 
یروعي بعض التابعین عن ال انبي صلی الله عليه وسلم خبرأہ و برريی رجل عمن مم یرہ, 

قال ا حافظ: وھذا اختیار أبی داود ٹی مراسیله'٭اء وامخطیب وجماعةء لکن الذي 
قبله اکٹر ٹی الاستعما ال. ا وقال ابن الصلاح ثٹی مقدته: وھو المشھور فق الفقء “ 


” فلت: عذا الاتمال الأخیر ظھُرہ القاري ۳۸۸/۱۔ 
”' کمال +شرح الطیی علی للشکكک468 السمی ہے !کاخحب عن حقائق السین٤‏ ۳۷۵/۱۔ 
۱ ےئیل الأارل قال به الگمربپ۔ وباناں قال الغاري رظھرہ۔ قائرفاءة ۳۹۱۸۰۱۔ 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۹ 
( وسنة رسوله ) وی بعض الروایات: ×عترة رسولەہ, 
(۷ء( ما اأحدث قوم إلح ) إن أرید بە الحستۃ فھي داخلة فی 
السنق وإن رید به السیئةم فکیف إحیاء سنة خَیرّ من إحداث بدلعة ۹ء 
فالجواب ان یراد بہ السیكةء والمعنی مثل اي الفریقین خیر4 الأیة |مریم: ٣۷اء‏ 
أي: خالیة عن معنی التفضیل. أو یقال . 


وی ذعت ئن اخل افارے ابویک الطب رطع با وقیل :خر قول غر الضحانی 
رضي اللہ عنہ قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وبھذا التعریف اطلق ابن ا حاجب وقبله 
الآمدي, والشیخ الوفق وغیرھم, فیدخل ٹل عمومہ کل من لم تصح لە صحبة ولو تأحر 
عصرہ, انظر فالقدماہ لابن الصلاح: وفالنکٹ: للحافظ اہن حجر ٤/٢‏ ٤٤۔‏ 

( قوله وی بعض الروایبات ) قلت: رواہ الترمذي ى مناقب أھل یت النبي 
(۳۷۸۷): عن جابر بن عبد الله مرفوعاً فیە؛ ٭ کاب اللہ وعترتي اُھل بیتيي۹. وکنا بی 
مہو سموں پوپ ٣1م‏ دہ چوس 

فال الطیبي: لعل السر فٹی هذہ التوصیة واقتران العٹرة بالقرآن ان إیجاب محبتھم 
لائح من معنی قوله تعالی: طقل لا اسالکم عيه اجرا !لا لود قی القربی4 الشوری: ٢۳‏ اء 
فإنه تعالی جعل شکر إنعامہ وإحسانہ بالقرآن منوطاً بمحبتھم علی سبیل ا حصر: فکانه 
صلی اللہ عليه وسلم یوصی الأمة بقیام الشکر. اھ۔ 

( قوله؛ أو یقال ..) وق اللخطوطۃ بعد ذلك یاض. وقال القضاري ٹی ×امرقاۃ 
۱: والأظھر اُن مرادہ عليه الصلاة والسلام المبالغة ٹی متابعدہ وأن سنتہ من حبث 
إنھا سنة أفضل من بدعة ولو کانت مستحسنۂ مع قطع النظر عن کونھا متعدیة - 





کول الخہح رہیع بن اد عمیر لا تعلیفه علی ۃالكت۱٦:‏ م خص آبر دارد ل ١‏ افراسبل؟ علی تعریف ا مرسل+ رکان اخافظ 
َھمٌ ذلك من تصرف 


النقریرالرع ع١‏ ۸۰ 
۱ ا۱( صراطاً ) بدل لا علی إعدام الیدل. قاله القاری۔ 

و( جَتبّة ) علی ما قاله الفاري بفتح الئنون. ۱ 

( محارم اللہ ) فإِنھا آبواب للخروج عن کمال الإسلام. 

( حدودالل ) الحد: الفاصل بین العبد و حارم اللہ کما قال تعالل: 
متلك حدوه اللہ فلا تقربوھا4 ابقرۃ: ۷۱۱۸۷. أو امراد من الستور: الأمور 
المستورۂ الغیر البینة امسماۃ بالشبھةء أي: من عمل بالشبھات وقع قي ا حرام, 

( واعظ الله ) لَمَّة اللك, 

ا۱۱۹۳( فلیسٹن ہمن قد مات ) قال الآلوسی فی اجلاء العینین؛: 
اختلف ى تقلید الیت علی اُقوال: اُحدھا - وب قال ا جمھور - جواز 
وعبر عنه الشافعی رحمہ اللہ تعا ی بقوله: الٰذاہب لا شوت ہموت ارہابھا. 
والثانی انا عزاہ الغزالی لڑإجماع الأصولیین. 
والعتاب وت رکھا استخفافاً بثبت العصیان والعقاب: وإٹکارہا بجعل صاحبه مبتدعاً بلا 
ارتیاب. والیدعة ولو کانت مستحسنة لا یترتب علی ترکھا ثٹیء من ذلك. وأما جعل 
×خیر؛ بغیر معنی التفضیل فبعیدء بل تحصیل حاصل معلوم عدد اللخاطبین, فلا بکوت فیه 
فائدة تامة ولا مبالغة کاملة. واللہ أعلم. 

( قوله: علی ما قاله القاري لح ) قلت: نم یفله القاريی من نفسہ؛ بل حکاہ صن 
میرك عن ٦الٹھایةہ؛‏ وقی :النھایةہ لابن الأیر ۸۱۹/۱: جَتَبَی الصر اط داع أي: جَاياہ 
وجََبَة الوادي: جاہیہ وناحجیلہ وھی بفتح الُون. 





.۔۴۸٤/۱ زی الطي‎ ۶١( 


النقر را فیع جا 8۱ 





قال القارتي: اللقصود أنه یوصی التابعین ومن بعدھم باقتداء الصحابة 
لکن خص آمواتھم لأُنہ علم استقامته علی الدین: وھذا تواضع منە ارضی 
اللہ تعالل عنها تی حقه لکمال خوفه علی نفسەا''. 

(]١۹۵[‏ کلامی لا ینسخ کلام اللہ ) هو مذھب اشوري والخائعی 
وأحمد قی روایة۔ ودلیل ا نفیة نسخ آیة طالوصیة للوالدین والأقربین4 بروایة: . 
لا وصیة لوارثٹ4'''. والتفصیل فی ٥نحریر‏ ابن الھمام. 





- . (ئفولم: اختلف فی تقلید ایت ) قلت: وذکر الشیخ أبو البرکات الالوسيی ئ 
دجلاء العینین:: مذحباً ثالئاٗ أبضاً وھو الجواز مع فقد حيء ولا ہجوز مم وجودہ. والذھب 
انثاني اختارہ.الإمام فخر الدین۔ انظر اجلاء العیئیں٤‏ (ص:٤ .)۲٢۰۵-٢٢‏ 

وقال البدر الرزرکشی فی لبحر ا حیط؛ ۰/۸ ۲۳: اختلف ى تقلید الیت: والمختار 
جوازہ للإجماع عليه تی زماننا. وفال نی ۲۷۳/۸: الأصح الجواز۔ 

( قوله: دلیل ا خنفیة ) وکتب عليه تی اعامش الخطوطتہ امفتی الأکبر ایخ 
سعید | مد الإأجراروي والد الفتی مظشر حسین الظامري ‏ رمھما اله: الدثیل لا یتم بە 
کما ا بخفیء ولهذا جعله الفاري مثالاّء لا دثیلا. (سعید). 

قلت: قال القاري تی ٭ لرقاۃہ :٠٤٠٤/٤‏ مذنھب أبي حتیِفة ومالكگ جواز نسخ 
الکتاب بانسنة. ومدہ: نسخ الوصیة ٹلوالدین والأقرین بقوله عليےه ؛مصلاہ والسلام: 'لا 
وصیة وارث٢.‏ 


( ولعفصیل ق تھریر ) قلت: وق ہالتحریرہ مع شرحہ :التقریر والتحبیر: < 





ری ۳۹۷۷۱ 


رواہ ایوداود ں ہاب ما حاء پي الوصیة نوارث (۲۸۷۲): عن نل أمامة مرفرعا: ا اللہ قد اعطی کی ذي حق حققه فلا 


وصیة لوارث8., والئرمذی فی داحاء لاوصیة لوارٹ :)۲۱٦٦ ء1۲١٢ ٢(‏ علہ وعن عمرواس خارحة طول من 


5 


التقریرالرفیع جا ۸۲" 
واجیب عن عذہ الروایة بأن معناہ لا ینسخ تلاونہء أو أُن معسی 
کلامی أي: اجتھادی۔. او هو منسوخ. 
( کس القرآن ) قال القاري: التثبيه بمجرد النسخ؛ أي: کما 
یپنزسخ القرآن بعضھا سض5 لکن قال ٹی هاللمعات؛: إن جعل النسخ 
مضافاً إلل المفعول, 'فیکون دلیل ا حنفیةء یعنی: ان الأحادیٹ کما ینسخ 
الأحادیث كذلك ینسخ القرأكَ. 


سس سصسے۔۔س×س۔۔ 


:٣۹۹-٣۸/٤ < 3‏ (واما قلبه) وھونسخ القرآن بالسنة (فمنمہ) الشافعی (قولاواحدا۔ 

وأجازہ ا جمھور) لأنہ لا مائع عقليٌ ولا شرعيٌ من ذلك, ۔(ووقوعء) فأخرج الشافعی 
اچچ صحیح عن جاھد: قال رسول اللہ 5: (الاوصیة لوارٹ:؛) وٹ ند أمحد 
وائسنن: ہإن اللہ اعطی کل ذي حق حقه فلا وصیۃة لوارثٹ:؛ قال الثرمذي: حسن 
یح کھتا سرباق سی ارس ارارک سح ترض زاین والأقربین) الثابتة 
بقوثه تعای! ٭کتب عغلیکم ہٰذا حضر أحدکم اللوٹ اقتر ق ا الوصیة للوالدین 
والأھربین بالمعروف4. (والاعتراض منتهض علی الوقوع) أٌي: وقوع نسخ القرآن بالسنة 
بہذا ا حدیث وأضرابه (ہاتھا آحاد فلو صح) نسخ القرآت بھا (ئسیخ بھا) أي: بأاخبار 
الأآحاد (القرآن) وھو غیر جائر اتفاقاء (إلا ان یدعی فیھا) أي نی عہذہ الأحادیث 
(الشھرۃ فیجوز) النسخ بھا (علی) اصطلاح (ا حنفیق) حتی نقل الکرخحی من أبي یوسف 
نہ بچوز نسخ الکتاب بمثل خبر اللسح علی ا حفین لشھرتہ (وھو) أي: وکونھا مشھورۂ 
فیجوز نسخ الکتاب بھا (الحق) لأنه قی قوۃ ا لشواترہ إذ انواتر نوعان: متواتر من حیث 
الروایق ومتواتر من حیث ظھور العمل به من غیر نکیر فإن ظھورہ یغنی الناس سے 


ا فظرقا1 .٦۰۱/١‏ 


التر پر الرفیعم ج١ ٦‏ 
۷۱( وحد حدودا ) أي: ما منع من الفتھا بعد ان فدرھا 
بمقادیر محخقصوصة. ومنە لتعیین الر کعات؛ وتعبیں الرکاۃ مذا, 





> عن روایته وھذا بھذہ اثثابة فإن العمل ظھر بە مع القبول سن أئمة الفتوی بلا تدازع 
فیجوز به النسخ وقیل: لا نسلم عمدم تواتر ھذا ونحوہ للمجتھدین ا حاکمین بالنسخ 
لقربھم من زمان النیي صلی اللہ عليه وآله وسلم۔ 

(قولے: سامنع من خالفتھا إلح ) قلت: قال القاري ٹی :المرقاذ؛ :٦:٤ ٤/١‏ 
والتلخیص ان حدود اللہ ما منح من خالفتھا بعد ان قدرھا بمادیر خصوصة وصفات 
مضبوطةء ومنە تعین الرکعات والأرقات ونا وجب إخراجه ف الزکواٹ وإلباتھا لی 
الج وحدود العقوبات: فکأنہ تقریر وتاکید للقسمین التقدمین۔ ھذاء وٹی کلام الصوفیة 
ان العبد یتقلب ٹی جع الأأوقات علی الحدود, ولکل عمل حدہ ولکل وقت حدہ ولکل 
حائل ومقام حدہہ؛ فمن تخطاھا فقد ضل سواء السببل. ٢ھ.‏ 


اتعلق‌إل ککتاب نان 


محمد اللہ نعای . 


۸٤ ١ج العقریرالرفیع‎ 


کتاب العلم 

أي: فضله وفضل العا م والتعلم والمعلم. ولا کان فضل کل منھا 
مستلزم للاآخر؛ ذکر البدأ فی العنوانء والبواقی تی العنون. 

۹۸( ولو آیة ) إن کان بمعنی قطعة من الکلامء أو بمعنی الّ٘یة 
فلا إشکال, لأن العلامة علی النبوة کما هو کلام اللہ کذلك الأحادیث. 
لکن إن راد بە: الآیات الاصطلاحیة؛ فلعل التخصیص لشدۃ الاهتمام بھاء 
لبقاٹھا من سائر اللعجزات: وللاحتیاج إِلیھا ٹ الصلاۃ وغیرماء أو لاحتمال 
ان یعسامحوا فیھا اتکالا علی قولے تعا ی: انا نحن نزلنا الذکر وإناله 
لحافظون4 ا مجر: ۹ا۔ 

( وحدثوا عن بني إسرائیل ) ا جمع بینە وین ما روي عن اع کما 
تقدم من قصة عمر رضي اللہ عنە وغیرہ!'ا بأن الإذن علی القصص لتحصیل 
العبر والٹھی علی الأحکام. ویژیدہ ما روي عن النبي صلی الله عليه وسلم 
ٹی بعض الروایات بعد ھذا ا حدیث قصص عن بتي |سرائیل'''۔ 








”'وھو حدیث حابرء السالف برقم (۱۹). 

”' قلت؛ وہر ما احرج آحمد -" ٭ارمد ز۸ں, واخطیب فی ٥اغاممه )۱۳١١(‏ عن خاہر یں عمد اللہ رضي اللہ عنہ فال: فال 
رمول لہ سی اللہ عليہ وسلم: 9 حدثوا عن ہي اسرائیل ر ولا حرج بر حور و یہ ا سر 
وسلم فمال: عرحت طائفڈ من بئی ؟سرائیل حؾ آتوا عقیةً ہم من مقابرهم نفالوا: لو صلینا رکعٹین ودعونا اللہ عزرحسل أن 
ُطرج کنا رحلا من قد مات؛ لسأله عن لوٹ ۴ فال: لمفعلر یئم نر ابق رم راغ ہے قوا ضتن فی 
خلاسی بین نیہ آثر السحرد؛ فقال: یا عژلاء! ما ارد إِلٌ ؟ فقد پٹ مل ماة سنةہ قما سکٹتا علّي حرارۃ للرٹ؛ حق کان 
ا فادعوا اللہ عو رحل لی ان یمییں کما کے4. وازردم احمد البوصیري لے 3ا حاف اخیرۃ الھسرة46 لی امانسسالز (ا ۱۸۳): 
وقال: رواہ ابن 'ني شیبة وعید ابن حہد؛ رأبویعلی الرصلی بلفظ راحد بسند رحالہ ثقات, [رضوان اللہ الدارسی] 


النفر پر الرفیع ج١‏ ۸۵ 





(من کذب (غ ) مٹوثر معنی؛ قیل: روانه من الصحابة اتان 
وسنتون. قیال: لا تعمرف حدیٹا اجتسع عليه العشرۃ البشرۃ إلا ھذا. ولا 
ندخل قیےه ال ووضصوعات؛ نا للرت نعم تنعل موضوعات الّٰۓے ئل 
کروایات فضائل السور سورۃ سورۃ. 

[۱۱۹۰( یری ) بالفتح بمعنی: یعلمم, وبالضم بمعتی: یظن, قیل: 
الثانی وی لمقام الاحتیاط. 
الکاذین تی الدنیا,. وإنذ کات علی زنۃ الظتیبة فباعتبار أن احدھما عذا 
و تائیھما هو او اضع )ن کان غیرَ٥؛‏ والراوي مگلیہ ن کان الواضع ھذا بنثسه, 


سے وہ ہے ہہ ے۔ لت ہی ۶ای8 سس سس ۔ 





-س سستتکعسست ہہ 


امن کذب ا قال النووئۓ: اما متنل ا حفد‌یٹ فثو حدیث عظیم ٹی تھایة من 


و 
نصححه وگیل۔ اه متواتر۔ ولیل: رواە عو من آربعین صحابیا. وفیل: روی غن !ہر من 
س1 
:اوہ ۱ بے اھ مر ۰ ٠‏ کا وا و وہ .۰ ھاء 
ستین صحاہبا۔ وڈ کر بوالقاسم بن مندھ عدد من رواہ فلخ بھےِ سبعة وشانین ئم فاں: 


7 
وغیرشی وقبیل: رو ہت این وستین صحاہببا وفيیپم المشرة اْحمٌھود غم راخنۂ. وا 


نعرف حدیث اجتمع عنی روایته العشرة إلا ھذاء ولا حدیث بروی عن اکثر من ستین 
صحایا إلا مذہ, وقال یعضھم: رواہ مائتان من الصحابةق ٹم نم یزل ى ازدیاد, اھ 


ملضکے۔' قھے۔ یک - لات ۸۱ ۱ 
سےا و 5 
٭‫ 


وذگر اغافظ ایضاق االفتح: ایا رت مت گٍى: می ابی صلی الله عليه 
سك 


2 ۱ 
کے 
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7 ُ‫ 7 ۔‫ - ۹ 
۳ +1 2 ّ اھا, ء؛ ازمل, لھقۂ ے١‏ ا ٤‏ 
من رواهہ مس المصحابۃت جر اجعہ اپ راھبا وانفلر مقنفہے ‏ بن نلصلاح 


النفریرالرفیع ج١‏ ۸۲ 

۰٠۰ا(‏ یفقهھه ) التفقه: الزمد عن الدلیاء والرغبة یل الآخرۃ عند 
ا حسن!'). وعند الفقھاء تُكَُفُ الأاحکام الدنیا مع ملکة راسخة یستبط منھا 
الإأحکامء فلیس فی ھذا الرمان فقیه اصطلاحاً إلا مجازا. واشمراد ٹی ا حمدیث 
هو ذاك. 

( إنسا ُنا قاسم إِ ح ) إما یتعلق با مال فالخطاب للمعترضین عليه صلی 
الله عليه وسلم بالاختلاف ف القسمة: فالعنی: انا قاسم, والأصل فی الاعطاء 
هو اللہ تعالیء فھذا التفاوت ق القسمة أیضا منہ. فما قبله عھید لہ و حکم 
مستقل. ویمکن أن یکون القسمة والڑإعطاء للفھم؛ أي: اُنا مقسم للعلم, 
والعطی للتفھم ہو اللہ تعا ی: 

(٢١‏ لا حسد ) إما فی معنی الغبطةء أو بمعنی: لو جاز ا حسد: 
أي: لا إمکان جواز ا حسد. 


من مال اللہ دوٹھمء وإنما قال: إما انا قاسمء تطیبًا لنفوسھم لمفاضلتہ قی العطاء. 

وقولہ: واللہ یعطی, أي: والل یعطیکم ما أقسمه علیکم لا أناء فمن قسمت لە 
فلیلا فذلك بقدر اللہ لہ: ومن قسمتٗ لە کٹیرا بقدرہ أبضًا: وہما سبق لە ٹی أمٌ الکتاب, 
فلا یزاد أحد فی رزقه؛ کما لا ہزاد احدٌ فی اأجله. اھ 


کما کی اسنن الدارمي4 ۲۹۹:۳۲۹/۱ من الحیسنء وف مصتف ابن أي شیة 1۸/۱۳]) عله: ڈزما الففيه الراھد لی النتما: 


البصو بدینہ؛ داوم علی عبادة ریہ؟۔ رش 8 شرح البحارگ! لان بعطال ١/)۱۶۸؛‏ قال ابن خمر للذی قال لە لب : (إنما اللفيه 
راد لل اندنیا: مراغب لی الآحر3٤.‏ رضران الہ التعمان الینارسی عفا ال عنه, 


التقریرائرفیع ج٦‏ ۸۷ 
( اٹتین ) إِن کان بالتاء فاللضاف اقبل!'' درجل> مقدرء لن البدل 
حینکلٍ حصلة. وإلا فالرجل بدل. عفاري؛. 

(۲٣[‏ إلا من ثلاثة ) اأُشکل علی الحصر حدیث يأتی: ؛من سن 
سنة حسنة ا حدیث؟ وحدیث: ط۷ الطرابط ٹی سبیل اللہ فإانه ینمو لے 
ا حدیث.) واجیب:عن الاول بأن السنة ا مسنونة بمنزلة العام دخلت فی 
ھذا الحدیث وھو الصدقة ا جاریة والعلم وا مرابط إن دخل ںی الصدقةۃ فلا 
إشکال: وإلا فالنماء کیفیةء لأنہ لیس هناك عمل یوجد بعد الیت؛ وھھنا 
نا 


( ائستین ) قلت: وپ ٭مرقاة :٦١٤/١‏ وقال الطیبی: روی :لا حمد إلا ٹی 
ائئیں؟ء فیکون رجل بدلا مد وروي 'ىي اثنتین؛ أي حصلتین اثنتیںنء فلا بد من تقدیر 
مضاف لیستقیم افعنیء فإذا روي فی انین یقدر: ہي ۔شان النین:ء وإذا روي اٹنتین یقدر: 
×خےله رجل:. 

( قوله: اشکل علی ا حصر ) قلت: قال امناوي ٹی ؛فیض القدیر :٦۰٦٥/١‏ تم إن 
هذا لا یعارضه خبر: :من سن فی الاسلام سنة حسنة: الحعدیث). وخہر: <أربعة حري 
علیھم اُجورھم بعد الوت: امرابط إ خہ. وخبر: سن مات یختم علی عمله إلا اذرابط؛ء 
لأن السنة ا ٰسنوئة من جملة العلم انتفع بە. ومعنی خبر اطرابط بوجه ما فإن ثواب سے 


٭'' ون العطوطة بدلم: لاعلی٤.‏ 

٭ الیدیث الأول روہ مسلم )٣۹۷6(‏ عن حریر بن عید اللہ والتاز: رواہ أبو داود تن ٥ستہ٢ )۲٥۰٢(‏ عن فضالة بن عید ان 
رسول الل پلكا فال: ٥‏ کل ثلیت بچنتم علی لہ إلا ظمرابطہ غإنہ یمر لە عملہ إل ہس و ویؤمن سن فان القبر4, ررری 
الدرمذي غوہ )۱٦٦١(‏ خن سلمان الفارسي, 

۶ ملعصا من الرقاة ۱۳/١‏ . 


التغریرائرقبع ج١‏ ۸۸ 
( یدعوله ) لیس باحترازء بل تحریض لە للدعاء, 
(1٤(‏ کربة ) لا خالف طمن جاء با حسنة فله عشر أمتاضا4 الأنعام: 
٦اا‏ لن کربة القبامة اقذءئ عفر کریات الدنیا فھی اکٹز کیفیة۔ قدخ۷, 
قلت: الظاھر ھذا لا خالفہہ بل اھی علی عمومھا تتتاول!'ٴا مذا 
ایضاء وللکربة خاصة إنعام آخر غیر عشر الأمثال وھو تنفیس إحدی من 
کرباته۔ أو یقال: إن مفھوم العدد لا یعتبر, 
(من ستر مسلماً ) في عیوبہ أو کساہ ثوباً. قال اریہ سر 
العیوب ق غیر المفسد عند ا حاکم؛ وکذا فی غیر من یعتر مسلماا؟'. , 


- عمله الذي قدمہ ٹی حیاته یتمو لە إلی یوع القیامة. أما عذہ الثلائة فأعمال تجند بعد 
موتہ لا تنقطع عنہ لکونە سببأ ٹاہ فإنه تعا یل یٹیب الکلف بکل فعل یتوقف وجودہ 
توقفا مٌّا علی کسبہ سواء فيه للباشرۃ والسبب وما یتجدد حالا فحالا من منافع الوقف: 
ویصل إلی ا مستحقین من نتائج فعل الواقف واستفادة التعلم من مار ا متقدمین وتصانیفھم 
بثوسط إرشادھم وصالحات أُعمال الولد تبعا لوجودہ الذي مو مسبب عن فعل الوالد 
کان ذلك ثوابا لاحقاً بھم غیر منقطع عتھم. 

( قوله: یدعو لە ) قلت: قال الزمام الشاوي ٹی هالفیض٭ :۰٦٥/١‏ فائدہ تقيدہ 
بالولد مع اُن دعاء غیرہ ینقعہ, تحریض الولد علی الدعاء للوالد. وفید بالصاخ أُي: السلم 
لن الأجر لا بحصل من غیرہ. وأما الوزر فلا یلحق الب من انم ولدہ. انتھی, 





''' وق افخطوطة: ذھر علی عمومہ پناول٢.‏ 
٣‏ ے: ونصه لی ۶اگرقاة4 :]118/١‏ ستر عییە بعدم الغیبة له؛ والذب عن معایبہ؛ وھذا بالبة ل من لیس معروفا بالضساد؛ 
رالا فیستحب ان ترقع قصتہ إل را ل؛ فإذا رآء ٹی معصیة فینکرھا محسب القدرذا وإن ححز برفعھا إِل ا حاکم إِذا لم بنرشسب 


خرف خا ۹ 

۷۱( بیوت الله ) الساجد. وفیه جواز ذکراللّہ والتدارس فی 
الساجد, فجاز تکرار امحدیث والفقه وغیرہ ٹ اللساجدہ لا امنطق وغیرہ. 

وأھل السٰوك یفسرون ا حدیث بن الکربة: الوساوس, والیسر ھو: 
اخٹیار أسھل طرق السلوك. والستر: ستر اسرارہ, وبییوت اللّہۂ النفس _ 
والقلب: والروح والسرء وا خفي من الطاعات: والتوحیدہ والشوق؛ 
والشھود وترك الوجودا''. 

(]٤۰٢(‏ إن اول الناس إلخ ) أي: اول اللقضی منھم؛ لا مطلقاً. قاله 
القاري۔ 

۰۸ا( حتی تفھم ) فیه إشارۃ إ ی ان المراد بالکلمة الکلام الذي لا 
یفھم,؛ ولذا قیل: الکلام الذي لا یفھم ٹی الثلالة لا یفھم اُبدا. 

(بل عاوم اما )مل امن ان ٣١‏ نی اغائع بن یسلم لی 
للتوجھین مر وإلل الیمنی امرةًا والبسری مرة. وقیل: ھو الاستیذانء أي: 
یسلم علیھم ثلاثاء لم برجع کما سیأتي من حدیث أبي موسی!"'. وقیل: 
الأول للاستیذان: والثانی للتحیةء والتالث للوداع۔ 

(٢٦٠[‏ وو العباء ) لك, أو تتویع. فقاري؛۶. 


”ملس من کلام الفاری ال ائرلاة ١٤٤- )١٤/۱‏ ۔ 

ما بین العکوفین الہ ز ضرے نص ق8 المرة8 ۱/٤۲٦ء‏ ولالبہ: ان :لفمیم المیرزیة, انظر قزاد العاد4 (ص! ۳۸۳). 

ری تق اول باب الاستٹہدان برقم :)4٦٦۷(‏ وطرفہعن آي سمید: ڈآتا۔ا 'ہبو موسی قال: إِن عسر آرسل ان آتیں فائت با 
فسلست ثلاثاء سم یرد علي ,٠٠..‏ 

طارقافہ 1٤٤/۹‏ ولأول ظیٗرہ القاري, 


النقریرالرفیع ج١‏ ۹۰ 

( متقلدي السیوف ) بلا واو لی بعض النسخ. قال القاري: قی نسخة 
السید جمال الدین ہالواو؛ وعليه صح با حمر٥۔‏ 

( تصدق ) قیل: آمر حذوف اللام کما قیل پی :قفا بك إلحخ؛!'' علی 
قول. واعکل بالیاء حرف الفضارغ. فقیل: خہر لفظاء إٰنشاء معنی وھذا 
شائع, 

( مذھہةا'' ) وقی نسخة: مدھنۃ بالدال الھملۃة والنون: وإذ کان له 
معنیء لکن قال القاضی عیاض وغیرہ: هو تصحیف: . 

(اجرھا ) أی: اعَِجے قال التوربشتی: لا یسصح: ٥أجرھا؛:‏ بل 
الصواب: أجر ٥ہ‏ أيی: آجر العامل. وقبل: الضمیر ںی العامل باأدنی ملابسة. 

ٹم قال حضرۃ الشیخ اللأبجد - ادامٌ اللہ علَوّہ وأفاضی علینا وعلی سائر 
المتوسلین رہ ورُٰدہ --: إنه بختلج ٹی القلب من زمان أن البدعات علی 





( قولہ: فی نسخة السید جمال اخ ) قلت: ا حدیث رواہ مسلم (۲۴۹۸))ء وامد 
تی ؛مسندہ؛ ٤/۳۰۸ء‏ والنسائی (٢٤٢٥۲)ء‏ فعند کلھم: متقلدي السیرف؛ بلا واو, 

( قیل الضمیر إ ی العامل۔۔) قال العوربشتی: ظن بعض الناس ان الضصمیر راجع ای 
السنة,. واجاب الطیبي عله بأن الإضافة ٹکفی فی استقامتھا دی ملابسةء فإت السنة ال_ك٘نہ 
پا کانت ۶7 قی تثبوت أجر عاملھا أضیف الأجر إلیھا بھذہ انلابسة, قال القاری: ویژید 
فا ذکرہ الف اتفاق الدسخ علی دوزرھاء. (دالطیبی؛ ٤/٤۰٦ء‏ وہٰرفاۃہ .)]٦٢٤/۱‏ 


وقامه مکدا: تھا تبثك من ذکری حبیت وہول ... بسقط النوی ہیں الدخحول فحومر؛ کا ل_ قادیوان امرؤ القیس) ۱۹۔. 
ا2 قال الترطی لپ ٭نئْھم؛ ۷۹ الٰروایة الم حہحة الٹہررۂ يے مکذا - بالذال لُہحمة والیام الد شوعلٰة بواحہیدة - وضسال 
التووبپ لپ اشرح مسلمہ ٦س“‏ وب جرم الثاضي واخمیور, 


النقر یرالرفیع ج١‏ ۹۱ 

قسمین: الأول ان یکون لذلك ا موحد فیه نوغ دخل من الاتجاد والابداعغ) 
إن حم یبدا ذلك الرجل فلعله لا یفعله غیرہ. ٍ0 
للمُوچد بل له اأسباب: (إذا وٗچد٥تٗ‏ عذہ الأسباب فالغالب وجود صذہ 
الإأحعمال, کالزنا والسرقة والة می پ ہد فإن الد واعی والأسباب ٹلزنا إذا 
فالغات انل ات اص ولا دخل فه للزانی الولء و کذا أمثالہ. 
فور من عم إن اقتصر علی النوع الأول فظاہر لا إشکال فیه. وإن اشمل 
ق اکم ھذا النوغ اغانی اَیضاً کما ھو الظاعر وکنا ہو مدلول الروایة 
الآتنیق ٭إلا کان علی ابن آدم الأول کفل؛ء فلم يُمَهَمْ وجھُہ بعلا. 

۲۱۱( ابن آدم الأُول ) صفة لٴابن. ظاھر ا حدیث ان القاتل هذا 
هو قابیل - ول مولود- این آدم به قال الطیی!'' وابن حجر, لکن 
اطمفسرین علی أنە بعد بطون من حواءء حتی اختلف الفسرون ق أتھما من 
صلب آدم کما یدل عليه جھالتھم عن المیت فاحتاجوا إ یل غراب یحث: 
اومن بنی إسرائیل کما بدل عليه لمِی اَجْل ذلِك کیا ہ الآیة لدصة: ۴۲. کنا 
ٹی :البیضاوي؛'''. 

( قوله: فلم یفھم وجھے بعد ) قلت: وهمں کان مکلفا بعد وجود الأ باب 
والدوعی, أم لا؟, ٹم کان یمکنہ ان یکوڈ شوذجا صالخا حال کون مکلفاء ولکنہ 
غَلِبَ فأصبح اع للسنة السیئةء فلذا یکون انوزر عليه. والل أعلی, 


'' طرح لمٰىی) ٦۲‏ 


” انظر ۷ تمس البیضدریي) ١۱٣/٣‏ [إالدۂ: ۲۷], 


النقر,الرفیع ج١‏ ۲۳ 
۸۲( بلغتی إحخ ) لعله بلغه إ مال و بلعغہ مفصلت لكنە بیغی علو السند. 
( فإنی سمعت إلح ) حتمل ان یکون ھذا هو مطلوب الرجل بعینه 

وھذہ الروایة بنفسھا أرادھا. أُو ذکر أبو الدرداء عذہ الروایة اسٹبشارا 

رما لی شر اس ضر یکین 
( سلك الله یه ) الباء تلتعدیةء فالضمبر لامّنء أو لألسببیة فالضمیر 

للعلمء وەسلك؛ بمعنی: سھّل. 
( لتضع اجنحتھا إح ) أي: تتواضع لطالِہ کقوله تعای: (وَاعٍٛٔض 

ُا الاآیةء أو افراد الکف عن الطیران والنزول لاستماع الذکر؛ أوتیسیر 

للؤنة ٹی طلبه أو الراد الانقیاد أو المراد ا حقیقة وإن لم تُعَامَدذ. 
(رمن في الأرض ) تغلیبء ولا فالمراد: ما فی الأرض. 
( الحیتان إىح ) لن نرول المطر ببرکتھم؛ فی ا حدیث: ؛بھم تُمْطرون 

وبھم ثُرٰزّقون؛''. 
(فضل العالم ) أي: مع شضرط کونہ مؤدّیا من الضرائض والسنن 

الم و کادۃ, 


0 قلت: رری ابن المقرئئ: آبو بک حمہ یں إبراحیم الأصبهاں (”ھ۳۸۱-۲۸ھے) پی 7معحممۂ )۰۷٥(‏ من لوبان رفعە قال؛ 

١نا‏ ہزال یکم سبعق ھم قطروت رم ٹرزقود وکم نصروت حؾ بأق آمم اللہ وروی نرہ عن آبی قلابھ مرسلاً: الامسام 

عبد الرزاق ل. امصقہ٠ ۲٥۰/١٢‏ واہن اثارك ئل ا؛مہادہ (۱۹۵)ء وٴبو داود تی فالراسیل) (ھ۲۸)ء وزادوا آیە: قرغم 

ہدقع عنکم)ا۔ واورد السیوطی ل اجمع اجحوامعۃ (۱۸۶)ء وعنی اثفی ق ھالکر؛ :)۳٣١٣٣(‏ لا بزال ق أَىی تلاترن؛ بھم 

نقوع الأارض وھم مطرون وم تتصروت. وعزباہ للشران عن عادۂ بس الصامت۔ وذکرہ أیضا تور الذین نظیٹمی فی ا نحمح٢‏ 
: ۱ 


۰ء وفال: رواہ الطبران من طریز عمرو الہزار عن عنیتة امخراص, و کلاہما لم آعرقب ونئیڈ وحالم رحال الصحیح. 


[ہرضوان اشالعماني الناسي عفا اشُعنہ ]۔ 


أتقریر الرفیع ج١‏ ۴ 
( علی العابد ) مع کونە عالاً ہما تصح العبادة, فا مراد غلبة العلم علی 
غلیة العیادةء لن العلم بلا عبادةء ‏ وکذا العبادة بلا علم لا یعتبران, 
(م یورگوا إ ح ) اي: م مُملِکوھا احدۂ, وما یتی منھم یکو مُعَدٗ 
للمسلین فلا إشکال. ویؤیدہ قصة تقسیم الیراث عن أہی ھریرة ذکرھها القاري. 


( فوله: فالمراد غلبة العلم إلح ) قلت: قال القاري ٹی ٢لمرقاةہ :٦۶٢۹/۱‏ إنما حملنا 
الکلام علی من غلب عليه اأحد الوصفین, لا علی عا م فقطء وعابد فقط, لأن عذین لا 
فضل فماء بل إنھما معبان فی و ارم مج مل علق لم وکمال لی 
العملء بل وزد ویل للجاھل مر وویل العالم سبح مرات٠‏ وورد: : داد الساس عذاباً ہوم 
القیامة عالم لم ینفعہ الله بعلمہ:ء لالہ یکون عی الا ماك 

وفال الشاوي فی ؛فیض القدیر ٤/۹٦ء:‏ امراد ٹی مذہ الأخبار بالعام: من 
صرف زمنە للتعلیم وللاإفتاء والتصنیف ونحو ذلكہ وبالعابد: من انقطع للعبادة تا رکا 
ذلك وإن کان عالما. 

( ذکرھا القاري ) قال القاري: ویذ کر عن أبي عریرۃ رضي اللہ عنہ؛ ٴأنہ مر یوما 
السوق یقوم مشتغلین بتجاراتھم؛ فقال: ُندم هھنا ومیراث رسول الل یقسم ى للسجد 
؟ فقاموا سراعا إليهء فلم بجدوا فی إلا القرآن والذ کر ومجالس العلمء فقالوا: ین ما فلت ؟ 
یا با هریرۃ| فقال: ہذا میراٹ حمد یقسم بین ورلنہ ولیس بمواریثہ دئیاکم؟, انتھی, 

قلت: أخرجہ الإمام أبو القاسم الطبرانی فی :ا معجم الإأوسط: ۱١١/٢‏ (١٢٤٢۱))ء‏ 
وأوردہ بنحوہ ان الأثیر فی :جامع الأأصول٤‏ ۲۹۱/۱ وعزاہ لرزین۔ وقال الإمام نور الدین 
افیشمی فی جمع الزوائدہ :۱٢٤١/١‏ رواہ الطبرالی نی ہالإأوسط:ء وإسنادہ حسنٌ 

وأوردہ العراقسی فی تصریج الإحیاءہ (ص: )۳٥٣‏ وفال: أخرج الطیرانی فی 
االعجم الصغیرہ بإسناد فیه جھالة أو انقطاع۔ 


انتقریرالرفیم ج ج0 
(فمن اخذہ خ ) أي: ۰ حظ أوفر من وکوز آأن بکون وانیذء 
(وسماہ الترمذي قیس بن کثیر ) وھو وهم کما فاله ا حافظ یی 
التھذیب+؛ ٥ء‏ وإلیه یظھر میل الترمذي؛ حیث صوٗب روایة من قال بەکثیر 
بن قیس؟۔. 
۲۳ کفضلی علی أدناکم ) فیه مبالغة لا تخخفی, فإنه عابہ السلام 
باہو سز لکان التقابل صحیحاء لکنە عليه الصلاة والسلام 





7 ۰ لہ وی لتعبیر بە إشارۂ إلی وجہ الأفضیة رھو 
کون سیت 7 وا ی وجے الدعاء بأن وجودھم سبب 

٤٤‏ 7 رعن 2 ) وھر ال وشرع الروایة من قوله اصلی 
اللہ عليه وآله وسلم'. 

( توب رمكما) قال لرمذي ى اجابع: (۲۹۸۳) ): ھکذا (أي قیس فوع 
کثیر) حدثنا محمود بن خراش ھذا احدیک, وإنما یروی ھنا ا حدیث عنٰ عاصم بن 
رجاء بن حیوۃ عن دارد بن جمیل عن کثیر بن قیس عن ابی الدرداء عن النبي صلی اللہ 
عليه ورسلم؛ وھذا أصحٌ من حدیث حمود بن خداش. اھ 


”ال ؛طبائط تی شقیدیب التھذیب) ۳۸۱/۸: حام ق ؟کٹر الررایات نہ کثبر بن فیس علی اختلاف ل الاسفاد إلیے؛ وتفرد 
عمد بن یزید الواسطی فی احذی الروایتین عنه ہنسحیۂ فیس بن کثٹیر وھو رھم, اھ قلث: واعمد اخحاقظ ال ذلك علی 
ززي, انظر ا غذیب الکمال8 لہ ٦٥٠/٢٦‏ 


لنقربرالرفیع ج١‏ ۰ 
(]۲١٢(‏ فاستوصوا ) أي: أوصوا فیھم تعلیمھم, أو خذوا الوصیة 
متي ٹيی بابھم۔ ْ 
((٦[‏ الکلمة ا حكمة ) حمله بالعغة: ویروی: ١‏ کلمة ا حکمت:؛ 
وہالکلمة ا حکیمةہ. أو بمعنی: ا محکمة أو ا حاکمة. 


( وإبراھیم لح ) 0-00 

(]۲١۸[‏ طلب العلم ) اختلف ى ائراد منه علی اکٹر من عشرین 
قولاً: من علم الإخلاصء وعلم معرفة ال خواطرء وعلم ا حلال وا حرام: وعلم 
1ع ا ا ران سن راع اور ساد رم او رمے مان 

والأصل فيه أه بقدر ضرورته حتی علم المعاملات إن کان تاجرا 
فرض عینء وکون الأحد بالغا پل علم الاجتھاد فرض کفایة إن لم یکن 
احد ٹی الدنیا یأٹم كھم. وإلا فلا. قاله دع. 


( قولہ: حمله مبالعة ) قال السید جمال الدین: جعلت الکلمة نفس ا حکمۂ مبالغة 
کقوظم: رجل عدل, ویروی ۷ کلمة ا حکمة بالإإضافة من غیر إضافة اللوصوف ا ی 
الصفةء ویروی ؛الکلمة الحکیمةہ علی طریق الإسناد ا حازي: لن 7 قائلھا۔ وقیل: 
آلحکیمة بمعنی احکمة أو ا حاکمة. (الرقاۃ ۱/٤٢٦)۔‏ 

( قوله؛ وإبراحیم ) وق اللخطوطة ھنا یاض, قلت: تال الترمذي ںی ہجامعه؛ 
:)۲٦۸۷(‏ إبراھیم بن الفضل الدتی الخزومی يُضعّف ىق ا حدیثٹ من قیل حفظ. ھ. 
وقال الحافظ ٹی االتقریب؛: متروك. 

ججوہوہومیوجیرچجےمجیججم 


لہ تار ج حل جا جود حا جا جع جا عد ‏ 


احقر براثر قبع جج َ۹ 


ہمہ سسسسس‪ٛگکڑکصہ ٭(وسسىح-سجحھدعمس-صصح-محُحصٗ-ص.-ص-ص--ص-ص-ص-ص-ص---ص--ؤصسببح-۳۰٠س-سجحججُجحصحجح‏ ى--- 


) مسلم ) وی بعض النسخ: :مسلمةہ) فالتاء للمبالغة. 
(متدغر اغلا) رہہ قلرق الو انی بریہ اه غرضا ذیوبا, 
أو یکون معائد الاسلام۔ 
(٠٦[‏ حتی یرجع ؛ أما بعدہ فله ارتبة العلیا لأنہ وارٹ !لأنبیاء 
۱( کفارۃ ما إلح ) أي: للصغائر. 
( آبوداود ) إسمه نفیع قاله الترمذدي. 
(۲٢٢‏ من سغل عن علم ) أي: علم بحتاج إلیە السائل من أمر دینہ. 
وقیل: علم الْشھادة, ھذا ا حدیث حست الترمذي؛ وصححه ا حاکم وقا: 
موضوع. فقاري:ل':, 
ا٢٢۲](‏ لیجاري ) من ا حري وھو العدو. 
( لیماري ) من ا مري وھو الشك. أو امراء وھو ال ل‌دال. 
۲۷( ما يتَغی ) کالعلوم الدینیة, 


( مسلم )اقلت: فال انسندي قی احاشیة ابن ماجهہ: اي مکلف: لیخرج غغیر 
للکلف من الصبي واٹ حنونء وموضوعہ الشخص فیشمل اکر والاأخی. وقال السخاوي 
ٹی :القاصد ١۹/١‏ ۱: قد آلحق بعض الصنفین بآخر ھذا ا حدیٹ اومسلمةہ ولیس مُا 
ذکر فی شیء من طرفەمء وإن کات اف یسا اش 





9ستی خترمدیيک پ العیم :)۲٦۹(‏ وہ ‌انلسندرادہ ۱١٣۳ء‏ وانظر دارقا17 1۳۸/۱, 


انقریرالرفیع جا ۱ 7“ 

( عَرّف ا جنة ) کنایة عن الدخول, فیحمل علی اندخول الأولیء أو 
یراد بە الرّف حقیفةء أي: یدخلھا ولا یَشُمْ عَرَفھا. 

ل۸( نتتّر الله ) بالتخفیف والتكشدید لازم ومتصدہ وقیسل: 
بالمخفیف لازمء وبالتشدید متعد. دعاء أو إخبار. 

( فوعاھا ) أي: دام علی ا حفظ أو بالروایة, 

( فاڈاھا ) تفسیر. ری روایة ە٭الملصابیح): کا سمعھا؛؛ فلا ساٹی 
جواز الروایة بالمعنی کما ھو عند الجمھور: لان اثلیة کما یکون فی اللفظ 
كذلك یکون ى العنی. 


( نضر ) و ؛التھایقہ لابن الآئیر: بروي بالتخفیف والدشدید من النضارۃ. ون 
٭تھذیب اللغق للاأزھري :۱٢۸/٤‏ قال شمر: روی الرواة ہذا الحخرف بالتخفیف. وروي 
عن ابن عبیدة بالتخفیف: وروي عن الأصمعی فیە: الصشدید. اھ. وی 'فیض القدیر؛ 
٦ء‏ ہشضاد معجمة مشددۂ؛ وحخفف؛ فال یق البپحر: وھو آفصح. اقال اخطابي ے8 
لعاغ: ٤/٦۱۸؛‏ یقال نضرہ اللہ ونضرہ بالتخفیف والطقیل وأجودھما التخفیفا. وقال 
الصدر نشاوي: اکٹر الشیوخ یخدڈونء واکٹر اصل الأدب بخفشون. وقال السووي: 
التشدید اکثر ۔ فال القاري: وعلی هذا للٹکٹیر والمٔبالغةء 

(قولہ: دعصاء أو إخحبار ) معناہ: الہسە النضرۃ ومخلوص اللون: یعنی جمله اللہ 
ورینۂ او معناو: أوصله اللہ الل لضرۂ اللة وھی تعیمہا؛ وقیل: معناہ حنک اللہ ورجھےء قِ 
الىاس أيی: جاشہ وقدرہ۔ تم إدَ قوله: ائضرسی حتمل ا خبر رالدعاء وعلی کل فیحتمل 
کون ٹی الدنیاء وکونہ فی الآخحرةء وکونە فیھما. کذا فی فیض القدیرہ .۳۷۰/٦‏ فال 
الخطابی تی معا م السنن؟ :۱۸٦/٤‏ معناہ الدعاء لە بالتضارۃ وھی النعمة والبهجة, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸ 

رثات ق ران بالئی) راز نلقاء رمیت طف رانراز 
للعالم لمعرفته المعنیء دون غیرہء وبالعکس تلعجز”). 

( لا یغل ) بکسر الغین من القل بمعنی اخقدہ أو من الإغلال بعنی 
ا خیانة أو بضم الغین من الغلولء أي: بر کل مت حا کرت آاتا 

(]٢٣٣٤(‏ من قال فی القرآن إلح ) قیل: إت امراد ان یقول فیه شیا برأیہ 
دون أقوال الصحابة وغیرہمء با جھل. فا حدیث خصوص با جھل,ء ویژؤیدہ 
روایة: ؛من قال فی القرآن بغیر علم؟'''. وقیل: المراد بالرأي ا وی النفسانیة: 
أي: یقول با موی النفسانیة بعد العلم بحقیقة العنی فلیتبوأً,. ھکذا قیل. 

لکن ما بخطر فی البال أُن التفسیر ما یتعلق بالنشلء ون التأویل ما 
پتعلق بالاستباط ب نممود سیت 
وھو عام من أن یکون من منقولات الصحابة - رضوان اللہ علیھم -؛ 
کان مما بقل عٹھمء أو من اللغة إن کان مما بتقل عنھم, کل مرا 
بالراي. والاستتباط بجوز لقوله تعای: فِلَعلِمَۂ لَِینَ بَکبْطُون بِثھُم 
اانسء:۸۳اء فلا یصح ما قیل: إن امراد بالبحرین: علي وفاطمة رضي الله ًَ 
عنھماء وباللؤلؤ ولملرجان: الحستنان رضی اللہ عنھساء والفرعون الئفضی؛ 
وأمثاله. 


)۲ انظر 9مقد مة ابن الصلاح4ء والشرح النتبصرۃ رالشذکرۂ6 ۱٦٦/١‏ وغخیرححاعن کتب امصطلح. 

۲ 

”اللت: والحدیث رواہ الترسذي (۰ ۲۶۹ ٢۹١۲ی‏ واحد تل 9مندہہ ۲۳۳/۱ ر۹٢٢٢‏ عن این عباس فال قال رمسرل ال 
صلی الل علبه وسلم: امن قا لی لی القرآن بغیر علم فلیٹیوا بقعدہ من النارة۔ [ رضران اللہ اللعماني ]. 


النقریرالرفیع ج١‏ 3 

]۲۳٢(‏ ز( امراء ٹی القرآن ) قیل: الشك فلا إشکال, وإن کان بمعنی 
الدال فلأن کلا منھما یأتی بآیة ویدعی کأنه نقیض للأخری. وقیل: امراء 
قی القراءات السبع۔ وقیل: ا مراء ٹی التشابھات وی معناھا. 

ا۲۷( یتدارؤت ) التدارء دفع کل من ا خصمین قولَ صاحبہ. 

( ضربوا ) أي: خلطواء أي: أھل الکتاب الذین قبلکم, أو خلط أھل 
القرآن؛ فامراد بالکتاب القرآن, 

]٣۳۸(‏ ) آنرل القشرآن علی سبعة اك ) أي: قراءات؛ و لغات:؛ او 
ُنواغ عو الإأحکام: کالعقائد والأحکام والأخلاق؛ والقخصص: والأمٹال: 
والوعد والوعید. وقیل: الأمر؛ والنھی,ء والقصص,: والأمثالء والومد 
والوعیدہ والموعظة. وقیل: أمر وتھی؛ وحلال, وحرامء وحکم, ومتخابہ, 
وأمثال۔ أو امراد مطلق الکٹرة. وقیل: أجناس الاختلاف من القراءات السبع 
کالتقدیم والتأخیر ووجود الکلمة وعدمھاء أو تبدیل الکلمة أو تغیر ا حبئة 
وغیرھا. حتی قیل: إنھا من الُتشابھات. 

والحصرف لغة: انطرف؛ وسمیت ابِذلكا حروف الٹھجی, لأُنھا 
أطراف الکلعۃ - 

قال دع: کا ای ھی اس ولا 


( قوله: فامراد بالکتاب القرآن ) فال القاري فی دالمرقاۃہ :٤٤٥/۱‏ قیل: الراد 
بکتاب اللہ القرآن؛ أي: خلطوا بعضە بہعض, فلم یمیزوا بین ا حکم وا مدشابہ والناسخ 
وا منسوخ والمطلق والقید فحکموا بی کلھا گیا اسنا 


وا حدیث منقول بعدۃ طرق کما سیأتی ۱١‏ 

( لکل آیة مٹھا ) أي: من سبعة أحرف: أو من القرآن باعتبار ا جملة. 

( ظھر وبطن ) قیل: الظھر الألفاظ: والبطن العانی۔ وقیل: الظھر ما 
ظھر تأُویله والبطن ما خفی تأویله. أو الظھر الإیمان بە والعمل بمقتضاہ: 
والبطن التضاوت ق فھمے. وقیل: ظاھرھا العلاوۃء وباطھا العنی. وقیل: 
الظاهر هو علم الظاھرء والباطن علم الأسرار. قال بعض العلماء: لکل آیة 
ستون ألف فھم. 

( ولکل حد ) قیل: ولکل حد من حدود اللہ وھی احکام الدین. 

) مطلع ) بتشدید الطاء وفتح اللام: موضع اطلاع. وقیل: لکل حد 
من الظاہر والباطن موضع بطلع عليه فمطلع الظاھر تعلم العربیة وغیرھا, 
ومطلع الباطنیة تصفیة القلٰب, 

(۱٢۴۹‏ حکمة ) لا ممتمل التاوبل, او غیر منسوۓ۔ ودوإہ للعویع, 
والقائمةہ: الثابعة الصحیحة۔ والعادلة:: الستقیمة فقیل: اللستبطة من 
الاب والسنة لوجوب العمل بھا. وقیل: ما اتشق عليه السلموت فھو 
إجماع. وقیل: الفریضۃ العادلة عو الاجماع والقیاس. 

ا٠٤٢1(‏ لا یقص إ ح ) الظاھر کونە اٹھیا'"'), لکن یدخل الختال ق 
للامورین, فلیس إِلا ا بر اللهمٌ إلا ان یؤول بکونه من ا حاء فمن احتاج 
٦‏ لی کاب فضائل الفرآن ال فالشکاۃک وھو مروي عن عمرد وابن عمرء يہ واں عریرة وابن صاس؛ وحذیفا رمرۂ: 


راں اٛھم؛ وسعد وام آیرب: وغیرعم رضي اللہ ثعال عنھم أ مین 
سقط من المعطرعۂ۔ 


انھریر الرفبھ سوا ۲۱٦‏ 





ا ی ا حیلة بجوز ل: ویکون حینگذ 7 ویدخل ا حتال ٹی الژذن لاحتیاجء إٰی 
احبلة. 

( اللخعال ) باللعجمۃء ہمعنی: المتکبں وعليه ا جمھور. وصحٌ فی 
شرح السنةہ با حاء أھملة من الحیلة!''. 

(١(‏ من آفتی ) إن کان بصیغة العلومء فأفتاہہ الاتی بمعنی: 
استفتاہ: وإن کان بمعنی اٹ جھولء فالآتی ٹی معناہ الأصلي. 

( آشار ) إذا عََُيٗ باعلی؛: کان بمعنی ا مشورة. 

ا۳( الأغلوطة ) ما یغالط بھا العلماءء منع ما فيه من إیذاء العلماء 
للسٹولین وإظھار فضل السائل۔ والتحریم تی الابنداء دون ا جواب. 

ا٤‏ ٤٢ا(‏ تعلموا الفضرائض ) قیل: علم المیراث: أو الفرائض اللشتملة 
علی الوامر والئواہمی. والصحیح جمیع ما بجب علی الناس معرفتھ. 

اہ٤٤)(‏ بخعلس فیه العلم ) أي: سینقضی علم الُوحی من الناس 
لاقتراب اجله عليه الصلاة والسلام. قاله القاريٴ("', 

قلت: وبحتمل ان یکشف لہ آخر العا م فأخبر بہ. 

ا١٤٢1(‏ أبي ھریرۃ روایة ) ذکرہ تق +لتدریب: من ألفاظ الرفع, 
ذکر الصحابي! برفعہ: أو ینمیہ؛ أو پیلغ بہ: او روایق کحدیث الأعرج عن أبی ھریرۃ -٭ 





ر2 گل' ل اارقالہ ٥٤/۱‏ عن الأھري ونکی م آفف علہ ل اشرح ال ےةا: بل ذکر ليه تال٢‏ فقط .۴۰٣/۱‏ 
)۰ بلعسا مس "را55 8٤/۱‏ ۹ زضران اللہ انینار سي۔ 


القریرارقیع ج١ ۰٦‏ 
(اعلم من عا ‏ الدینة ) قیل: هو ذاته الخریفة وقیل: اطراد ہبہ 
الصحابة - رضوان اللہ تعالی علیھم -. 

( رواہ الترمذدي إ ح ) یحتمل ان یکون لابن عیینة قولان. ( وفیہ بحٹ 
دالامعہ ۲ 

(٢۷‏ من یجدد ) واختلف فیه؛ والظاھر أنہ جماعۃ لکل زمان ئی 
کل أمر. 

)۲٤۸[‏ اا خلف! السلف بفحح اللام: اجٰماعة الاضیة. والخلف بفتح 
اللام: الرجل الصالخ الذي یأتی بعد احد ویقوم مقامه۔ ویستوي فیه الواحد 
والللنیة وا جمع. وٹی :الصراح: الخلف بالتحریك حسن, وبالسکون سیء؛: 
رقالد کلت شررسی آيه رسکی کلت لق لاق اس 

قلت: وق الزیل: ٭فخَلَفَ ہِنْ بَعْدِهِم عَلتٌ> الایة امریم: ۹٥ا,.‏ 


بے یتیب ےو ےت ہہ تےےےے۔ ‏ ہد جڈٹت 
< روایق: اتقانئون قوما صغار الأُعین..؛ إخ .... وقال: فکل ھذ' وشبھه مرفوع عند أھل 
العلم, اھے, وکذا ۴ ٢مقدمة‏ ابن الصلاح). 

(قولء: فیه بحث ہهالجامعە ) قلت: أي: جامع الترمذيِء فقال فیه :)۲٦۸۰(‏ وقد 
روي عن ابن عیینة نہ قال تی ھذا: سٹل من عامغ اللدینة ؟ فقال: إنه مالك بن أُنس, وقال 
اللہ وسمعت می بن موسی یقول: قال عبد الرزاق: ہو مالك بن انس اھہ. 

وقال الژمام الکشمیري ٹی ہالعرف الخذيہ: ذہب ا جمھور بل ان ا حدیثٹ پ 
حق الژإمام مالك بن انس زمام اللدینة۔ وذھہب البعض إلی أله ٹی حق المُمري۔ اُقول: یمکن 
أن الحدیث عام؛ ومن العلوم ان الشتق قد یکون عاما کما ذکر جار الله الزمخشري. 


النفریرالرفیم ج١‏ 0ت 

( الغالین ) من وغلا یغلوء. 

و( الائتحال ) ادعاء الشعر إ ی نفسەء کایة عن الکذب., 
بآن المراد تأمل السجع الذي یتاٹی إظھار الاستکانة, وفیل: العنی: اجِتَیْبْ من 
التکلف نی إیجاد السجعات. 

(۲٥٣[‏ فادرکە ) أي: بلۂ أقصا 

(٦٢٥٤[‏ علمه ) بالتخفیف والتشدید۔ والنٹر أ عم نہ فإنه یقتمل 
التالیف وغیر٥.‏ 

[ہ ۴أ () الورع ) قال الطیبي: قٍ الأاصل الکف عن ا حارم رھت 
ٹم استعیر للکف عن المباح واخلال 00 قال القاري: ھو سی زھدا 
لیس بورع. 

!۱۲۸۷۱( إن شاء أعطاہم ) فیه رذ علی العتزلۃ حیث قالوا بإ جاب 
الجزای والعنی: ان نفعھم ختص بھم: ونضع العلماء متعدء فالقواب فیھم 
اُرجی. 


ہد مج ہے ۔۔_- 


( قوله: قال القاري هو یسمی إخ ) قلت: ونصهہ ثی ٦الرقاذہ :٦٦/۱‏ لعل مرادہ 
الٰباح والحلال الذي بودّي ہل الْهْبھة؛ وإلا فت رکھا زیادۃ علی قدر الضرورۃ لا یسمی 
ورعاً بل یسمی زھدا. واللہ اُعلم, 


د اشرح ٭طیی؛ روہ ديہ: الورغ 5 الأصن الکف عن انحارم والتحر ح منةگ 


3 : ۱ اق‎ 
۲٤  عقرظریرفنل‎ 


سوە-ووچھے۔۔۔-ے۔ھِأھ|أ[پ9ى9ى3وو-ج پت - 


( إ شا با ) نعله إشارة بی وجے الأفضلیة مرة أخری بأنھم 


۸٢۲ر‏ علی اأمتي ) آي: شفقة علی امتیء آو لاجل نفع أمتي 

( ُربعین ) قیل: من کل بابء وقیل: من أي باب کانء وقیل: من 
بواب متفرقة. ولا یشکل بأنه کیضف لغ درجۃ الفقھاء مع أنھم جمعوا 
حادیث کثیرةء لن الدرجات معفاوتة. 


3 
ل 
ص 


)(]۰٢[‏ أئزا ) وھو یلازم الأمة قاله الشیخ اللاجد رخمہ الل. وقال 
القاري: أي: ٹی صورة أمیر, 

ا٦‏ وقال الآخحر ) أي: قال اب مسعود: الامتخھاڈ الإخیُ 
بالرفع ارگ ای مر ۃ ا امشپاہ اش شس 

()٦٢‏ إلا قال إخح ) قال الضاري: وقع ٹی کلامے علبے الصلا 
والسلام بلا ذکر الاستثناء لکمال ظھورہء وبیٔن محمد بن الصباح مراد النبي 
صلی ان عليه و سنلیہ ہالمسنتۃ لگ الندن ٣م‏ 

قال دع: لی حذفه إشارۃ رن استقباح ذکرہ. اھ. 

قلت: لا مائع من ان یقال: [ إِنه | من باب نسیان اُلفاظ ؛لشیخ. 











حسس سے سے ٣ہ‏ سکٹ-- 


.۰ 1 
( قولھ: قال الماري ىقٍ صورۃة امیر ) ونصه نٍ :الم رقادہ ۲ءء کت ر وصروحا 
می کا ہماع ال ھا 'میر ومآموا ر ٹی آلعزۃ والعظمة ویمکن ان یکوڈٹ ار 


ملا مع اتباعہ یر تابع ! لغیرہ, 





یکم 


مرفاۃ الفائیح+ .۹۷١/۰‏ 


ا٥٢1۲(‏ آفة العلم ) بعد ا حصولء وإلا فلکل شيء آفة وللعلم آفات 
عوقو 

(۷ھ( لا تسالونی عن الشر إلح ) لأن تی السؤال عده إِيهامٌ غلبة 
مظاھر ال جلال علی مظاہر ا لحمال. 

ا۸٦۴(‏ من ار الناس ) قیل: لغة ردیئة أو قلیلة''ء وصوّٗب القاري 
الثانی, ۱ 

۲۰۱( علم علی اللسان ) قال مالك: من تفقة وم یتصوف فقد 
تفتّىّء ومن تصوٗفَ وم َققّة فقد تزندق؛ ومن جمع یٹھما فقد تحقق!". 
فلیس امراد ٹی ا حدیث علم الظاعر وعلم الباطن کما عرفت؛ بل علم الریاء 
والسمعة؛ وعلم ا حقیقة۔ 

ا۱ء( واما الآخر ) قیل: ہو علم التوحید فوجه القطع هو قصور 
أفھام الرجال عن درکہ. أو علم الأسرارہ ولذا قیل: صدور الأحرار قبور 
الأسرار۔ وقیل: آسماء النافقین۔ وقیل: أسماء ولاۃ ال جور من بني أمیة وغیرہ؛ 
ویؤید الأآخیر بعض کنایات أبی عریرۃ کقوله رضي اللہ تعا ی عنہ: لهم 
إنی أعوذبك من راس الستین وإمارۃ الصبیان۷"ء یشیر إ یل خلافة یزید ہن 


کما پی ۶انقامرس اخحبط8 [مادة: شر]ء وا:لرقاة8 1۷٤۷/١‏ 

'' کنا فی اطرقاظ ٥۷۸/۱‏ عن مالك۔ ورواہ اٹبیھقی تی (اٹشعب؛ (۹۳٦۱)ء‏ زأیر نعیم ل داخلیةہ ۲۳/٦٦‏ فاسنداہ عسی أي 
بکر الوراق بقول: ۂمن اکنفی بالکلام من العمل دون الزعد وائففہ ترندلء رمن اکتفی مالزعمد دون الفقہ والکلام تبداج؛ ومن 
اکنفی بالفقھ دون الزعد والررع تفسق: وس تفین ٹل الأمور کٹھا 2غخص٤.‏ 

فت؛ لم آئب علی ھذا النفظء تعم روی أ مد ۳۴۹/۲ء واین ألي شیة تق ڈالصنف٢‏ ۹/۱۵]ء: عن آي ھریرۃ بقرل: معت 
رسزل ام پل مُول: ۷نعرذرا پاللہ من راس السبعون و(مارۂ انصہیان4, فال اقیلمی تی ڈاٹسےع] ۷ر حال امدارحسال۔ہ 


التفریر الرفیع ج١‏ اش 
-‫ ؟ 5 27 
معاویة حیث کان علی راس الستینء واستعجاب ايله دعاء ابی ھریرت؛ حیثت 





فی ری اي لم ستَنة) 

۷۲( فإن من العلم ) أي: من آدابہہ أو من جملۃ العلم, لأئه علم 
بجھلە. تم استدل ابن مسعود ما ذکر من امتناع التکلف ی اخُواب . 

۲۷۳۱( عمن تاخذون ) أي: الأخذ من العدول واللقات, 

()٤[‏ القراء ) المراد من ا حفاظ کما ورد: :اکٹر منافقی أُمتی 
قراؤھا؛,!'' او المراد العلماء بالقرآن والسنةء للأن قراء ذلك الزمان کانوا 
[جامعی: ٣‏ بیٹھما کما ورد: الأولی ق الاآمامة الأقرۂُ وبە شرح العینی 
دون الأول. 


( قوله من امتناع التکلف ق ا جواب..) وئی الخطوطۃ بعد ذلك یاض. وقال 
القاري بعدہ: بقوله: قال اللہ تعالی للبیه - وھو أعلم فلق - مقل ما ؟سئلکم عليه4 - 
اي علی التبلیغ - فمن اجر - اي آخذہ منکم - ٭وما نا من المتکلفین4 أي من الذین 
بتصنعون ویتحلون ہما لیسوا من أھله۔ کذا قاله ميرك شاہ. ۰/١‏ ۸٥۔‏ 

(یه شرح العیني ) قال العینی ٹی :العمدة: :۲۹/۲٥‏ المراد بھم العلماء بالقرآن 
والسنةء والمّبّادء وکان قٍ الصدر الأول ہٰذا اُطلقوا القراء: أرادوا بھم العلماء۔ 


'محح غیر ککامل 2 العلام رھر ُقة۔ وقان الب رصري ى الإ”غراں 27 رپ ررانه ثنّات۔ مہ ھًی: وفع 5 مع اراسسع 
نلسبوطی وکتر العسال للمتقی افندي: ہراس الستبن٤,‏ رروی الطبران پ 2 شعحم الکہرہ ۱٦٦/١۹‏ رظ اأوسط4 (۱۳۹۷): 
عن آلي خریرۃ از ثال: ل کیسی ھعدا حدیث لو حدثشکہرد لر نمو لم فاں: قانھم لا أہلغن رلی آئےن لا : ٹالوا؛ وس رش 
الین ؟ قال: 4إمارۃ انصبیان4, آ رضوان الل النسان ابارسی] 

”روہ آحمد تی حدم ۱۷۸/۲ والھتي ق ۸ انشعب٢‏ ( ۰٦ئ٦‏ رش آنں حییة ۲٢۸۱۳‏ غر عبد اللہ بن عمسرر بسن 
العاص مرفوعاً۔ ورواہ اد أبضا ٤/۱۰۱ء‏ رانيھقي ز٦٦٦٦):‏ واثطرئل ى 4اکببرہ ۲۷۲/۱٢‏ عن عفبة عامر۔ 


پا ورفع ى ا مفخطر طة؛ 1جامعاء بالإ(فراد۔ 


الس گر الاو ظط سی فااعی علی الاو ل2 شسکرایانکاپ 
والسنةہ فإنکم اأدرکتم أوائل الڑسلام۔ وعلی الثانی: سبقکم المتصفون بعلك 
الاستقامة. قال الشیخ الغفور - نوّر اللہ مرقدہ -: إنکم آمنتم بعد رجال 
کثیرین فإن ضللتم فیکون الضلالة ٹی اللناس لرؤیتکم, أو یکون لکم 
الضلالة الکٹیرۃ بأن آمنتم فی الأخیر وضللتم فی الاُول۔ 

(۱۲۷١‏ جب ا حزن ) بضم ا خاء وسکون الزاي, أو بفتحھما: بر 
فیھا الحزن لا غیر۔ 

(شرھ ساحال اوخت کی ا رص اھر 
الضاف اي: بتعوذڈ زبانیتھا أو أھهنھا. 

قال دع: إذا ذکر العام بعد الخاص فامراد منه ما عدا امخاص, فکذا 
ھھنا أي: یتعوذ منه ما عداہ؛ فلا إشکال۔ 

( وإن من أبغض لح ) قیل: إن من القراء ارائین قراءٗ مخصوصین وھم 
الذین یزورون الأمراء. 

( قال ا حاربی ) هو: عبد ال رمن بن حمدہ اُحد رواۃ امحدیث کما 


ق تابن ما جدہ (ا٥٥‏ 4+۲ 





( قولہ: بہ ضبط العینی ) قال العینی ٹی دالعمدة: :۳۸۷/۳٣‏ علی صیفة اٹجھول 
بس اروا الات و انت ٹالگی یوق ٹا پھتةآئ: قریا سنگیا, ُڑیتا تق 


تقر برالرفیع ج ١‏ ےھ 
۲۷ (فیھم تعود ) بتسلیطہ تعا یل علیھم الظالمین. قاله الشراح. 
([۲۷)( من أفقہ رجل ) :من: زائدة, والکلمة ثاني مفعولی ؛أرك+. 
( لا یعملون ) جعل العلم بدوت العمل کلا علم. قاله القاري. 
(۲۷۹]( لا بجدان ) أي: لا بیقی عام یفصل بینھم, أو یکون العلماء 
ولکن م ینکموا ٹی بینھم کما هو الذشاھدة, ۲۱دع+. 
[۸۰( کمٹل کنز ) لعل الغرض بالتشبیه بە بیان شمولءە قی حکمە 
ٹی آیة: والذین یکنزون الذھب والفضة ولا ینفقونھا ٹی سیل الل4 الایة. 


( قولہ: من زائدة إ ح ) قلت: قال القاري ٹی لرقا ::۸/١‏ الأظھر اُنھا متعلقة 
بمحذنوفء 'ي: کائتا. 


( لا یجدان إخح ) فال القاري: لقلة العلم أو لکٹرۃ الفعة, 


کا و عم چو کیو کی کہ عو ما 
وخ جا ذخ یھ خ ھی پا 
تہ التحقیق والتعلین 
لی حتامم لعل بعون اث وحسن تو َیقّە 
سباج یوم الا ىد ۲۰/ ربیع الاول ا٤ا‏ 
پید العید رخوان ات النعمانی البناربی 


النقریرالرفیع ج١‏ 


|٦“ 
‌ 





کتاب الطھارڈ امن اخیٹ واحدٹا 

الطھارۃ: النظافة من کل عیب حسی أو معنوي. وتعقیبه بالعلم لکون 
العبادة شرته؛ والصلاة أهمّھاء والطھارۃ شرطھا۔ وتخصیعھا من الشروط 
لکونھا غیر ساقطء أو لکٹرۃ مسائلھا. 

قال الغزالي!'': الطھارۃ تطھیر الظاھر سن النجس, ثم الجموارح عن 
ا جرائم؛ ثم القلب عن الأخلاق, تم تطھیر السر عما سوی اللہ تعا یا 

۲۱( أبی مالك الأشعري )هو کعب بن عاصم. قال البحاري 
یی روایة عبد ال ر من بن غتم حدثنا أبو مالك أو أبو عامر بالشك''. قال ابن 
المدیتی: أبو ماك عو الصواب. 


.( ابو مالك ) قال الاووي ٹی ؛شرح مسلم: ٦‏ : اخطف ىٍ اسمە فقیل: 
الحارٹ؛ وقیل: عبید: وفیل: کعب بن عاصہم وقیل: عمرو۔ وقال ا حافظ ںی ٭الإصابد 
۱ ذکر النووي ق دالأذکاں؛'“) عند ذکر حدیث !بی مالك الأشعری: :الطھور 
المارٹ بن ا حارث. 


العزالی فو: ححة الاسلام آپر حامد حمد بن عمد بن عمد الغرای الطرسی؛ ز٥٤‏ - داد مع )۔ سس بل صاعة الفرل 
- عند من بقوله شددید انرفي یہ أو إلی غزالة - من قری طوس- ئی ثال ہالتحفیف. 

انظر ہرحیاء علوم الدین٤ ۱٦۷/٦‏ 

2 فلت: قال ؛لبحاري ق الأشربة (۸۳۷/۳) ما حاء فیمی یستحل اخمر ویسلیه بعر ٣ە:‏ وقال مشام بن عمار حدنا صدتة 
ہك حالد حدثنا عید ائ رمن ہن یزید ین خایر خدلیا عطیۂ اس فیس الگلای دنا عبد الر خی ا عم الأشعري قال حدثی اہب 
عامر أو او مالك الأشعري واللہ ما کذبچ سمع اسي صلی اللہ علبہ وسلم ہفوں: البکوتن مس امن ۔۔.۔ 

فلت: لم یذکر اننووي اسم أبي مالك؛ اخارث بن عاصم ى الأذکار؛ بل دکرہ تی ۸ ا9ٗربعین۹ (ص٢۲ء‏ رم اخحدیث ۲۴). 


لتقریرالرفیع ج١‏ گ2 
ولا یشکل ھذا القول ہما سیجیء من أنه لم توجد ہہ الروایة و 
اابخضاري ولا فی ا حمیدي وغیرہ: لأن غیر اللذکور مو ما ذکرہ ئل 
نالصابیح بلفظ: وف روایة إلح. 
( الطّھور ) هو بالضم ٹ الصدر علی اٰشھور؛ وقیں: بالفتح أیضاً 
( شطر الڑیسان ) الشطر النصف:؛ وسیأئي ٹی ٹی الفصل الثالٹ!') ان 
نصف الإبمان. ویشکل کونه نصف الإیمان مع أنە إِن صحٌ فعلی أصل 
الشافعیة حیث شرطوا ھا الئیة دون الحنفیة حیث لم یشترطوا فیصح عندھم 
وضوء الکافر۔ 
واجیب بأن افراد نارق المتاب عليه فیقیدھا بالتیةء وشطریته بأن 
الإیمان مکفر للکبائر والصغائر معأء وھو مکفر للصغائر دوت الکبائر۔ وقیل: 
الراد من الإیمان الصلاۃ وو شائع؛ ننصف الصلاة بکونھا اأعظم 
أو الخطر مطلق الجزء فی الدتوجیھین۔ أو اذراد الایمان الکامل., 
2 ااإیمان طھارۃ القلب مع الظاھر؛ والوضوء طھارۃ الظامرء والظاھر 
ان الڑیمان تخلیة وتحلیة: والطھور هو تخلیة امم من النفاق وا حسد وغیرہ, 
فصار نصفه. وقیل توجیھات آخر. 
( الطھور ) وللبسط ق ضبطہ انظر إل مشرح ارويە ۱۱۸/۱ء وطرقاقہ ,۳/٢‏ 
( قوله: إن اطراد من الڑإیمان الصلاة ) قلت: قال الٰدووي ۱۱۸/۱: وھذا القول 
أقرب الأقوال. وقال السندي ٹي ٭حاشیة النسائی؛ ٦٦٤/٣‏ واابن ماجەہ :۲٥۹/۱‏ سے 


”بح فق حدبث رخل من ہو مسلیم (رتم:۲۹۹]. 


عقرب الرفیع ج٠‏ کیا 

( قوله: تل الیزان ) تأئیثہ بتأویل الکلمة: أي: لو ک6 نوابہ مجسما 
أو محمول علی أُن الأعمال تعجسد ںی العا م الٹانیء فلا یرد قول العتزلۃ إن 
اأعمال اعراض. یشکل وجودھا بدون ا حال وثقلھا وخفتھا کذلك. 

ولا یشکل أنە إذا صلاً هذا الیزان فأَيٌ معنی لرجحان العاصی, لأن 
افراد منه قد تقدم براراپکا آن رہ ھذا إن م یمنع شٔيء کأثر ورق 
النقرۃ. 8٥د‏ خ٥‏ 

( الصلاة ) الأرکان للخصوصۃء أو السلام علی النبي عليه السلام۔ 

( نور ) فی القہر أو القلب, أو کانئور ٹی آفمدایة إ یل الصواب: أو 
تفسیر لقوله تعا ی: وخ سی بَيْنَ یه4 اسریہ: ۸ء أو سبب النور من 
مکاشفات القلب. قال النووي: أو نور علی الوجه یوم القیامۃ''. 

( الصدقة برھان ) أي: یفزع إِلیھا یوم القیامة کما یفزع إ ی البرھان: 
أر برھان علی إیمان الُتصدّق. 

( قولہ: الصبر ) عن الشھوات أو عن اللدّات أو علی للصائب أو عن 
العاصیء أو امراد الصوم بقر ينة لَأعقَیہ('٤].‏ 





کے تا کے سے نہیں کس ہس اج سھضتتھ ‏ ا لت ا تھے ےچ ےاج جج کوکُھجژنکھو‫ٛژٛک سج 
- اأظھر الانسب لا فی الکتاب. وقال أیضا: وتوضہحه ان ڑکمال الصلاہ بڑکمال 
شرائطھا الخارجة عنھا وأ رکانھا الداخلۂ فیھاء واعظم الشرائط الوضوء؛ فجعل اکماله 
نصفٗ إکمال الصلاۃ, 


”'فلت: ذکرہ الموري بغوله: وقیل إخ. 8شرح مسلم) ۱۱۸/۱. 
ا" ہف هو القاس: ووقع دق اللحطوطة بدلہ: 8اخ وید 


ائتقر پرالرغیعم ج! ۲۲ 

( قوله: ضیاء ) قال الضعیف: بمکن أن یَستِیِلٌ به القائل بتفضیل 
لصوم علی الصلاۃ متوسطاً قوله تعالل: مْوَالَذِيٰ جَمَل الشَسْسَ ضِيَاء 
وافعت لے اور مونس: ٥أ.‏ إلا ان بجاب بأن التخصیص لپ قولہ ٭ضیاء؛: 
للصوم خصوصیتہ بالٹھار. 

( قولے: مم أُجد لہ الروایة ) قال الضعیف: أي ( التی اوردھا 
صاحب دفالمصابیح!''| بقوله: وٹی روایة هلا إله إلحخ+. 

ویشکل عليه قول علی القاري: دالتی نسبھا آ صاحب | هالمصابیح؛ 
لإل مسلم'"'ء لأنہ لم بنسب إلی احد. إلا أنہ یقال: إن النسبة التزامیٌ حیث 
اُوردھا ٹی الصحاح. وقد بجاب عن ؛المصابیح؛ بإیراد هذہ الروایة بأن الالتزام 
ٹی الأاأصول رھيی من التوابع نلاولی؛ وھي شائع کما سیجيء: "و روایة 
الترمذي: ثُلائا(۳٢.‏ 

۳۲۱۶( الا آدلکم ) الاستفھام معلہ أوقع ٹی النفس. 

( ویرفع بە الدرجات ) بمعنی: ؛أوہ أي: إن م یکن ١‏ خطایا۔ ویحتمل 
اےجمع؛ أي: یمحو ویرفع معا. 

( الکارہ ) کالغلاء ٹی الشمن وغیرہ أو الوضوء فی الشتاء ونحوہ, أو 
ٹجاوزة عن ا حدود بشیء کی یغسل ا حدود قطعاً کالمرافق والکعاب الراد 
قی إطالة الغرۃ, 


'''مابین العکوقین لٹ کلا اموضعین سقط من الٴصل: وآنیلھما من دالرفا8 ,۷/٣‏ 
” اي رفم (۲۸۲). 


اتقریرالرفیع ج١‏ بف 

(وکٹرۃ ا طی ) لبعدہ من السجدہ او لقرب ا خطی, ولکن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم ما قال: :من شژم الدار بُعدہ عن المسجدہ؛ ففيه تحریض 
لی اتصال القدم لدی الصلاة وإن حصل عنا الأجر عند بعدہ أیضاء وق 
قولہ علبہ الصلاۃ والسلام: ہدیا رکم تکتب آثار کمە نسلیة ضم من ان بعض 
للنافع یقابل بعض الداقص, والمقصود منع خلو حوالی الدیة. والأوی ان 
حمل علی کثرۃ إلی السجد۔ 

(۱۲۸٤‏ فاحسن الوضوءٗ) الضاء للترتیب الذ کريء والراد من 
الا حسان: الاتیان بالملکملات من الآداب وا حاسسن, أو قسراءۃ الأدعیة 
الاُورۃٴ, أو المراد ما تقدم من معنی الإحسان فی أول الکتاب, فلا حاجة 
إ لی التخصیص بالعغائر. ثم أجمع العلماء علی أن الغفور الصغائر دون 
الکبائر لکن یشکل فوله تعالی: وإن اللہ لا یغفر ان یشرك بە ویغفر ما دون 
ذلك* الاَیة ا ۸؛اء ولا بجاب بأن الشانیٗ مشروط بالتوبة, لأن بالتوبة 
تر الال اکا اقظاء اق فان 


س _ (قولع: الراد فی إطالة الضرة ) قلت: یعنی: ا حاوزة عن ا حدود هو الراد ٹی 
حددیٹ إ٘طالة الغرۃ الذي روا مسلم ٹی :صحیحہہ )٥٦٦(‏ عن أبی هریره مرفوعا: :نتم 
الغ ا مجلون یوم القیامة من إسباغ الوضوءء فمن استطاع منکم فلیطل غرتہ وتحجیلەہ. 

وفال الشبخ الؤژلف تی :الاُوجزہ ٢‏ (إسباغ الوضوء) أي: إکماله وہعمامه 
باستیعاب اُعضائه با ماءء وتطویل الغرۃّ والتحجیلء وتکرار الغسل تُلانا. 


ي: عن السلف کسا ن ٦‏ الرفقاہا ۹/۲. 


التقریرالرفیم ج١‏ اس 

( متفق عليه ) یشکل کونہ متفقاً عليه مع قول این حجر والأبھري: 
إنه من افراد مسلم!('؛۔ 

نم الظاعر ی النفایة ٹی لہ الروایة جمیع البدء وٹی الروایة الآتیة 
اعضاء الوضوء خاصة. فیمکن الوجه بفرق الإحسانء وإلا فیحمل ھذا علی 
اعضاء الوضوءء إٍطلاقَ العام علی الخاص. 

ا۲۸۵( قوله: نظر إِلیھا ) یشکل ذکر العین خاصة مع أن الوجه 
شامل للأئف وغیرہ. 

إلا أن یقسال فی ا جواب: إن لکل من الأئف والفم والأذن طھارۃ 
لصوصة من للضضة والم دو المین فذکرھاء قاله اہن حجر: أو ذکر 
العین علی سبیل الغایة کما ٹی الروایات الأَتیة: ٭حتی سن تحت أشفارھاہ؟؛, 
و رما لقع نا پسکن ااوغع ٢ن‏ لا خرج رح وو در مل سا ھا 

ویشکل أیضاً بن هذہ الروایة تدل علی تطہُر أعضاء اض عافد 
وائمتقدمة علی طھارة سائر الحسد. 

وجُمِمَ بأن الأولَ مع الڑإحسانء وھذا بدونہء أو بأن امراد من ا جسد 
ٹی الأول هو هذہ الأعضاءء أو المراد بالاأعضاء هھنا ا جسد کله, 

وو و و ید 


لكے: وعزاہ ما أیضاً این الأئیر نِ دحامع الآاصول٢‏ (۷۰۱۹)ء رلکن لغ احدد عند پبخاري: رعزاء اٹري أَبضا لسم نتط 
کما لی دحفۂ الأشراف؟ (٦1۷۹).۔‏ ورواہ مسلم ىٍ لطھارۃ )١١٦٦(‏ روج انطایا مع "ماء الوضوء۔ 

وھی فٍٴ حدیث عبد اللہ الستاتعٗ الت برقم (۲۹۷): ورواد رمالك ٹل 8 الوطۓ٥ہ‏ (٥٦)ء‏ والفساني (١۱۰)ء‏ راحصسد ‏ 
امسندہ٤ ٣٤/٣‏ ۳۔ 


النقریرالرقیع ج١‏ ھا 

۲۸۲( الخشوع ) قیل: امراد به الرکوع ‏ تقابل السجود. وقیل: 
الإخلاص. وقیل: أداء کل رکن باکٹر التواضع. 

( ورکوعھا ) تخصیص ال رکوع بالذکر ان لیم یرد بە الصلاة مطلقا إما 
لکونہ أشىٌّء للأنہ بحمل نفسه فیه ویتحامل علی الأرض فی السجودہ أو إرادة 
الأ رکان بذ کر رکن واححسد: أو لعدم کونے عبادة مسظلة أو لانکار 
الملشرر کین عندىي. 

( ما م یؤت کبیرۃ ) الظاھر أنه من الایعاء, قال الضعیف: اختلفت 
نسخ ٭النکاہ: ٹی لفظ ٰ یأت+؛ وایؤژت؛ء وٹ ٥اصا‏ بیح؟: 2م یأت وھمو 
الظاھر معنیٗ فھو الأرجح فی مشکاہہ لکونە موافقاً للمصابیح, لکنه غلط 
روایة لأتھا من مسلم وفیه: ا یژٹ٢‏ من الایتاء!', انتھی! 

وھو حتمل المعروف وا ٹجھول. 

ٹم ظاہر الألفاظ یدل علی ان لا یغفر الصغائر لآتی الکبائر لکن 
النووي قال: إن ذلكٰ العنی لم یذھب إليه أحد فمعتاہ: م یغفر الکبائر 
ویغفر الصغائر ۔ 

( قوله: لکن قال الدووي إ خ ) قلت: لیس ق کلام الئووي ؛إن ذلك العنی مٔ 
بذھب إلیه ُحدء ونصه ٹی مشرح مسلم: ۱۲۱/۱: معناہ ان الذثوب کلھا تغفر إلا 
'لکبائر فإنھا لا تغفر؛ ولیس امراد ان الذنوب تغفر ما لم تکن کبیرۃ فإن کان لا بغضر 
ےء من الصغائر؛ فإِن ھذا وإن کان محتملاّء فسیاق الأحادیث أباہ. 


”اتد اعقفت تمخ مسلم ابضا قنی نسحة: 19 بزت؟ء وق اخری: ٦م‏ یات٤.‏ 


7 ِل.9900ل"" م ارہ ٹی کلام اأحد. فمحز تأمل. 
ا۲۷( توضاأ وضوئی هنا ) فال الضعیف: ھذہ الروایة ساکتة من 
الاختلافیات ‏ الوضوء فتفصیله ٹی باب سنن الوضوےء إِلا آن اختلف 
الأکابر ٹی قول: :نحو وضوئيی؛؛ فقال النووي: م یفل: ەمٹل؛ لأن حقیقۃ 
ماللته لا یقدر علیھا غیرہ!''. وردہ این حجر قی 'فتح الباري؟؛ ودالعینی:. 


( قوله: ردّہ این حجر ) قلت: قال افافظ !ہہ ن حجر ٹی ؛الفتح٭ :)۱٥۹(‏ فا 

النووي: إنما م یفل: ؛مئلە لن حفیقة ممائلته لا یقدر علیھا غیرہ. قلت: تاس 
بھا ٹی روایة اللصتنف - یعنی البخاريٴٌ - ىي الرقاق من طریق معاذ بن عبد ال ر من عن 
ران عن عثمان ولفظہ: هن توضاأً مٹل مذا الوضوء ہہ ولە ی انصیام من روایۃ معمر 
سن توضأً رضوئی ھذاء ومُسلم من طریق زید بن اسلم عن حمران: ترضأً مشل وضوئي 
عذۂ؛ وعلی عذا فالنعبیر بنحو من تصرف الرواةء لتھا تطلق علی اطثلیة از أن ہمٹل؛ 
وإن کانت تقحضی الساواۃ ظافرأء لکٹھا تطلق عنی الغانب؛ فبھہذا تلدئم الروایتان, 
ویکوت امتروكگ بحیثٹ لا یخل بالمقصود. واللہ تعالٰ أعلم, اھ 

وزاد اللعینی رم اللہ: وکل واحد من افظق: نحو ومشل: من أداۃ السشبيه؛ والتشبیە لا 
عموعم لہ سواء قال: دنو وضوئی هلاہ او ٥مثل‏ وضوئی؛؛ فلا بلزم ما ذکرد ۲شووي. نم 
العیني تعقب الحافظ علی قولہ: هفالتعیر بنحو من تصرف الرواۃ ! خ؛ بقولہ: قال بعضھے: 
فالتعبیر بنحو من تصرف الرواۃ لأنھا تطلق علی اثلیة مجازاء نیس بشےء للأنہ ثبت ىي اللغة 
حیء تشحو بمعنی مٹل: یقال: ہذا نحو اك أي: مثله. 





انقریرالرفیع ج١‏ ۶( 

والعجب من الإأکابر تنازعوا بلا ضرورة, فإن النحو وزن کان اعم 
أن النحو علی معناہ الٰستعملء وھو ا مشابهة ٹی 'لحملةء والٹل علی معناہ 
النقول عنه اصطلاعاء رھو الماثلة ق اجمتظ' 





الله تعائی عنہ: ؛ُجھز جیخشی ق الصلاۃہ وقبل: مطلقا وقیل: معناہ لا 
تکون لئریاء والطمع. 


( قوله: رد علی القاري قول این حجر ) قال القاري ٹی *طرقاقہ ۱۳/۲: نم یقل: 
ستلہ: لین حقیشقة ماثلة وضوئە عليه الصلاة والسلام لا بفدر علبھا غیرہ. هذا کلام 
النووي, وأغرب این حجر فی تعقبه بقولہ: وفولہ بچج: ؛من توضأً وضوئی ھذاہ أي: مئلہ: 
صریح فی ردہ علی أنه لا یازم من الماثلة قی خوء ا مائلة ٹی جیع أُوصافه اھ. وھو غیر 
صریح بل غیر صحیح لأن کلام الئووي أنە آئر عثمات رضي ال تعال عنه لفظ ەنحوہہ 
علی دمثلەہ لأنہ نص علی نفی الماثلة ا حقیقیقء بخلاف :مثلہہء فإنه قد یستعمل ث ا حقیقة 
بق یق الأغلب؛ سیما عند ا حدئین فإنه إذا قیل: روف لن ای لفضاً ومعنی؛ وإذا فیل: 
روي وہ اأی؛ معنیٌ لا لفظا۔ واما قولە عليه الصلاة والسلام من توضاأ وضوئی مذا: 
لیس المراد إلا نحوہ بالڑإجما ع؛ فتقدیر مثلہہ منە مردود بلا نراعء فإن عثمان مع جلالده إذا 
عجز عن الڑإتیان بمئله فیرضی کل احد أن یأنی بنحوہ فإن الإحاطة بجمیع سننه عليه 
الصلاة والسلام نعز لی اکٹر التفقمهة والتصوفة فضلا عن العوام والسوقة, 


ّ ٹلٹ: ھا ہر مال کلام المیوی۔ آقادلیہ الشہغ محمد معاریة محديی حفل اجع الفوائند حفقلہ اه 


نتقریر ترفیع چا پل 

(ما تقدم من ذلبه ) یشکل انا الغفران ٹی مذہ الروایة مع الصلاة, 
وٹی الروایة المتقدمۃة بی الوضوء خاصۃ ؟ واجیب بان الملکضرۃ ٹ الوضوء 
اعضائہ خاصة: وھداك کلہ أو فی الوضوء اعضاء الظاھرةء وھناك مع 
الباطنةہ أو کل منھا مکفر مستقلاً فیزداد التکفیر. 

[۱۲۸۸( فیحسن وضوءَہ ) أي: بأني باللکملات کما بدل علے 
الاحسان. فأغرب ابن حجر حیث قال: ریحتمل بالکملاٹ: وکذا اعجب 
ٹی الروایة الآىیة لأن إتیان الواجبات لیس بإبلاغء واصل الوضوء يُفْھَم من 
فوله: :یتوضا')., 

ٹم امراد بالقیام أُمٌ من ا حقیقة والحکمی سیما إذا کان القعود بعلر, 

و( مقبلاً ) إن وُحدَ بالرفع فأاحسن التوجیھات أنه صفۃ :مسلم: علی 
زباة 0ظس ارات گان بے ضا بوخ الرسرف الہ لا آن لص 
لیس باجني۔ وکونہ خبر مبتدأ محذوف: بعید لکونہ حالا بلا واو. 


_( قول عمر اجھز إ خ ) قلت: رواہ البخاري تعلیقا ٹی الصلاة )۱٦٢/١(‏ نقال: 
وقال عمر رضی اللہ عنہ: ہإِنی لأآجھز جیشی وأنا ٹی الصلاقا, 

قال الحافظ ٹی دالفتح؛ (۱۲۲۱): وصلء ابن أبی شیة بإسناد صحیح عن أبي 
عثمان الٹھدي عنہ بھذا سواء. وذکرہ أیضاً لی اتغلیق التعلیق؛ ٥٦۸/۲‏ بإسناد ابن أبی 
شیباڈ اھ, قلت: رواہ ابن أبی شییة فی :مصلّفہ؛ ٦٢٤/٢‏ عن حفص عن عاصم عن أبي 
علمان النهدي قال: قال عمر: ؛إلی لأجھز جبوشی وأنا لی الصلا8!. 


امہ ظطرمۂہ٤ ٢‏ ۱۱رھ۱۔ 


التفر رالرفیع ج! 90 لئش 

[۲۹( قوله أُشھد ان لا إلە إلا الله ) قال العلماء بعد اتفاقھم علی 
ھذا: إنه ینبغی أن یضم إلیه ما فی الترمذی: ؛للهھِمٌ اجعلني مِنّ الَوٴيينَ 
واجعطنیي من التطھرین وما ف الدسائي یى تاب اعمل الیوم واللیلكَے: 
مرفوعا: ١سبحائك‏ اللھم وبحمدك أشھد أن لا إلە إلا أنت اُستعغفرك واتوب 
إايك؛'''. قال الطیبی: فیه إشارۃ إ لی تطھر القلب والباطن بعد تطھر الاأعضاء . 
الظاھرۃ. ٹم هذا یناسب للمْشَیل اَقَا 

( قوله: ھکذا رواہ مسلم ) مقصود الصنف من هذہ العبارة الڑیراد 
علنی صاحب ىالصابیح؛ بأن روایة عقبة: سن توضل]أ إلح: ‏ م توجد فی 

قال العید الضعیف: صنیع العلامة الخطیب لا یبدل ای علی ان 
روایة ؛المصابیح٥‏ عذہ لیست فی ؛۷لصحیحین؛؛ فلو ذکر روایة عقبةا؟' التی ٹی 
؛ملصابیح؛ أولا علی نھجه ثم یقول: م اجدہ فی :الصحیحین؛ بل وجدتہ 

( قوله: قال الطیبی !لح ) قلت: فیه اختصار ونص الطیبی ھکذا: قول الشھادتین 
عقیب الوضوء إشارة إلی إخلاص العمل لل؛ وطھارۃ القلب من الشرك والریاء بعد طھارۃ 
الأعضاء من ا حدث وا لخبث۔ کذا فی ؛طرقاقہ .۱٥/٢‏ 

ال ررش تال اسعافاترفسی لد الااکار لس ایشا 


”اع اترندی) (٥ء)‏ عن عمر۔ وۃعمل الیرم البلةہ للنسائي (۸۱) رواہ الدسائي فی مرفوعاً وموغوفاا وصوٗب اروف 
عنی آبي سعید 'خندري رضی اللہ تعال عتھم۔ 

' ثلت: رواپ عقیة آخر جھا النساتي ال ١‏ اغتی) (١٥۱)ء‏ رتی (اکبری؟ (۱۷۷): عں عفیة بن عامر ہنی فالل! فال رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم: 8 من توضا فاحسن الوضوءہ تم صلی رکعٹین یقبل علیھما بقل روجھہ رحت لہ احنذ؛. 


ننفربرارفیع ج١‏ بب سی سے 
ٹی :مسلم: ھکذا, کان أظھر مرادہ. 

( قوله: إلا کلمة امھد 2 ) قال الفقیر: أي: 7 دالمصابیح: توافق 
روایة الترمذي قی کل لفظء إلا فی لفظ :اأشھدہ قبل ٦ن‏ محمداہء وُچد ف 
×اللصابیح'') دون الترمذي. ھذا علی النسخة ا مصریة!'' ولعله الصواب؛ 
وأما علی النسخة الإ مدیة ال لمتضمنۂة لفظ ٭اشھدہ فلا فرق ہینھما۔ 

ٹم قال الترمذي: هدہ الروایة مضطربة. 





( قولے: هذہ الروایة مضطربة ) قلت: قال الترمذیي: ھمذا حدیث ٹي إسنادہ 
اضطرابء ولا یصح عن النبي صلی اللہ عليه وسلم ٹی ھذا الباب کبیر شيء۔ 

وقال ا حافظ ٹی :التنخعیص؛ :۱۸٦/١‏ لکن روایة مسلم سالة من هذا الاعتراض. 
والزیادة التی عندہ رواها الہزار والطبرانیي ق ۷لأوسطء من طریق وبان: ورواہ ابن ماجۃ 
من حدیث أَٔس, 

وأما قولہ: دسیحائك اللھم؛ فرواہ النسائی ٹی ہعمل الیوم واللیلةہ: والحاکم بن 
٭الستدرك* من حدیث أبی سعید الخدريە واختلف لپ وقفہ ورفعہ؛ وصحح النسائيٗ 
دلوقوف وضحّف ا حازمي الروایة الرفوعة ورجح الدارقطنی فی دالعللە: الروابة الموقوفة 
ابضا۔ ونفل ا حافظ عن النووي تضعیفھماہ ثم قال: فأما امرفوع فیمکن ان یضعف 
بالاختلاف والشلوذ: وأما اموقورف فلا ثك ولا ریب بی صحتہہ فإذن النسائی قال فیہ: 
حدثنا محمد بن بشار ئنا بھی بن کثیر لنا شعبة ثنا ابو عاغمء وقال ابن أبی شیة: - 


با 8امصایح النةا البفري ۱۸۹:4۹/۱. 

۶ نلے: فظ راجہدء تی وآں محمداء لیس بموجود تی بسحة شرح این سید الناس من سح الصریف واما فی غخبرھا من الصربة 
کاننسحۂ ای علیھا تحقبق آ مد سحمد شاکرء والنسخو ال علبھا اتحفة للا رکفوری؛ وکذا و لع فدمة نلفظ واغیں 
مرحود. وفال أ مد شاکر فی تعیفہ! فی <ع٭ عنرآن محمداہ. ووخہ مز لنصخة ال قال فیھا ا مد شاکر ئ تقدیۂ اتعلی ص۱۸: 
عذہ اعد ھی امح الخ ال وقعت لی سس کتاب الترمدیي۔ [رضوان الل التارسي], 


لنفریالرفیع ج١‏ ْ ۱ 

ا۱۹۰( بُدعون غرأ إخ ) قیسل: ینادون أیھا الغر فحجلون: 
والصحیح مُدعون حال کونھم غرأ حجلین لیوافق الروایات الأخری. 
١‏ (قولہ: ان یطیل غرتہ ) نی ہذہ الروایة بشان: الأول سا قیل امن 
استطاع: إلح مدرج من قول أبي هریرۃء وتفصبل بناسب روایة البخاري 
فانتظر تحقیقه ھناذ۵!'. ۱ 

والٹانی قی تحفیق المٰذھہب فیےه؛ فقال العیني: ادعی ابن بطال؛ ٹم 
القاضي عیاض: تم ابن التین اتفاق العلماء علی أنه لا بستحب الزیادة 
فوق امرفق والکعب. ثم اختلف العلماء ‏ القدر اللستحب علی ثلاثۃ 
اقوال: إٰی ا ناکب: والعضدہ وعا فوق ا رفقین بلا توقیت(۱. 

وال تی :الیة ىٍ الدامی: وآن لإ یتعدی پ الزیادة واللنضصان ٹی 
لثرات وامواضع. قال الکبیري: فالأول مکروہ إذا لم یکن مقدار حصول 
الطمائینة أو نیة الإطالةء والثانی غیر جائز,''' اھہ. 

فیظھر من هذا کله ومن أقوال الأساتذة عدم استحبابم, 


وعؤلاء من رواة :الصحیحین؛ء فلا معنی لحکمه عليه بالضعف. واللہ أعلم. التھی ملخصاً 
من کلام احافظ, 





0 انظر للہسط ٢افمرقاۂ؛‏ ۱۷/۲ء رالراحح عدم الادراج. 

انظر (عمدۃ القاري؟ ۳۸/۹ کثاب الرضرء/ با فضل الوضرہ والھر اححلون, 
”اسیا الصني) بع شرحہ اخنیة تاتملی؛ (ص: ,)۸٥٠-۴۹‏ 

بی دالسنن الکمری8 ٹلنسالي ۱۷/۹ء رڈالمصنفی) لاہن آں شضہة ۱۳/۱, 


امقربرالرفیع ج١‏ _۲٢؟‏ 

وقال الثامی علی قول :الدر المختارہ: ومن الآداب إطالة غرنه 
و حجیله شرحاً مختصراأ فبه استدلال بروایة اي ھریرة؛ وقال يسا ناقلاً عن 
النوروري: اختلفت الشافعیة ٹی القدر المستحب علی ثلائة أقرال مذدکورۃ!''. 

وقال باستحبابہ الشوکائي في االنیلە والنووي؛ وابہن حجر فی 
:الفتح؛. وقال الطحطاري علی ؛مراقی الفلاح:: ومن الآداب مسجاوزة حدود۔ 
الفروض للفرۃ'''. 

وبا جملة اختلف العلماء فیە اختلافاً بیدا؛ فیدعی احد الإجماعٌ علی 
مسالقہ والآخرون علی خلافھا؛ فاستدل الأولوت علی دعواھم بقوله عليه 
الصلاۃ والسلام: ہمن زاد علی ھذا أو نقص فقد تعدی وظلم'. 

و ره بأن اطراد ناك تعداد ارات کما بدل عليه السیاق: وبه قال 
الشیخ الأجدا'' ‏ وکثیر من الفقھاء, 

واسعشکل بن السیاق کما یدل علی امرات: كکللك یدل علی 
لی نین ۷ا يک رت عاتا ااختو نرہ لاس 


”۷ حاشمد الشامی؟ ۱۳۰/۱ 
نیل ؛لٴأوطار٤ ۱۹۸/١‏ وۃشرح مسلما ۱٢٦/٦‏ واللقتح؟ ٤٤۸۷/١‏ وۃالطحطاري؟ (ص: ٤ا)‏ من الؤلف رم الل. 
قلت: ول الاستحیاب حنح الشیخ عید اي اللکتري ا ۶السحایة ١/ہہ‏ وایدہ بالدلائل ورڈ ادلة نسافین للاسسعحیاب, 
فانظرہ لزاعاً. [ رضران اللہ الینارسي ]۔ 

)حرج این ماحة لی الطھارۃ ص٢تء‏ واہن ای شیة ى قالصتف٢‏ ۸/۱ رالبهفي ل دانکری؟ ۷۹/۱ عن عمروہن 
شعبب عن آبیە عن حدہ قال: حاء أھرابی إل النبي صلی الل علبہ ورسعلم فساگە عن الوضرہ: فاُراہ ثلاث ثلاثاً مم قال: ادا 
الرضرہہ فمن زاد علي ذا فقد آساء أر تعدی ار لم ولیس كي روایة امن أي غسیبة: (فقداسا٤.‏ رروا: الطسران ل 
(الکیم٤‏ ۲۸۷/۹ عن ابن ععباص. 

٣‏ اظر ایڈل اٹحھرہہ ۸۱/۱ تلشیخ علیل احمد السارنفرری؛ وھر المیٔ بل اشیخ الآبحدہ في کل ما وقع فپي الکتاب, 


را کی _۔ہّپیٌممہهھيتی یپيپھہ ىستت؟2! 

واستدل الآخرون بقوله عليه السلام: ہم ماء فلیطل غرتہ۷'), وقول 
عليه السلام: اتبلغ ا حلیة حیث یبلغ الوضوےء+١'.‏ 

ره بأنه لو کے رفع الأول فما بجاب بروایة أبي ھریرۃ: ایا بنی 
فروخ آنتم ھھنا لو علمت کم هھنا ما توضأت ہذا الوضوءۃ لأنه لوکان 
من الیاداب عندہ لا یقول ذللگ. ۱ 

وأجیب بأن عدم إراءة اذ کر م یکن لعدم إراءته استحباباء ہل لورود 
الاعتراض من امثال ھذا العترض. 

ورد بات خعوف الورودات ایترك ب٣٣)|‏ بیان الاستحبابات: فکیف 
اِشاعة الاداب. 

ووجُّ الأولون ھذہ الروایة بأن امراد الاطالة امطلوبة بامدارمة. ورذّہ 
تی الفتح۱: ولکن یس بشیء. 

( قوله: ردہ فی الفتح ) قلت: قال احافظ ٹپ بالنتح ::۱۳٣(‏ أما تأو 
ائطلوبة بائداومة علی الوضوہ: فمعترٌض بأن الراوي ادری بمعنی ما روی؛ 
صرح برفعہ إل الشار ع صلی اللہ عليه وسلم. اھ۔ 

وقد ردہ الشیخ ا مؤلف بقولہ: لکن لیس بشيء. 


یلھم الاطالة 


رہہ 





افیت: رود مسلم کی اقظھارۃ (5٦ک)‏ عی ا عریرة فال: فال رسول ال صلی ان معحليه وسلم: ‏ أنئم الغر ‏ حمحلوت یرم القیامة 
سے اساغ الوىیر۔۔ مر سنطاع منکم فطل غرہ وحححله٤.‏ 

حرج مسم ق الطھارة )٦۰9(‏ ع ابی حازم قال: کسٹ خلف أي غریرۃ وہر بترض' للص٥اة‏ فکاں عمدّ یدہ اح تلغ إبض 
فلت ل۵ یا ابا حر ڈ؟ ما ھذا الرضوء؟ فقال: یا ہي فروح ٹم ماما لو صلےا أنگم فاہنا ما توضأت خذاالوضےری جسے 
حلبی صلی ال عليه وسلم بقول! 8تبنع احلیة من تلؤمن حیث ہنع الزضرء6۔ 


تھے 


م بین المعکوقین نتم من عندي ول یتضح لی ما فی الخطرطة ھنا۔ 


التقریرالرفیع ج١ ۲۲٤‏ 
وی الثانی لیس تصریح الإطالةء فإنه یصدق علی حدود أعضاء 
الوضوء أیضا. 

و وج ا جمع بین الأقوال والروایات ان قویق ال حدود مستحب؛ وبهہ 
قال من قال باستحبابہ وھو التوي ٹ قولے عليه الصلاة والسلام بعد 
سط برلل الابط)ء فلیس من آدابه وھو امراد بقول المانعینں: وبه قال 
الشیخ الاأمجد. وقال الشیخ الغفورا'): الظاھر ان أبا ھریرۃ أیضا لم یذھب پل 
استحباب الغسل الیل الابط بروایة مسسم الارّم وإضا فعلء عملا علی ظاھر 
ألفاظ الروایة: ەدحیٹ ٹ یغ؟: 

قال الضعیف: استدل به القائلون بالاإاستحباب ولیس فیےٴ تصریح 
عليهء لان لفظ: ٭حیكگی٤‏ یشمل ما شت الحدود۔ 

لم قال الئووي: استدل جماعة من أھل العلم ابھذا ا حدیث| علی ان 
الرضوء مرن خصائص عذہ الم | وقال آخرون: لیس الوضوہ مختصا بھا, 
وإما الذي اختصت به مذہ الأمة: الغرۃ والتحجیل!''اء واحتجوا بحدیث: 
ھذا وضوئی ووضوء الأبیاء من قبلی؛ رواہ الدارقطنی وأمد'". 
عو: والدہ الشخ العلامة احدث مد نبحی الکاندھلوی رجھما الل تمال, 
”ما بین المعکو تین سقط من محطوط الشیخ؛ واأثٹہ من اشرح مسلمە للاوری. [رضران ا ائینارسی] 
رراہ الدارنطن ل تہ ۲۹۵/۱ واحمد ق 7(سندہا ۹۸/1: معن ان عمر عن السی صلی ا علیہ وسلم فال: دمن ترضا 
مرٗ واحدۃً نلك وظیفة الوضوء ال لا بد منھاء ومن توضأ ئیں فله کفلان: ومن ترضا ثلاناً نذلك وضوئی ووضرء البہاء 
قبلی٤.‏ قال افینمي ٤‏ : فیه زید العمی ومور ضعیف وقد ول وبقبة رحاله رحائ الصحیح۔ نے٠‏ * وروا: ایسۓےا آب_ردارد 
الطیالسی عنہ فی 8مسددا (٢٢۲۰)۔‏ ورواء الطبران فی الأرسط8* (۳۸۰۳) عن بریدۂ بن ا خصیب.۔ قال ایشمی ز. لائشهسع) 
٦1ء‏ وفہ ان غبعة وھر ضعیف. ورواہ الدارقطیٰ ۲۹۷/۱ عن آي بن کعب۔ بوأوردہ اہن الأئیر ٹپ فاشائحۃ (۵۱۷۱) عن 


عثمان ول بعزہ لأحد, وقد کلم علی عدا ا حدیث ابن عید الم القرطی ‏ ۸الاسندکار8 ۱/١۱۹ء‏ فراحمے۔ وسشسفہ آیسنا 
أبوحاتم وایوزرعة کھا فی اعنل ان أیي حاتم6 .۰١/١‏ [ رضران الل اللعمان البارسي ]۔ 


'لنقر برا قیع ہت وہ 





ئم أجاب النووي جواہین: الأول: أنہ احدیث ضعیف] معروف 
الضعف, والثائی: احتمال التخصیص بالأنبیاء. 

قلت: یمکن ارتفاع الضعف ہأنھا تلقتھا الفقھاء؛ فصارت مشھور 
مع أن ٹی :البخاري؛ ورد: أن سارۃ وجربجا نوضتا. 

ا٢۲(‏ قولہ: ولن تحصوا ) تبیە علی خطلبه کیلا یتکلوا علی فعلھهم 
مستوفیه. وقیل: لن تحصوا ٹوابھا. وقیل: لن تطیقوا ولکن ابذلوا حق ا 

قال الضعیف: أو إظھار لطریق الاستقامة بأنکم لا تطیقون فی کل 
الأمور؛ ففی أفضلھا وھو الصلاة, فإن الاستقامة فیھا تتلاقی کل الأمور, 

[۲۹۳) ( قولہ: من توضأً علی طھر إلح ) تُدید الوضوء مستحب, ہا 
دی الال طاعة ولعل ورجھ الکراھة مانعة الإسراف ٹی الوضوے۔ 

وقال الضعیف عن الشیخ الأبجد: إنه إن لم بقل بتقیید الروایة بالیآخری 
فھذہ الروایة تدل عليه بدلالة انص, وإلا یکو فعله عبثا. 


( قولہ: إن سارة وجریجا توضخاً ) قلت: روی اُخاري في البیوع (۲۲۱۷) عن 
بی عریرۃ رضی اللہ عنه قال : قال رسول الله صلی اللہ عليه و سلم: ھاجر إبراھیم علبه 
السلام بسارۃء فدخل بھا قریة فیھا ملك من الدو۵.. ا حدیث بطولهہ وفیه: :لقام إلبھا 
فقامت توضأً وتصلی:. 

واأما قصة جریج فروی البخاري ٹی آخر الظا م (۸۲٥۲)ء‏ رق الأنیاء )٥٤٣٤٤(‏ 
عن أبي عریرۃ رضی اللہ عله مرفوعاً: ١کان‏ رجل فی بني إسرائیل یقال لە: جریج؛ یصلي 
مجاءتہ أمہ فدعته فابی ان غےپا ...4 اخحدیٹ؛ وفیہ؛ 'فتوضاً وصلى:. 


التفربرالرفیع ج١‏ ۲۲ 
ا٤۲۹)‏ ( قوله: مفتاح ال جنة الصلاة ) استدل به من قال بکفر تا رکھا 
ویمکن ان يُوجّ بآن امراد من ا جحنة: دںرجاتھا. 

|ا۲۹۰] ( شہیب بن أبی روح ) قال القضاري: وٹ نسخة: بدون 
ابن؛؛ قال ٹی ٥جامع‏ الأصول؛: أبو روح شبیب بن نعیم؛ ویقال: ابن أبي 
روح وحاظي. وق :النقریب؛+: شبیب بن نعیم أبو روح: الثشة من الثالكۃ 
واخطا من عدّہ لی'''| الصحابة. اھ. والعجب من الؤلف أنہ م یذکرہ ٹی 
:ال ڑکمال؛ انتھی. 

0 امفست سے هر شی ری مسواسے ےی 
روح؛ بلا لفظ ١ابن؛؛‏ قال الحائظ ق :التقریب: ىٍ الکنی: آبو روح ھو 
شیب بن نعیمء وکذا ٹی ہالتھذیب٥"ء‏ وقال أیضا تی مبھماٹ ؛التھذیب:: 
شیب أبو روح عن رجل إخ. وقال فی ٭ا خلاصة ى الأٌماء: شبیب بن 
نعیم الوحاظی ا حمصی,؛ وفال فی الکنی: أبو روح الشامی شبیب بن نعیم, 


( شیب بن أبي روج ) قلت: وٹی ٥لثقات:‏ لابن حبان :٦١۹/‏ شیب بن نعیم 
ابو روح ا حمصی؛ وھو الذي یقال لە: شبیب بن اي روحء واسم أبي روح: لعیم, اھ. 

قلٹ: ھذاء ولکن الأنسب لشسخة ہمسشکاة اللصابیح: ھو: طبیب أبي روح 
لکوںہ موافقاً للدسائی: وھو عددہ ق الصلاۃ ۱١۰/١‏ القراءۂ فی الصبح بالروم, وق 
فالکبری: لە أیضا ۳۲۸/۱. 


”7 کا پل و طرفة ٢/۲۲۰ء‏ رق انمخطرطة دس>۔ 
با اذیب التہذہب8 ۸۷/۱۲ فلت: وکذا پل 8فمدہب الکمال) ۳۲۱۸/۳۳. 


تقر ہرالرفیع ج١‏ ۲۰۲ 


سد 








وذکسرہ قی ٦لتهذیب؛‏ ى شبیب بن نعیم وقال: ویقشال: ابن أہی روح 
آلوحاظیء أبو روح ا حمصی. اکھی, قال الدولابی ٹی :ُکنیە فی من کیتہ 
أبو روح: وشبیب بن نعیم۔ وٹ 'النسائی؟: من عيد الگ ئ عیب بی 
روح ھذا وشھادات آخر نؤید تصححف داعله هو 'لصو اب۔ 

عن رجل ا( یقال: اسمه ار الغفاري؛ ون اك فالصحابة کلھہ 
عدول, 

( الروم ) کلھا أر بعضہھا ٹی رکعة او رکعتین. لم بعد التبع الکٹیر ! 

۴ و ما کی مو تر نمو ارت وضو ٭ 

پو جد موضصح مل یؤٹر حدث اللٰقتديی علٰىی الامای 

(ایملاہ ا الباقی ا کلے وو ہے الشانی ان الشاني بپشمل النضیىی 
والالبات؛ دوٹ الاول فانہ نت احض. 





( اسمه أغر ) نقله القاري عن میرك. وقال ابن عبد البر و دالإستیعاب؛ ٢/۹‏ 
الأغر الغفاري روی عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أنہ سمعه بقرأ فی الفجر ب؛الروم وم 
رو عنه إلا شبیب ہو روح وحدہ فیما علمت. 
وی ۷الکبیرںٴ الطہرانی ؛/0۸) عم شیب اي روح عن الأغر مس أاصحاب البي 
صلی اللہ عليه وسلم فذ کر ہذہ ا حدیث. 
( قوله: الٹانی یشمل النفی ) قلت: قال اطیی ٹی ۷شرح الشکاہء ۲۱/۲: جعل 
۱ 


٠ 2 7‏ اہ ا اپ وس کک : . ]اغھ ے ےد 1 ہے ٌ 
متحمہل۔ ضعفبف سح لآنه جامع نصفات الکمال من اغوتیة وانسلیيیة؛ راشسبیح بنزیبہ 


عن النقائص فھو من السلبیة, 


انفریرلرلیع ج١‏ ۲۲۸ 

( الصوم نصف الصبر ) لأن الصبر إما علی الطاعة او عن العصیة 
فالشانیي الصوم. أو یقال: إن الصبر ٹی الصوم من المعاصی البطنیةء وأما 
اللسانیة فیبقی. 

[۷۱) ( قوله: عن عبد الله متا کی ) قلت: اختلف فیه کثیرا؟ نقل 
الحافظ عن الترمذي ا ری ى مالکا وھم فیه, ثم رہ عليه ما حاصلء ان 
الوھم لیس عن مالٹ!'', 0 لیس الصحیح هناك عبد اللہ الصنابحیي؛ 
وإلما الصحیح ابو عبد اللہ اللصنابحی؛ واسمه عبد ال رححن بن عُسّّلة فالروایة 
مرسل. :وتفصیل التحقیق فیه علی روایة النسائي لکوت السند بمحضرنا فانتظر, 

( وإذا اسنٹر ) ذکر أولاً الضمضۃ وھو لا یسٹلزم إحراج الا 
وھناك الاستٹار؛ قال الطیی ٹی وجھەه: إن حروج ا خطایا یناسب الاستنٹار. 
ورك بالضمضۃ لأُن الناسب فیە أیضاً إمخحراج الاء کما قال این حجر۔ 
فالوجے فیے ان إخسراج الاء حاصل قي اللضمسضۃة ومو الصودہ و 
الاستنشاق القصود الاستنثار وھو لا محصل بالاستنشاق عادۃٌ 

( حتی تخرج من تحت اأشفار عی عیليه ) بخالف ما قال ابن حجر من 
تکفیل الوجه خطایا النظر ات تح بآن.17ڑ اہ ات اس سا تا 
الأعضاء الٹلاثة من الوجه خطیفة. وقیل: علیه أن المناسب إذا أن بقشول: من 
ذقلہ!"'. قلت: نعم لکن خصھا بعد ذلك لکونہ أہلغ فی ا مقصود وھو إخراج 
رع عق للحث ڈلتیذیب+ للحفظ ۸۳/۹ ترما عیداللہ الصتابھي؛ وثیضاً ۲۰۸٦‏ ہق ترحمة عبدالرحن ہے سیل 


اظراديں وال۷اإإاصابةۃ ۱۸۲/۲ ل تر مۂ عبداللہ الصابحي. رانظر أرضا 19وجر ٥-٦1۹‏ ٭ ففب ایض .سط ہیے۔ 
ذا حلاوصۃ ما ىل فا رتادہ ۲(. 


النفریرارفوم ج اے ۲۲۱۰۹ 
کل خطایا اوجه بن الوضوء إذا پُطرج خطایا ما م يُكْسّل رھو تحت 
الأشفار؛ فأن بخرج اخطایا! ما بغسل - 0 الذقن وأمثاله - أول. 

) می وس موی بی مہ من الراُس لا من 
الوجه. ولا یمسحان بماء جدید کما فاله الشافعی!''. وتکلف فبے ابن 
حجر, 

[۲۸( قوله: السلام علیکم ) فیه إشارة لل لے جرنرت ارات 
وبُد ر کرٹ ”کلامہ وسلامہ. 

( إن شاء الله ) تی التعلیق بعد القطیع اقوال: قبل: ھمکذا محاورۃ 
العرب. وقیل: التعلیق باعتبار اللحق بھمء واظھرھها ما قال انحشی أأنه وارد 
علی سبیل التبرك!'], وقال ا خطابي: لتحسین الکلام. اھ. ویجحتمل الشك ٹيی 
اللحوق بالکان. قال الضعیف: قال النووی: أو لامٹال قوله تعال: ولا 
تر لس٘یء إني اعِلٌ ذِل ك٤‏ الأیة انکیں: ۳+ ےہ؟اء او دإنہ بمعنی: ؛إذ 
وقیل أقوال خر ضعیفة کالقول بانقطاع الاسثناء راجعا إل استصحاب 
الإیمانء أو تعریف بمن معہ من النافقین. انتھی(' 

( وددتٗ إلح ) ملھم الصحابة علی بعد آللوت, فأجابھم علی رأیھم 
و کان هو الغرض 

( اٹم أصحابي ) أي: یوجد فیکم صفة زائدۃ, 
”ار تافوے٤‏ لٹرري ,٦٤٤/٤‏ 


)0 ما بین انعمکرفین سقط من الخطوعة وألببه من ٭ حاشیة اذشکاۃة؛ رحکاہ اصدي عن الفاري .٦۳)٢‏ 


گ اشرح ملبا ظرري ١ٴ/٦٦۱۔‏ 


التقربرالرفبع ج١‏ ۲۳۰ 
( قول: الذین لم یاتوا ہمد ) لقوله تعای: ٭إنما الژؤمنون إخوۃ4 
اشجر: ۰٠ا.‏ واتصال صن بالسایقین مِنِ اصحاب القبور إما لانتقال 
الذین منھم إلیھم: و لکشف الأروا ح له مجتمع منھم اللاحقون والسابقون. 
( کہف تعرف ) فھم الصحابة رضی اللہ عنھم ان ظاہر قوله عليه 
السلام: دوددت إلچ؛ آنە لم یتحقق بعد فسألوا عنہ. 
( ظھري ) الظھر مقحمء والعنی أن ظھراً منھم قدامہ وظھرا ورامہ 
ٹھو مکنوف من جانبیہ, ثم کٹر؛ حتی استعمل كی الإقامة بین القوم مطلقاً۔ 
۲۹۱( قولہ: أول من یژذن ) 5700000000 
(فیما بین ذوح ) التخصیص بھ لا دونه کادم وإدریس وشیث 
وغیرھم: إما لکثرۃ أمنه أو لشھرتہ أو لکونہ اول رسل. 
ا قلت: وەخمل ان یقال: إن ارتداء الیأة من ھناكء ومن قبلە الإَبرُة 


بل 


( فولہ: ظہري ) قلت: کہذا فال ابن الأئیر فی ؛النھایةہ ,۳٦ ٣/٣‏ وحکا عن 
الطیبی علە فی :ا مرفاقاء وزاد القاري: أفول: ثم استعمل تی الاقامة بین ا حیوانات مجازا۔ 

(قولہ: أول سن یؤڈن.. ) تق الخطوطۃ ھنا اض قال الطیسي فی طرح 
المشکاف ۲۳/۲: إشارۂ لی مقام الشفاعة کما ورد بی قوله: افیؤڈن لی عليه فإذا رأیَه 
ونعت ساجدا - إلی قولہ - فبقول لی: ارفع حمدٗ ..,؛ الحدیث!'". 





''اللت: ررا× اابخاري بطرلہ ھن انس رضي اللہ عنہ مرفرہا ل قول ال تعانل ظرحرہ پرمند ناضرۃ 4, 


و رر ۹ 
خفریر رین 





( لیس اأحد کذلك غیرہم ) تصریح ہما قاله ا حنفیة ٹی کتب الفقه ان 
الغرۃ والتكتحجیل من خصوصیات ھذہ الأمة, 

( کبُھم بایمانھم ) ظاھر الروایات العموم لکل الأمم بی الڑإعضاء ٹی 
الیمین؛ واهذہا الروایة تقتضی ٴكٍ المخصوص غهذہ الامة؛ قال ابنں حجر: ظُاھرہ 
اه من مخصوصیاتھم, إلا أن بحمل علی أُتھم یؤتون ذلك قبل غیرھم أو 
على صفٰة رو ھی إذ الذي دلت عليه الآبات العموم؛ وأن الفاسق 
ھا سھ ورڈ بأن الأیات ساکتة عنە فلا تدل عليه. !'' انتھی. 

قنت: یستعدل عليه بعمومھا کایۃة: طوامامن أوتي کتابه بیمینےه 
فیقول 4 إلح اتشتبت) ظالظامع فغرل قامی ساد 

تم نقل القاري عن ابن عطیة: أُن الفاسق بعطی کتابه قبل دخوله 
النار۔ وقال: وقاہ أآخرج النقاش آعرت ئن ع2ا یوافق ذلك, 





( تصریح بما قاله الحنفیة ) قلت: قد صرح بہ ا ن نجیم فی :البحر؛ ٦۷/۱‏ لمعلا 
عن ال مار ے> والشامی ٹی مرد ا حتارہ ۹ نت اتا انف قیں: انه من حسائص ھذہ 


الأمة بالنسبہة !نی بقیة الأڈمم وی اہی 


2 صلہ یم صن کب میم 








رت ٠‏ 
سے 1ال قا8 ۲۵/٢‏ 


التھر پر رو ج‌ 1 


باب ما یوجب الوضوء 

ای مھ الات وَالون مر الق تال 

([۴۰۰]( قولہ: لا تقبل ) قبول إجابةہ والدلیل عليه انڑجماع؛ ففارق 
صلاۃ الُمبل والآیق ونحوہما فانھا لا تقبل بمعنی ترك ال(ثایقہ فھو شرط هھا. 

( صلاۃ من أحدث ) أي: صار ڈا حدث فی اثداء الصلاة أُو قبلھا۔. 
وإطلاق الصلاة علیھا باعتبار ما کانت: أو صورتھا. 

(رحتی یتوضا ) أي: حقیقة أو حکما, - قلت: اطلق النبي صلی اللہ 
عليه وسلم الوضوءٌ علی التیمم کما أخرجہ النسائی بسند قوي عن أبي ذر 
مرفوعاً: ہلصعید الطیب وضوء السلم۷۷).- أو بمعنی: یتطھرء إطلاق 
الخاص علی العام: قعلی ہذا من نم بجد ترابا أیضا لا یصلی؛ لظاہر ا حدیث: 
ونقله عنا''' القاري ثم تقل عن ٥شرح‏ الشمنیە: من لا یجد طھوراً لا صلی 
عندھماء وعند أبي یوسف یصلى بالاإیماء لحق الوقت ائُم یعیداء وھو 





( الدئیل عليه الإجماع ) قال ابن بطال ٹی شرح البخاری؛ ۲۳۲/۹: 'جمعت الأمة 
علی لہ لإ تجزئ صلاۃ ال بظھارف, علی ما جاء ٹی ا حدیث. وقال السووي ٹی :شرح 
مسلم؛ ۵۷ ٹ وا حدیث نص ى وجوب الطھاره للصلاة, وقد ا معت الأمة علی ان 
الطھارة شرط بی صحة الصلاةء وأجمعت علی تحریم الصلاۃ بغیر طھارۃ من ماء أو تراب. 


]خر انسالي لٍ نمسم/ الصلوات شلم راحد, ران الکبری ابضا ٦‏ غن آں ذر قا: قال رسول اللہ صسی اللہ علوے 


وہلے: ‏ ال وضوہ السئم وإت م بجد الماء حشر سنہن؛: اعے, فلت: وتر حم به الیخنريی ققال: باب ال صید النسطْےب 
رضرے الم بکفیہ من للاء, 
ٗ٤ي‏ عن ااحناقے انظر االرلائ٤‏ ٢/٦۲۔‏ 


النقر پرالرفیم سر؛ ۲۰۳ 





وھو روایة عن محمد ویە قال الشافعی!'! مستدِلاً بالضرورة؛ وبقوله عليه 
الصلاة والسلام: اوإذا أمرتکم ہبأمر فأتوا مه سا استطعتم. ودفعہ بأنه 
منٹھی عن ان یصلىی بلا وضوء فیدخل تحت قولہ: دوإذا لھیْتُم عن آمر 
فاجتنبوہ؛ اتن ۲۸ 

قلت: قال تی هالدر المختارہ: وفاقد الطھورین بژؤخر عندہ: وقالا: 
یتشبہ وبه یفتی؛ وإلیه صح رجوع الإمام. وبە قال :الطحطاوي علی مراقی 
الغللاح+. فعلم منه ان لمتفرد فيه کان الإمام دون ا یوسف؛ وبە قال ا حلبی 
ٹی ہالكبیري؛. ویظھر تفرد أبی یوسف ما نقله العینی عن الشمني. ٹم علم 
بعد ذلك ان ا خلاف كى الشیحین, وقول محمد فیه مضطرب کما صرح ى 
االبدائعا وق االبحر: نحوہ 7 یذکرا رجوع الإمام إلی قولہ۔ وذکر فی 
:البدائع؛: ولأبی حنیفۂ أن الطھارۃ شرط أعلیة الصلاق, والتشبہ إنما یصح من 
الڈمل, الا شری ان ا حخائض لا یلزمھا السشبه ٹی الصوم والصلاة لانعدام 
الأھلیة('', ابا علم ان ا ا جح عند ا نفیة الصلاہ. 

وفال ماللك: لا یصلى الآن. وقال أ مد: یصلىی الات ولا یقضي., 
وللشافعیة أربعة وجوہ: الأداء فقطء القضاء فقط؛ کلاھما معاء وجوب 
الأداء باستحباب القضاء. ( :العرف الشذي؛). 


7 ار لمت اتانس ٢‏ کفارۂ الأخہارا نی الین ×ٰٛغصی الحاس ۰-.-. رہ حراشی الشرران غلی تفة اخنا حا ۱ 
اوزعانة لطالبین للشہد الکري الدعباطي ۹۹/۱. 

ضرا النئہدہ ,٦۲‏ وا حدیث الذکرر رواہ انعاري لی لاعقصام/الاقنداہ بسن رسرل اللہ صلی الل عليه رسلم؛ عن ان 
خر مرفرعا۔ زرری مسم موہ نہ لی فرض احح مرہ لی العمر . 

فالٹر الختار٤‏ ۷-۸۸/۱) رۃاطحطاري؟ (ی: ٣)؛‏ و9 بدالع الصدالم؟ ۲۱ )۲٦۹/‏ وۂالبحر الرالئق؛ ۱۳۹۰/۲ 


العر یرالرفیع ج٦‏ اچ 


قلت: والرابسع وغےم وی دالسووی؛ 0 0+0 أي: استحباب الاداء 





بوجوب القضاء!''. 

والجواب عن نھی الصلاۃ: أنه لیس بصلاةء بل تشبيه حرمة الوقت 
فعلم ان للصلی بلا حدث للحیاء وغیرہ لا یکفر. انتھی۔ 

قال علی :القاریا: أغرب اہن حجر حیث قال: إعادة ضمیر ەیتوضأٗ: 
ای ائحدث باعتبار ما کان۔ ثم قال: ھذا تکلف لتقریر انحذوف. 

قلت: لا حاجة إئی التقدیر. 

وما اشتھر علی الاألسنة أن من صلی بلا وضوء لا تعاد عند مالاك, لا 
ا“ 3 ٴَ 

والمراد بالصلاةۃ مطلقھاء فیدخل فیھا سجدہۃ التلاوۃ. والأئمة الأربعة 
قائلون بوجوب التوضیٰ فیھاء ودخلت صلاۃ ال جنازۃء وم بقل بالطھارة فیھا 
الشافعیُ نعم قال بھا البخاري. ٢انعرف‏ الذي:. 


( قوله: لم یقل بالطھارۃ فیھا الشائعیٌ) قلت: فیه نظر: فإنه لیس ٹی ؛العرف 
الشذدي؛ ان اشافعی قائل بعدم اشتراط اطھارۃ لصلاۃ ا جدازۃء بل حکاہ الکشمیري عن 
بعض شاس, وقال: أما الإمام الخافعی فلیس بقائل ہما قالوا,. قال: ولمل وجھے ان 
اشافعی قال با جنازة علی الغائب, ویقول: إتھا دعاء کسائر الدعیةء فزعم اُتھا! دعاء 
کسائر الأدعیة ٹی عدم وجوب التوضی اض ( طلعرف: ۳/۱.) 

ومذھب الشاقعي ث ذلك مل ا حمھور نعم نقل عن الشعبي وابن جریر الطبري< 


'' در الخارہ ۸۷-۸۰/۷: وفالطحطاري8 (می: ۱۳): وف بدائع الصنائع4 1۲۹/۱ ولالحر اٹرائق) ٥٢١/٢‏ 


اعقربالرِم ح! ۲٥‏ 


۱۱( قولە: من غلول ) بضم الغین: ا ال الحرام۔ وحمله ابن حجر 
علی الفتم مبالغة ولا یصح. واصله الفیانة مال 'لحنیمة؛ فالتخصیص به 





لأنہ إِذا لم اتقبل''| من الغنیمة وفیھا حصتہ ففي غیرھا لا تقیں علی الأولی 
أو لأأنه یتساھل فيه, 

ثم قیل: من تصدق ہمال الحرام نم رجا الثواب, یکفر؛ فھہذا إذا عَلم 
مالکہ. !ما إذا لم یعلم فھو سأمور بالصدقةء فکیف لا یشاب لی الایتصار, 


و کذا ف ×العرف انقدقٰٰ: 





کلسے۔ 


> تھا تصح بدون الطھارة, فقد قال النووي: ولا تصح صلاة بغیر طھورء إما بالماء وإم 
ہالٹیمم بشرطہء سواء صلاۂ القرض ولنفل وصلاۃ ا جنازة وسجود العلاوۃ والشکر ھذا 
مذھبناء وبە قال العلماء کافة. وقال الشعبی ومحمد بن جریر الطبري والشیعة: تجوز صلاہ 
الحتازۃ بغیر طھارۃ مع إہکان الوضوء والكیمم؛ لأُنھا دعاء. قال: وھذا باطل. وقال 
صاحب 8ا حاوي؛ وغیرہ: ھذا الذی قانه الشعبی قول خرق بے الإجماع ملا بلتفت إلیه. 
کذا ٹی اف جحمو ع٣‏ ۱۳۱/۳ وہ/۳٢۲.‏ ومثلہ ٹی طرح مسم؛ ۱۱۹/۱. 

وقال ا حافظ ابن حجر ئ الفتح :۳۸۰/٤‏ نقل ابن عبد البر الاتفاق علی 
اشتراط الطھارة ا إِلا عن الشعبي؛ قال! ووافقہ إبراهیم بن عبة وھو ممن یرغب عن کثبر 
من قوله. ونقل غیرہ ان این جریر الطبري وافقھما علی ذلك وھو مذدھب خاذ. 

( قوله: ملە ابن حجر ) قلت: قال القاري پیٴ رقاۃ المفاتح؛ ۲۷/۲: وحم ابن 





حجر أو ظن ان الروایة بفتح الغینء فقال: أي: کثیر الغل اي: ا خیانة ٹی الغنیمة. وفيه ان 
بمبالغة غیر مراد, 


0 اللہ سس عد چیا رسقط س الملخحطرفة۔ 


التقر برالرفیعم ج١‏ ۲۳۲ 





(٣۱‏ قوله: کنت رجلاّ مذاءٗ ) تعریف الذي وأخویه مشھور؛ ہو 
کكظبٔی'''علی الأفصح, وھو فی النساء أغلب. وقیل: ہو منھن بسمی القذی 
بمفتوحتین. 

( قوله؛ لمکان ابنته ) فاطمةء علل بە لدفع ما یرد علی الاستحیاء نٹ 
تحقیق السألة ولا بأس ہه إذا ایکن التحقیق ہوجہ آخر. ۱ 

وجے الحیاء ان فی إظھار کٹئرة الطلاعبة بانتہء وھو مما یستحبی 
بإظھارہ یما فی حضرة الأکابر. 





- ( قولہ: کنا فی العرف الشذي ) قلے: وف ؛٭العرف الشذي؛:: قال ںی االدر 
للختارہ: إن التصدق بل مال ارام شم رجاء الثواب منہ حرام ‏ وکفر. قال ابن القیم فی 
٭بدائع الفوائدہ: من اجتمع عندہ مال حرام فتصدق بقاب علبه, وٹی اافدایة:: من اجتمع 
عندہ مال حرامء سہیلە العصدق. 

قال الکشمیر ي: وقع التعارضی بین الدرہ وناشدایةہ أقول: تی دفع التعارض: إن 
مھنا شیئین: اُحدھما التمار آمر الشارع والنواب عليهء والشالی: النتصدق بمال خبیثء 
والرجاء من نفس ا مال بدون خحاظ رجاء الٹراب من امطال اللشارخ,؛ فالثواب إِنسا یکوت 
علی النمار الشارع, وأما رجاء الثواب من نفس اطال فحرامہ بل ینبغیي لمحصدق ؛ حرام ان 
یزعم بتصدق اطال تخلیص رقبتہ ولا یرجو الثواب منہء بل برجوہ من اثتمار أمر الشارع. 

( قوله: علل بە لدفع ما یرد لح ) فلت: وو أن الاسفتحیاء من السؤال والتعلم 
مذعوم. فدفعه بدلك التعلیل. 





اک بمال مصحمة ساکنة رپاء معفة, وھر ماء رقیق آیضں بحرح عند شھرڈ لا ۱4 وأیا الٰوذي قھر ما تحین یض کدر 


فرج عقب البول, ٥انشاميی8‏ ۱۷۸/۱, 


النقریرائرفیع ج١‏ 1 

( قوله: یغسل ذکرہ ) لنجاستہ قال ابن حجر: ما مسە منە لا غیر 
قیاساً علی !لبول. قال الطیبی: یتعین غسلە ولا یقتصر علی ا حجر لندورہ؛ 
وھو ظاھر الحدیث واحد قولي الشافعي۔ 

وقال الطحصاوي: أمر بذلك لینقطع الذيء لن الإنسان لم یژمر 
بالغفسل ق البول فاحری بأن لا یؤمر بە ى الذي!''. وق حکم المٰذي 
الودي؛ یروی ذلك عن ابن عباس!''۔ 

وقی دالعرف:: أن الواجب عند الثلالة غحسل الإڑحلیل وما أُصابهہ 
اللٰذي؛ خلاناً أجمد؟), وقال اُحمد: بجب غسل جمیع لمذاکیر. وقپیل: یحب 
یفاضا ایق کذا قال ابن حجر. ونقله عن أحمد ٹی :االبذل٭. 

۱ رن مل آے لا ورعرت عم فرمی غن ول ظا نَم 

باخفیتہ. وھذا لا بجدي قی صرف ما اقتضاہ ظاھر ا خبر من وجوب غسل 
جیح الذ کر. انتھی۔ 








( قوله: ونقله عنه فی البذل ) قال العلامة السھارنفوري ى ؛لبذل: ۱۳۰/۱: عن 
ابن العربی: ذھب مد وغیرہ إإلل وجوب غسل الذ کو والأشین. 

قلےت: وا ہد اسان تسا ق تالٰغے ۱۹۳/۲ و:الشرح الکبیر: ۱۷۹/۱ 
الأوی: وجوب غسل الذ کر والآغیینء والثائیة: وجوب الاستنجاء والوضوء فقط. 
”' قال البنارسی: وی کلام الطحاری ل اسدکل اآار۹ ٦/۱۹۸ء‏ وقشرح ہعاں الڈار5: ٭ٰنقص ٤‏ بدل: 8لیقطع:, 
'' كفي؛ ۱۹۳/۱ ل۷ بن قدانق وہالشرح الکبیر ۱۷٦/١١‏ لأبی الفرج این قدامة ا حنیلي یر صاحب الف وھ آسر عحسد. 
وو نر ید ار زاق لی ا ائٔصے ۱١‏ ۱۰۹۹/۹۱ عن ایں عمباس قال تی الذی۔ والودي؟ والٰي: ام اي لعمسل+: ومۓ اي 


والودي الرضرء بغسل حشفته ریترضأ٢.‏ 
با قالعرف الضٰذي8 ۳۰/٦‏ وفیه: قال حمد: پغسل العضو والأنشین وإن ‏ م بصے المذدي, 


النقریرالرفیع ج! ۲۳۸ 

ٹم أُجمعوا علی أنہ لا غسل فيه کما ٹی دالئیل: عن دالفتح'ء وذکر 
فی حاشیة افتح القدیر؛ روایة الغسل عن الإمام أحمد, وما وجدته فی کتبھم 
کەالغني؛ وغیرہ بل ذکر الإجماع ٹی نقض الوضوء. 

قال الضعیف: ثم اعلم أن مذھب ا خنفیة فیه الکفایة با حجر کالبول 

کما یظھر من کتب الفقہ: وصرٗح به ٹی :البدائع؛ وا ومرۃ النیْر؛'. 
والعجب من علي االقاري] حیث مال (لی إپجاب العَسل مع ان الظاھر یژؤید 
ا حنفیةء لأن روایات علي رضی اللہ عنہ ختلف فیھا ففی بعضھا: ؛یغسل 
ذکرہ؛ کما عو عذاء وقی بعضھا: 'فيه الوضوء؛ بلا ذکر الغسل کما ٹی 
روایة :البخاري؟''. قال الش وکانی فی ؛النیل:: متفق علیها''. 

فتترجح الروایة الثائیة بروایة سھل کما ى :انیل عن الترمذي وأبي 
داود وابن ماجەاٴ'ء وبالقیاس علی البول کما اعتبرہ الطحاوي. 


( فول: بل ذکر الژجماع |لح ) قلت: قال ابن قدامة لی ؛العني؛ ۱۹۱/۱: إِنَ 
دالشرح الکبیر؛ ۱۷۳/۱. 


”نیل الأرطار؟ 8/1٦ء‏ وٹ قالفتح! لابن ححر ٹل باب غسل الذي والوضوہ منه .٦١٤/١‏ 

٭' فہدائع الصالئم ۸۳/۱. 

”' رراہ العاري لق الرضلوء ٣۰/۱‏ عن محمد بن ا حنفیۃ قال: تمال علي اخ. ومسلم ل الحہض ۱٢٣/١‏ عنہ: وفیہ: مہ الوضرہ. 
۶ وہل الأوطار؟ ٦۳/١‏ وفی: اعرحاء۔. 

اورد الشوکان فی انیل 'لأرطار؟ ٦٦/١‏ عن سھں بن حنیف قال: انت الفقی من الدي شدً وعناء وک کسر منسه 
الاختال؛ فذکرت ذلك لرسول اللہ قللاؤ غقال: اڑا بجرہۓ من ذلك الرضوء1: فقلت: احُےدیثٹ, روام آبسردارہ (٢٦٢۲]؛‏ 
واٹرذدي (ھ١۱)ء‏ وابن عاحهٗ .)٢٥٥(‏ وفال الترمذي! حسن صحیح۔ 


العقویرالرفیع ج( ۲ 
إن قلت: لا اختلاف بین الروایتین لن الثائیة ساکتة عدہء وف الأول 
زیادة الئقة لوھی] معتبرۃ. 


3 الوضوء من اأحکام الصلاة کما قاله عامة الفقھاء أو من أحکام 
اللٰذي کما فاله أ مد. هالعرف:. 
ٹم الواسطة وی هذہ الروایة القداد وی بعض الروایات عمارء 
2 
والجمع سھل بأن بجمع علی سؤال کل تی حضرۃ غیرہ أر أمر سؤال لغیرہ: 
أو لکون اأحدھم السائل والٹانی السبب. والنفصیل پٹ حله. 


( قوله: قلت: ... ) ٹی الخطوطة ھنا بیاض, ولم یذکر ا جواب. قلت: ویمکن 
مو ہر وی کت ویثیت بھا حکم الغسل ھناء ولکن فی روایة: ؛فیه 
الوضوہہ معنی الخصر بتقدیم الڑسند علی الہند عليه ویتاید الحصر حدیثٹ سھل بن 
حنیف: ؛إلما جزيك من ذلك الوضوءہ؛ فعلم ان ا حکم الشرعي فی ذلك هو الوضوء 
فکان ہو واجبأء وما جاء من حکم الفسل فی روایةۂ :یفسل ذکرہہہ أو روایة ابن حبان 
:)۱۹١٤(‏ ؛فاغحسل ذکركک؛ء کان لہوتہ علی الاستحباب للعلاج, 

( وھل الوضوء من أحکام الصلاۃ .۔) قلت: نصٌ الکشمیري تی ؛العرف الشٰذي؛ 
۱/: وعامة الفقھاء إل أن الوضوء من الذي من احکام الصلاۃء فیجب عند القیام 
إلیھاء وبُسٌب إِلی ا| مد أنه من احکام اللذي وھو الظاھر. 

انظر لبسط الکلام فی ہذا ا۔محدیث وعا یتعلق بہ, :اوجز السالك: ۹۰-۸۹/۱. 


”سن النسالی) تٍ الطھارۃ .)۱١١(‏ 


انقربرائرفیع جا گی 

ا۳۰۳ ز قولە: هذا منسوخ بحدیث ابن عباس إلح ) قال الشار ح!ٴ' 
س- رجمہ اللہ -: حمله اأي: الوضو "!ا بعضشٌ علمائنا علی اللغوي: وأبته من 
کلام القاضی اتا وقال اب حجر: إكّ حل کلامه علی غیر المدلولات 
الشرعیة بعید. ‏ ومله بعضھم علی الشرعی علی الاستحباب: ولٰذا استحیه 
صاحب ؛نور الإیضاح+. أو علی النسخ بحدیث ابن عہاس وإنما یتقرر ذلك 
لو علم تأریھاء لا یقال: اإنا صحبة ابن عباس متأمحرذء لأن دأخر الصحبة 
لا بدل علی تأخر الروایة إِلا إذا غاب ا تقدم بالموت او غیرہ. والوجه 
استفادة النسخ من قول جابر: ٭کان آخر الأمرین إحج. انتھی. قال الشعراني 
قی آخر دالمیزانء: انفق الأئمة الأربعة علی عدم اللغقض بەا''. 

قلت: دعوی صاحب :املصابیح: نسضه بحدیث ابن عباس لا یصح 
علی ما عليه ا جمھور من أن تأخر الصحابي لا یفید النسخ فلعل مذھبه 
جوازہ کما هو مذھب البعض, ویژؤید کون ذلك مذہبه ما سیاأتی من أُنہ 
قال بنسخ روایة طلق عن أبي ھریرة. 

قال شارح جمع الوامعم:: وٹنأخر إسلام الراوي لا آئر له ٹن شأآخیر 
مرویه عما رواہ متقدم !لإسلام عليه خلافاً من زعم ذلك نظراً لی آئه مو 
الا ۶'. 


رد پاشار : نذا علي الفاری: الہ القاري سی ڈا مرقاۂ4 ۲۸/۲۔ 

”ما بین امعکوفم ن زدثہ من ند تفر الضہمر. ( رضوا ال البتارسنی حفا اللہ لہ إ۔ 

۶ فازیزانہ (ص: ۱۳۳) می انؤلف۔ و(فول: تدم الْْمَض ں بھ) أي: با مسته التار 

ن فشرح جمع اخوامم) للامام حلال الدین اخلی ٥/١‏ ٣۳ء‏ شارحہ ہو: تاح الدین عبد الوغاب این السبکی۔ 


النفریرالرقیعم ج٦‏ ۲۱ 

وئله متعب ابن القیم حیث قال ق ہإعلام الوقین: ق حم الڑبل: 
ومٹھا أن رواۃ أحادیث الوضوء بعضھم متأخر الإسلام'. 

ویمکن ان یوجە کلامہ''' بان مقصودہ لیس کون حدیث ابن عباس 
ناسخا لە؛ یل مرادہ أئه متأخر عن ا حکم الاولء ودلیله حدیث جایر المشار 
إلیه فی الشرح الذي اخرجہے النسائي؛ وھو حدیث صحَح الووي!/ 
واحتج بە علی صریح النسخ جھور الأصولین“'. 

واللأجوبۃة الثلاثة ٹی الشرح رجح انیّھا الشیخ النصانوي فی ؛إحیاء 
السٹن*) وتکلم ٹی الأول بعد تبعیدہ بأنہ بخالف قول جابر, 

أقول: نٹ خبیر ہما فیھما لأن التبعید وإن وافق فیه ابن حجر, لکنه 
لیس بشيءء لن ا جمع بین الروایات یسپّل مخل تلك الأمور. 

إِن فلت: إن ا مع بدوئه ممکن بحمله علی الاستحباب کما یي 
الجواب الثانی. قلت: إن ضار ا حمل علی المعنی اللغوي بعیدا لعذم کونە من 
المدلولات الشرعیةء فالحمل علی الانتحاب ایضا ابغدالکرت الأصضل ق 
اللأمر الوجوب, ہذاء مع أنە بت عن النبي صلی اللہ عليه وسنم مله ذلك 


وف 3إعلام الموقعہن46 ٦/٢‏ ! تصل الرضوم من وم اإڑمل, 

٠”‏ ای؛ کلام صاحب قالصایح)؛. 

فشرح مسلم) .۱۰١۹/٦١‏ وحدیث جاہر أخعرحم ابوداود فی الطھارۂ (١۱۹)ء‏ والنسالي ٹف الطھارة (۱۸۰). 

انظر: النوع ظرابع والٹلائرن من مقدمة این الصلاح؛ ومعرفا علوم الحدیث للحاکم وغیرفا من کب اأسرل. 

۳ء من 'تؤلف۔ فلت: الشیخ اشرف علي اٹھانوي ‏ رخمہ اللہ قد صنف کتایاً ناسم لإحیاء الستن6 وجمع فیے أدلۃ 
الاحتاف: رلک قد ضاع لبل ان تطیم مم شرع ل تصیفہ الشیخ أ مد حسن السنهلي, ولکتہ یقع علی ما یودہ حکہم 
الأمة الٹھائری؛ فأحواً شرع فیہ الشیخ ظر أ مد ہامر حکیم الم فصنقہ وکملە و اہ اإعلاء الستن٤۔‏ انظر لقصۃہ البف 
مذا الکتاب: مقدمة الشیخ ثقی العتمان علی إعلاہ السنن (عنوات: حدیث عن کتاب إعلاء لسنن)۔ وانظر لیحٹ الکاب 
و (علاء ن١‏ ۱۷۳-۱۷۲/۱ 





النشر برالرفیم ح١‏ 1 
علی غیر مدلول الشرعی کما سیجیء قِ تل کام: ' بروایة اہ لترمذدي 3 سی ضیح 


یادڈرے ومصتسح بلل کكمفے و جھه وذراعیے وراسےہ: وفضالں: دیا عکراش! ھذا 





الوضوء ما غیرٹ انار ؟؟ا 

فالعجب عن سیدي التھانوي ر٥‏ توجیه ا حنفیةء والأعجب مد عیٰ 

ن حجر لسعة نظرہء وقول الترمذي علیه بالغرابة لا یرد التوجبے, لن 

7 لیس بجرح فی الحدیث. 

ونکلم علی ال جواب الثالنث بن ترك الوضوء لا یوجب النسخ, 
لاحتمال أنه ت رکه لبیان ال جواز. وانت تعدم بافن یضار لان القائلین بالدذسخ 
م یھولو ابنسخ ا جواز ولا ا ختلاف فيے لآاحد بل قالوا ا ہنسخ الوجورب؛ 
وھو یثبت بروایة جابر. 

نم من عند نفسی لروایة أبی ھریرهة التقد رر +> تہ .ھ2 
قراتَ ق الأحتول: ویسقط الْعمل پالمحدیث زا ظھر عالت تن ۔ 


اثراوِي بعد الروایة'''. ونقل النووي مذھب أبي ھریرۃ خلافەاٴ' 


مپکاۃ الصایح! ))٢۲٤٣(‏ وروا انید ںل اأاسسمة (۱۸۰۸), 
فلت :رکٹ رڈ لدبد تھاتری ر مہ اللہ یہ مد نفی الہشماں ال زی تعصیفه ملر ل3اعلام الے :۹ م قال! واندی وںے 

ات وکذا رد علی الدیح اتھائری ر جح تفي العثمان ال غعلیٰ 7عل<اہ السان٤:‏ 2م زانديی بظہر 
لیت الفشر بت ھمہمورع نر راپات ان ال وضو گ٤‏ عیر اندار کان وضز عویا کی ٹیل حدیت عکراش: عٹکا مس تا ١ی‏ مسے۔ 
ملا کہا بشھر من حدیٹ 'نغرۃ. ر2 كىخ اسرحبا,٭ کی لپ خحدپیٹ حا رعلی شید تلق جمہیع الروآیاٹت 

2 انظر -افصرل ًّ قلہ ال آاصون4 للامام ارارىيی ۱۰۲۷ء و اصول ابزدرعيب؛] پا ۹۔. 


نو 8ر ٭ مسما ۱۰٠‏ 
-٭ 


النقریرالرفیع ج١‏ بل 

ا٥۳۰‏ ( قوله: أنتوضآ ) قال القاري: بالنونء وتی نسخة: بالیاء 
جھولا وی نسخة صحیحۃ: ا اأتوضا+!'' بھمسزة 'لاسعفھام وبدون, قال 
الکازرونی: ٹی بعض نسخ لصابیح): :. یتوضاأ1 رٹی البعضر: . نتوضا۷ 
والکل غیر متبع روایكہ وإتما الروایة: ٴأ اتوضأ بالممزۃ وبدونہ, انٹھی. 

قال الضعیف: الروایة لسلم'ٴ 'وفیے بصیغة التکلم, وھو الؤید 

( قوله: من لحوم الإبل ) قال الشارح: فيه تاکید الوضوء وھو واجب 
عند أحمدء وقوٌاہ النووي دلیلا۔ وقال غیرہ: امراد منە غسل الیدین والفم: ل 
فیه من رائحة کكریھة ودسومة غلیظة بخلاف الغنم أو منسوخ بحدیثٹ 
جابر, انتھی. 

قال الضعیف: قال الُوو ی: اُجاب احخمھپور بنسخە بحدیث جابر 
وھو عام وذاك خاص وا خاص مشدم علی العام!''. واجاب عنه الشیخ 
اآمجد ٹی اتعلیقہ علی أبی داودہ بآنہ فرذ من أفراد العامء فإذا انتفی العام 
َ جمیع اُفرادہ؛ اتا العام وا خاص قطعیان علی السویة عند ا حنفیة فلا 


ل لأآحد: نہ عقدم افعلی عذا العامً ینسخ اص ابضا|ء, ات ۳۳۶ 





0 اکم اذمر., امرقاة انمانبم4 ۲۹/۲۔ 

”' رواه مسلمی الطھارۂ (۸۲۸)۔ 

“٦‏ گ +ہ مم ۸۷ء 
٣‏ یڈ 0 


: 3 ۰ ۰: ٤ ۰ ٤ب‎ ٦ و‎ ٤ 
انظر ایال ایرد ف جم عسن آر داودہ سشیح خلیز ا مد سھارتفوری ۲۱٢۱ء وھر الدي آزادہ ب-.قالٹیخ اأید) ل‎ 


ت3 مرضع ضس الکاب۔ و ابجی ۔لعکوفے می ےت ندال ا ) مرضوان الل ا لصا ي انا سی 1 ۰ 


النفریرالرفیع ج ' ۲٤٤‏ 
لت لط اك آریۓ راو تناعا تھا باقات اض رت 
فاستدل الأولون کال حدیث الباب:. 

٠‏ الشیخ الآأمحد: تعین النقض بالأکل مطبوخاً مع ان إطلاق اللفظ 
یتناول الس والأکل بالطیخ ویدونہہ لأن الوجوب وا حرمة إذا نسبا لی شيء 
فالتسبة إلیه باعتبار الفعل الذي یتعلق باعتبار اعظم منانعہ؛ وأعظم مدائع 
اللحم الڈأکل مطبوخأ, ف فنسب النقض إلی الأکلء وما تبجج به الش وکانی 
بإیراد احتمال التخصیص؛ فالأصل التشریع ولا قرینة علی خلافه.!'ٴ انٹھی. 

قلت؛ واسعدل القائلون بعدم النقض علی الشھور بقول جاہبر: کان 
آخر الأمرین ا ولا یفھم گش الاہتتلانل یہ مع ان نقض الوضوء لیس 
لعلة الطبیخ لاستوائہ تی حم الڑبل والغنم؛ وا حدیث مقرق بینھما ٹی ال حکم؛ 
فالأاول ٹی الاستدلال ان یقال: إن الوضوء ینقض من خروج النجس کما 
قال سعید بن اللسیب: (إذا کلت شیئا فھو طیب لیس عليك فیە الوضوء 
وإذا خرج فھو خبیثء عليك فيه الوضوہٴ. وعن أيي بکر الصدیق رضي اللہ 
عنه مثلہ. وقال ابن عسر: ٭لا تتوضاً من شيء تاکلہ:. وقال ابو أمامة: 
۷الوضوء ما خرجء ولیس ما یدخل+''۔ ولذا قال من قال بنقض الوضوء 
بالقَھقھة زجرا لا حدا کما قال بە بعض علمائنا ا حنفیة؛ وبه قال الشافعی 
ومالك وغیرھما بعدم ئقض الوضوء بھا. 


.۔٤٥٢ر١ ولللفەصیل راحعہ, قولہ: ما تبحم یہ الشوکاں الخ راجع لدلى انیل لٔوطارہ‎ ٣ ۱١۷/١ سخصاً من ڈالیڈل)‎ ٦ 
روی کلھا انطحاء رپ ٹی 9 شرح معان الأنا ار ئل ناب آ کی ماغیرت راخ ۱غ ہ٥ ۔۔‎ 7 


اتقریرائرفیع ج دوگ 

وتی اکل مم الڑبل لیس بخارجء بل داخل فکیف الانتقاض بەه ؟ إلا 
ان یورد أنە نه تعلیل ٹی مقابلۃ النص, فینقض ١‏ لوضوء منه خلاف القیِاس 

کالنقض من القھقھة علی قول. قال اہر ن القیم اخُتبلی ٹی إإعلام لمُوقعین!: 

وأنا قوشم: إن الوضوء من حوم الإبل علی خلاف القیاس, لأُنھا حم 
واللحم لا یتوضأ منہ؛ فا جواب أن الشارع فرّق بین اللحمین کما فرق ہین 
الملکانین وہین الراعئٔیٰن رعاۃ الإبل ورعاۃ الغدمء فأمر بالصلاة ٹی مرابض العنم 
دوت لأعطان!'٣ا‏ الڑبل؛ کما فرق ےت والبیح؛ الک والمیتةء وکما 
فرف بین ُصحاب الابل والغنم فقا : ل: هالفخر ۰ واالریاء'؟؟] ف الفضدادین 
أصحاب الڑبلء والسکینة تی اصحاب !ا ت 

وگما یؤید عدم ان سے جابر رضی اللہ عنه: ٭اکلت مع النبی 
صلی اللہ عليه وسلم وابي بکر وعمر لحما وخبزاء فصلوا ومٰ یتوضوو١''.‏ 
قال بھی عن الٰشافعی: نہ قال: ان صح الححجدیٹ اک لوم ای قلت ہ, 
قال البیھقی: قد صح فيهہ حدیثان: حدیث جابر والبراماٴ'. 

قلت: لا یلزم علّی ا نفیة بعد تسلیم رأي البیھمقی, یسا برا 
واکنا ورھو ج یترجح علی القی‌اس إٰذا کان روایة غیر فقَيه: وھنا کكذلك, 





سقط س مخطوعۂ انشیح: وألیشاہ من ٢إعلام‏ امرقعہن) .۱۶/٢‏ 
کذا تی نلحطرطذ وٹ ؛زعلام نلوقمین4: ٥‏ اخیلاء4ء وعند مسلم کی روایة (۱۹۵): 3اثریاءۃ کما ل الحطرط, رز أُسری 
یں 1اگُہلاءۂ کتا نی ازعلام ال وتعینٰ1. 

وہل الأوطارۃ ۰۳/۱) عن ان اں حیے سن امزلف. قلت: پ کر انض و کان ایدو مین 1۹ع ن این ان شیا 
ہل ارردەعن احد ۳۰٤/۳‏ نعم مذا:لحدہث رواہ ان ا شہة أہضا ال 3مص٭ہ٤ ٦۷/۱‏ رعندہ ذکر اعنمان4 أہضاً ہے اأں 
بکر وعمر۔ 
انظر امعرفة السنی والآارہ ٥/۱‏ لہفي. 


لنقریرالرقیع ج١ ٢‏ 
ْ وروی ما امن روایة انس الاھی من الع عن الوضوء باکل 

الطیبات!'۶ء وھذا أیضا داخل ٹی الطیبات فلا وضوء منە۔ 

( أصلي ٹي مرابض الغلم ) کرہ الصلاة فی مبارکھا ما لا یؤمن من 
نفارھا فیلحقه ضرر منھا. قال ابن حجر: البقر کالغدم. وفیه بحث. 

والفرق عند اخلو عن النجاسةہ وإلا فھما سواء, 

قال زا'ا: والتفصیل نی حله وھو مواضع الصلاة. 

ا۳۰( قولہ: أو بجد ریا ) کنایة عن التیقن وإن لم بسمع ول یشم 
کالأصم والأخشم؛ والتخصیض بھما لگوٹھما سبب العلم غالبا. 


( قوله: فیه بمٹ ) قلت: قال ابن بطال ٹی شرح البخاری؛ ۹۷/۳: قال ابن 
النذر: والصلاه أَيضًا جائزة فی مراح البقر استد لال بقوله صلی اللہ عليه وسلم: ٴأینما 
ادركتك الصلاة فصل)ء وھو قول عطاء؛ ومالكء وجماعة. اھ. وبمثله قال ابن رجب ىٌی 
فتح الباري شرح البخاري ۲۰۷/۳ء وقال أیضأً: وقد ورد فیه حدیٹان: أحدھما: 
حدیث عبداللہ بن مغفل رضی اللہ عته اه قال: ٭نھی رسول الل ‏ ان یصلی فی معاطن 
الإبلء وأمر ان یصلی فی مراح القٹم والیقر۔ اخرجہ ابن وہب تی ہمسندہہء وق إسنادہ . 
جھالة. والثاني: حدیث عبدالل بن عمروۃ ؛أن رسول اللّ ئل کان یصلىی ٹ مرابد الغنم 
ولا یصلی لی مرابد الڑإبل والبفر. أخرجہ الإمام ا حمد. وقی إسنادہ ضعش,. اھ 

وقال ا حافظ تی ؛الفتح؛ :۱٥۷/٢‏ فلو بت لآفاد أن حکم البقر حکم الإبل؛ 
مخلاف ما ذکرہ ابن النذر أن البقر فی ذلك کالغتم, 


”اي یا حدیث آنس ق اثقصل ا!لٹالث برقم (۳۲۹). 
٣”‏ ریز لاسم الرلف: الشیخ حمد ز کریا الکائدعنوي رحہ اللہ تعال, 


'اتقریرالرفیم ج' ۲ 

والملسثلة إجماعیة إلا ما حکی ا خلاف فیھا عن بعض اُصحاب 
مالك!''. قال ٹی 'شرح السنقہ: قال الإمام: فيه دلیل علی أن الریح ا خارجة 
من اأحد السبیلین یوجب نلوضوء. وقال أصحاب أبی حنیفة: الریح ا خحارجة 
سن القسل لا سنقض الوضسوء. وف أیىضاً دلیسل علی ان الیقین لا یزول 
بالشحك.''' التھی. وقیل عن ا حنفیة ٹی ا خواب: إنه نادر فلا یتناوله النص,: 
والصحیح ما قاله ابن امام إِنه لیس بریح بل هو اختلا-!''. 

قال العبد الضعیف: رڈ الشیخ عبد ا حی رم اللہ ٹی ٢السعایةہ*'‏ علی 
ھذا القول باحتمال أنەه لا یعسشی فی ما إذا وُچد النٹن أو سُمعت الصوت 
من القَبُلء لیس بشیء لأنہ احتمال ناش بلا دلیل. عذاء مع اعترافه بأنە 
ختمار قاضي خانء وصاحب دالجوھرةہ ودالےة ودالبحر وفالٹھر؛, 
وامراقی الفلاح؛ء واالتٹویر؛: ودالدر المختار؟ وغیرھم. 

(۳۰۷]( قوله: فمضمض ) تال الأبھری عن لے خ: بستتبط مه 
غْس ل الیدین للتنظیف. وقال النووي: اختلف العلماء ٹی ےت غسل 
الیدین قبل النطعام وبعدہ؛ والأظھر استحبابہ اڈ الا اُن یتیقن بعدم النجا 


سخ والاستحہاب بعد فراغ إلا ان لا ییقی علی یديه ار بأن کان 





3 ۹ ۹ ۲٣ 
لیران 8 (صس: ۱۳۹) سس لبع اذرلی ره اللہ ثعاں.‎ 

غد اشرح السة8 للڑمام العوي ۸/۱٣۳۔‏ 

'' قح اتقدیرہ ى فصل نواقض الرضوء .٦۹/٥‏ 

می ۱۹۹۱ء سی الشیح ولف رخم ال رحذ واسعة۔ 


“مرفاۂ الفتیمح) ۳۱/۶ واشرح تسلرہ ۷ى پاب ترضوہ مامملت الندر۔ 


النفریرالرفیع 3 ۲۰۸ 

(إن لە دسعاً ) قال الطیی: جحلة مستانفة تعیلیة. وفیل: الملضمضة 
بالماء مستحبة عن کل ما له دسومة إذ ییقی ٹی الم بقیة تصل إلی باطنه پي 
الصلاةء فعلٰی ھذا ینبغی ان یمضمضص من کل ما پحتمل الوصول ں الباطن 
طردا للعلةء ویؤیدہ حدیث السویق۔ قال ابن الللك: هذا عند الشافعیةء وأما 
عندنا لففي ٢الظھیریۃہا‏ لواکل السکر أوا خلواء ٹم شرع ى الصلاۃ فدخل 
ا لاوۃ مع الریق لا یفسد. انتھی'''. 

قال الضعیف: بظاہرہ لا فرق ہین قولی الشافعیة وا حنفیة:؛ لأن قوخم 
اینبغی؟: لا یوجب الفسادہ ولعل ا حنفیة م تقل بعدم الأُولویق ' 

ٹم قال علی االقاریا: اللٰىاسبة من الترجمة أن اللضمضۃة ال مذکورۃ من 
متممات الوضوء أو مکملاته. انٹتھی. قال الضعیف: الأنسب ل الوجے ان 
یقال: لعل القَصود بان ان اللبن ٦إ‏ ینقضص الوضوء نما جام ق بہمضص 
الروایات: ہتوضوٌوا من البان الڑبلە رواھا ٹی کشف الغمةٴ''). وقیل تی 
الثوجیه: ان الوضوء ٹی الت رجمة اعم من اللغوي ابا 
أسلم قبل بدر وم یشھدھا. 


ان : ج-- : : وا 7 - ء 
االکاشف عں حقائق السن8 العروف باشرح لع ۳٦ء‏ وہ ارفاۂ) ۳۱٢‏ 


کش الغمةۂ (ص: )1٤‏ من الشیخ اتولف: ول آحد ھذا الکتب: وعو من تاألہفات العلامة عیسد الوعساب انستعرا. 
واحدیث رراء آخد تی امسسندہا ۳٥٢/٣‏ ۰۳۹۱ء وین ماحڈ ل الطھارۂ )٦4٤(‏ عن امید یی حضیر رضی اللہ عنےه؛ وسرقم 
(۷) عمن عبد الہ بن مر 

زان ہوا بریدة بن اخصیب س عبد اللہ ازاحلیء ٠‏ عہد ال مناته متہورق تو سے ٦٦‏ و ٣ت‏ تال الذنھی: رهلا آفری. 
انظر لایر ۱۱/۳ وہ ڑستیعاب٤:‏ و7 !اف ہ8 ۱۲۸٦/١‏ و ڈالتھد پیہن1. 


انقریرالرفیع جح 2ڈ 

( الصلوات ) کلھا کما قاله علی القاريا وبه راد الووي حیث 
ترجم بلفظ ؛الصلوات کلپ'؛. وآخرج الطحاوي روایة بریدۂ ھذہ وفیپا 
ام . ویشکل ہما سیأتی عن الدارمی أُنە عليه الصلاة والسلام یتوضأً لکل 
صلاق ویکفینا الوضوءع ما لُحْیِث''. 

الا ان یقال: إن حدیث الدارمی حمول علی الابتداء کما یدل 
الروایة الاتیة, 

( بوضوء واحد ) فیە دلیل علی أن الوضوء لکل صلاة لیس من 
خمص و صیاتف خعلافا مے قال ہہ مستدلا بما ٹی االبخاري؛ عن أُنس: کان 
صلی اللہ عليه وسلم یتوضاأ لکل صلاقہء قلت: کیف کنتم تصنعون ؟ قال: 
یجزئ أاَحدّنا الوضوء ما م يُحِْثیٰ ۳۷۳ا 
عن ترك الوضوء لکل صلاة لأئهہ کان صلی اللہ عليه وسلم یتوضا لکل 
صلاة قبل ذلك: وقیل: لجمع الصلوات ى وقت واحد ولا یصح ان یرجع 
لی ا سح علی ا حفین لنه کان من قبل ذلك. وکذلك لا یصح ما قال ابن 





رفا ٥۱/۲‏ ونصہ: ٥احسی‏ اشبھوہ5ا, وشرح النووي علی مستمہ ۱۳١/۱‏ وآخرح الطحاوي روایة بریلۂ ٹي اشرح 
+مذں الآنار4 فی باب الوضرء ہل بحب لکل صلات ام ل۰ ۳۰/۱۹۶, 

”وھو حدیث ؟نس بن عالك قال: 8اکاں رسول ال صلی ال عليه وسلم بنرضأ لکل صلاۃ ۔۔ہ اخدیث: سبأن ق 8 التکا:ہ 
برقم .)٦٤٤(‏ ورواہ الدارمی لق (س+ہ؛ ٢٤/ي٤۳۔‏ ورواہ أہضاً آبو دلود (١۱۷عء‏ والٹرمذي (۰ی), والنسالی (١۱۳)۔‏ 

''رواو الحاری ٹی انوضوء٦/ ۳٣:٥‏ لوصو ص غیر حدث. والسائل عن اُنس ہو عمرورن غامر۔ 

تب الدیح ى نلصطوطة بعد دلند:؛ وھذا آخر عا وفقؾ اللہ طەمعه ىی ھا الزماد ول افمد وظطٹکر ى کل نم بدیئ 
الزیادۃ عليه لی شوال ستھ ١۳ ٣٤‏ صصح 


نخریرالرفیی چ١ ۲٥٤‏ 
حجر: إن الوضوء لکل صلاة کان قیل ذلك للاّیة ونسخ بذلك ا حدیث. 
فھذا مع بعدہ لم یقل به اأحد. 
[۳۱۰]( لا وضوء اح ) ھذا ا حصر إضاىی أي باعتبار الوہم والخك, 
۳۱( مفتاح الصلاة ) لا یشکل بأن أُصل الففاح ما یکون اتی 
وما لا فلاء والوضوء فقط لیس بفاتح بدون الشرائط الأُخر. 


ا حاضرین بجب علیھم ان بتوضژڑوا لکل صلاقء واحتجوا فی ذلك بھنا احدیث -أي 
بحدیث بریدةء فیه: کان یتوضأً لکل صلاقہ -؛ وخالفھم فی ذلك اکثر العلماء فقالوا: 
لا بجب الوضوء إلا من حدث۔ اھ. ثم أثبت مذھبھم بالأأحادیث والاگار وبالنظر. 

قال البتارسی: أراد الطحاوي بالقوم: طائفة من الظاهریة وجماعۃة من الخٰیعق ٹم 
مؤلاء اختلفوا فیما بیٹھمء وجب البعضٌ الوضوَ لکل صلاہ نی حق الغیمین دو 
للسافر؛ وأوجبه بعضھم مطلقا ٹی السفر وا حضر. ورٰوِيٗ عن إبراھیم النخعی: لا یصلی 
بوضوء واحد اکٹر من مس صلوات. 

وأراد باکٹر العلماء: الأئمة الأربعة وأصحابھم واکٹر أاصحاب ا حدیٹ سس 
کذا ٹی تعلیق الشیخ أیوب السھارنفوري علی ٥شرح‏ معاني الاآگار: .۳٦/۱‏ 

[۳۰۸]ا قول: رسع مان و الع 0 امام رض 
قال علي القاري: حال بتقدیر قد. قال الشیخ شر اک -؛ زِن افضرورۃ خایت آن جرد 
بعد فالمفصود أنه حال ٹم أعرضی عن ا حال ٹی قوله: نصنعت الیوم شیئا؛ لأنہ إن تناوله 
ذلك الشيء فیکون العنی: ان اللسح علی ا حفین أیضاً صنععہ الیوم ولغ یصنعه قبل ذلكہ 
وھو بعید جداء والتجرید عن الحالیة أقربء لأنه تابع وله قصور عن التبوع بخلاف 
العطف فإنھما متساویانء فالعجرید عن ال حال أسھل عن التجرید عن العطف. 


التھر پر:لرفیع ج! 2 
وا خجواب ان قالہ دمفتا حا باعتبار کونه اعظم الخروط: وقیل: جوز 
للدخول لا موجب ل ءەا'؛. قلت: الأوجه ان یقال: إنه مفتاح لکن لذلك 





القفل لیس مفتاح واحد فلا یفتح إِلا بعد جیع المفاتیس'), 

( تحریمھا ) أي: مُحرّمھاء فیشکل أنە الیس'''| بمحرًمھا. فاجیب باأنہ 
حرم نما الأشیاء الآخر, 

تم هو رط عندنا وو کو عند الشافعی کما فصلہ ٹی دادایةء(؟). 

والٹکبیر هو التعظیم رطلقاً عند الامام ابی حنیفةٴ والصفات الكثلالٰۃة 
عند أبي یوسف والالنتان فقط عند الشافعی؛ وواحد عند مالك وأ مد 
رمھم اللہ. والدلائل ٹی :افدایة؛ واسندل الشافعی بہذا الحدیٹ من ان 
السند إذا یکون محلیٗ باللام ینحصر ا مسند إليه فیہء فانحصر(ٴ. 

وا جواب أن الانحصار با حبر الواحدء والتعمیم بالآیةء فالثابت بالاّیة 
فرض والتکبیر واجب کما صرح یه ابن اھمام''. نعم لو قیل بسنیة التکبیر 
کرت نکی او ااااشرے :اعد ہس ایشا الوم اھ۹ 


( قوله: ورکن عند الشافعی ) قلت: وھو مذھب مان وأ حمد کما ٹی اانجموے؛ 
۳ء وططغنی؛ .۰٥٤١‏ 


”ا فئت: ارات اڈول نے تئرفانا ۱۹/۲ تحت حدیٹ حاہر (۲۹۶): واعای ٹ ۳٤/٢‏ بت حدیت علي (۴۱۲). 


) بقول رضوان اللہ نبنارسي : رمکن.:ان پکرں معناہ أنە مفتاح ہو انز اض لا نڈداو الصلال ول اعلم۔ 
”ال ننخطرطۂ؛ 9لہستٹ). 

فادایةا ۶٤/۱‏ ۔ 

تلصدر ؛سایزء و(اغنر ۶) ۲۹۲/۳ 3 العىی ٥‏ ۰۱٥ء۔‏ 


.٦٤/٤ ندیر؛‎ حت٥‎ 


ر3 
۱٢)‏ 


ری 


زی اي ق القام 'أآن: اٹملہلھا السلام4 بائه راحب عند اخنفیة, 


اتمریر المرفیع ج١‏ ۲ 
ورذت القاعدہ ہروایة کتاب النکاح ×إذنھا اسکوت؛۔ 
( وتحلیلھا العسلیم ) عند الشافعیي رکن,: وعندنا واجب لقولہ عليه 
السلام: ىإٰذا قلت ھذا أأو فعلت+. ولا یقال: إنہ مدرج ابن مسعودہ لأئه ِن 
0 بالقیاس۔ والترجیح ئقولنا للجمع ہین ہذہ الروایة وروایة 
لباب بأن یقال: إنە لیس بفرض ابل!''| واجب'"٢.‏ 


( فوله: بروایة النکاح: إذنھا السکوت ) قست: رواہ الدارقطنی ٹی اسنہ 
۳٣٤‏ عن این عیاس۔ وابو یعلی ٹی دمسندہہ (۱۳: ٦‏ و آأبو عوانة تی امستخرجہ؛ 
)٦٤٤٤(‏ عن ابی ھریرة. ولفظ ہی عوانة: واذٹھا الصمروت٤‏ و تتقفی القاعدۂ بھذا 
شحدیث بأن ؛ذن البکر -- وإن کان ا لسند حلی باللام ء نم یتحصر ٹی السکوٹ۔ 

( إذا قلت ھذا أو فعلت ) قنت: ھذا آخر قطعة من حدیث ابن مسعود الذيی 
فیہ: علمہ آنبی صلی اللہ علیہ وسنم تشھد الصلاةء فقال فی آخرہ: ؛إذ؛ قضیت ھہذا او 
نعنے ھذاء فقد قضیت صلائث, فإن ٹشکت ان تفوم فقم وإن عبت ان عَلسی 
فاجلٰس؛. وق روایق: ہفإذا فرغتٗ من ھهذ' فقد فرغتٗ من صلائكء فان شلت فالبتث 
رات شئت فانصرف+:. 


غ 


رواہ الأول منھما الدرقطيٰ یی سننەہ 1۷۹/۴ . والثانیة ابنُ حبان وی ٭صحیحہ: 
۹٦۲(‏ کت والطبرانی 5 والأوسد؛ (۳۸۹ء) ری سد اشامیئ؛ روہ رذلك عندے 
جمیعھم من کلام 32 بن مسسعود. وروام ابوداود الطیالسیي ٹی ةمسندہ! (۲۷۳) بلفھظ: تفإذا 
قلت ئلك فقد معٹت تعت صلانلك: فان شثت فقم؛ وإن شثت فاقعدٴء ولیس اعندہ تصریح 


بکوئە من کلامہ, 


7 


اعد ھو انقیاس؛ ن رق احظ رەۂ بذاہ: کیہ سی ری کہ سا ابا بارس ]. 
: وراحع نط الکلام غیہ پل لاہڈل غخھردا لشہع ان زلغب! اسٰہخ حلمل مد السھار بفرري ۷ ۰,. 


لتقربرالرفیع ج١‏ ۰'۳ 
()۳٣۵(‏ العیدان ) کنایة عن الیقظة. 
ٰ ( السه ) بتخفیف افاءء اأصله ستة۔ 
ٹم الوضوہ من النوم فیه شانیة مذاھب ذکرھا اصاحب| :الیل عن 
الدوويء ومذاہب ا جتھدین ما ذکرھا الشعرانی فی :الیزان:: أن عند أبي 
حنیضة لا بستقض وإن طال الشوم إلا انا یسقطہء وعند ماك ینتقض ف ۔ 
ال رکوع والسجود دون القیام والقعودء وعند الشافعی لو نام ممکتاً مقعدہ لا ۔ 
ینتقض ولا ینتقض,؛ وعند أ مد لو طال ٹی حال انتقفض۔ اھ. 


( قولہ: أُصلہ سته ) وٹی ×لرقاقہ :۳٥/٢‏ أصله ستہہ فحذف العاء؛ ولذا يُجمّع 
علی الأستاہ ویصغر علی سُْیْهَّةہ. اھ. وفی ەالنھایةہ لابن الاثیر ٣٤/٢‏ ۱۰: السو: حَلقة 
الڈر وھو من الأست. وأصلُھا :تہ بوزن رس۹ وجُعھا: اساہ کافْرّاس فخلیفت اْاء 
وعُوٌ٘ض منھا المزۃ فقیل: اسٛت. فإذا رَذدتٗ إلیھا افاء وھمي لامُھاء وحُذفت العَین التی 
ھی الٹّاء الحتقتِ الممرة التیي جیءَ بھا عجوضٗ اطاء فتقول: سَهٌ بفتح السین؛ وبُرری ٹ 
الحدیث: ہو کاءُ السّت بحذف افاء وإلباتِ العینە والمشھور الأوٴل. 

رس شی اااھیت مہا کات کن کات ان 0لک رت یل 
علیھاء فإذا نام اشَلٌ وکاڑھا. کی بھذا اللفظ عن اخحُدث وخُرُوج ارح وھو من 
اح الکنایآت وَألطُھا. !م۔. وکذا فی ٭اللسانہ لابن منظور الإفریقی آمادة: سھھا. 

( شانیة مذاھب ) ذکرھا التووي تی 'شرح مسلم: :۱٦٢/١‏ أحدھا ان الدوم لا 
ینقض الوضوء علی اي حال کان. والثاتي: أُن التوم ینقض الوضوء بکل حال. والالث: 
ان کٹیرالٹوم ینقض بکل حالء وقلیله لا بنقض بحالء وہذا مذھب عالك, وأمد فٍ 
إحدی الروایتین عنه. والمذھب الرابع: ألە إٰذا نام علی عیئة من عیفات الصلین - 


التقربرائرفیع ج١‏ ك٢‏ 

قلت: الأخصر ان نوم الضطجع ناقض إجماعاً کما فی ×للغنیء إلا ما 
زوي عن أبي موسی وغیرہ ان النوم لا ینقض مطلقاء وکذلك اجمعوا علی 
ان القلیل لا یںقعض کما قی فابن رسلان+'٣.‏ 

۹۱( إذا مس اأحدکم ذکرہ إ ح ) اعلم ان العلماء بعد الاتضاق 
علی ان مس الذکر أوالدبر بجزء من اجزاء البدن غیر الید لا بنقض الوضوء: 
اختلفوا ق الید؛ فقال ا حنفیة: لا یىنقض مطلقَاء وعند الشافعی ینتقض 
بالکف؛ وعند ا مد فی روایة بالظھر أیضاء وعدد مالك بالشھوۃ. وجله 
الطحاوي علی غسل الید استحباباً کما ذکر عن صحابي حكٗ ولڈہ, < 
وإن نام مضطجعا أو مستلقیاً علی قفاہ التقض. وھذا مذھہب أبي حنیفة. والحخامس: أنە لا 
ینقض إلا نوم الراکع والساجد؛ روي هذاعن ا مد بن حبل مہ الله تعالى. والسادس: 
آنه لا ینقض إلا نوم الساجد: وروي أیضاً عن احمد. والسابع: آنە لا بنقض الوم لق 
الصلاۃ ہبکل حالء وہنقض خارج الصلاۃء وو ڈول ضعیف للشافعی حم اللہ تما ی. 
والثامن: أنه إذا نام جالسا مکنا مقعدنه من الأرض ینتقضء ولا انتقض سواہ قل أو 
کٹرء سواء کان فی الصلاۃ أو خارجھاء وھذڈا مذعب الشافعی؛ وعندہ أن الوم لیس حدثا 
تی نفےہ؛ وإنا و دلیل علی خروج الریح. فإذا نام غیر مکن القمدة غلب علی الظن 
خروج الریح؛ فجعل الشرع ھذا الغالب کا حفقء وأما إذا کان مکنا فلا یغلب علی الظن 
الخروج؛ والأصل بقاء الطھار۔ اھ.. واوردھا عنه الش وکانی فی انیل الأُوطار: ۲۳۹/۱. 


اي: فی فشرح أي داودہ لان رسلان ۹/۱1٦٦ء‏ وھو موحود بشکل اللحوطۃ بی مکتیۂ حامعة مظاہر علرم سھارنفور۔ 


التفریرالرقیع ج١‏ مع 
> فقال: اغسلە'!''۔. ونقل الطحاوي عن علي بن ال دینی ان روایة طلق أقروی 
من حدیث بسرة. ہعرف۶''. ومال ابن اغمام لی ترجیح روایة طلق؛ لکونە 
رجاا سی رر لا رفا ات اکن اف رات اہر جا 
راز وآہ ااراد می سی انکر اور لا لام ہلفاق ف تال 
فلیتوضاأ. وحمله الشعراتی علی ا خواصء و کنب الوالد بی ٢تقریر‏ النسائی؛: 
ان الظاھر ان امراد المباشرۃ الفاحشۃء ولم بصرح علبے الصلاة والسلام 
بمحضر النساء فحملله علی ا خقیقة۔ 





( کتب الوالد لی تقریر النسائي ) قلت: ونصه ق ٢تقریر‏ النسائیە نلطبوع باسے 

:الفیض السمائي؛ ۱۱۸/۱: والظاھر ألە صلی اللہ عليه وسلم کنی بە من ماس الفرجین 
اپ وت ش ر ےت کت 
تعلیفه عليه: ھذا ا جحواب مختار آآۓ لشیخ ا حدث الکنکومی 

. وھو الأوجه عند انت شارت البذلہ ۱۱۰/۱ 

قلت: آما حدیث أبي عریرۃ: ہإذا أنضی اأحدکم (حخ), فقال الحافظ لی دالیل 
۸۵۸۱۹ احعہم ج أاصحابنا بھذا اخدیث ق ان النقض پسا یکون إذا مس الذ کر بماطن 
کر تہ لکن نازع فی دعوی أن الإفضاء لا یکرت إلا بہطن الکف 
غیر واحدء قال این سی ٹی ہا حکم:: انضی فلا پل فلان: وصل الہ والوصول < 


ے٦‎ 


قت: رراہ الطحاوي لزٍ اشرح معان الآتار4 ١٦/٦‏ و۲٦٦:‏ عن مصعب بن سعد قال: کنست آعسد علسی ان ائصحف 
فاحتککت فاص فرحی؛ فقال: آصبت فرحٹ ؟ ثقت: سما احتککٹۓء فقال: ۶اعیسئ ےك فٍ آلتےاب)ء وم یسامرن ان 
آنوا. وی روامة: ان آباہ أمرہ نفصل بتھ۔ 

"٦‏ ٭العرب لشدذي٤‏ ٢٦٦۲ء‏ وقیه حدیث فیس ری اخ وھراان طق الراوي عبہ ہذا النداث, رنعر ان السد ہیل عسد 
الطُسريی ٦٦٦‏ عکذأ: هذا جس من حدیث بسرف۔ 


“٠ 


ول امخطوطة بدل: قوھدا امرأآهفف وعر غیر راضح۔ 


النقربرالرفین ج١‏ ہد 

ا۳۲۳( یُقبّل بعض إلخ ) اعلم ان - بعد ما لم یتحقق الاختلاف بعد 
القبلة واللمس عند احد - اختلف العلماء ٹی اللمس؛ فقال أبو حنیفة: لا 
ینتقض إلا فی الباشرۃ الفاحشةء وقال الشافعی: ینقغض پ غیر احرم مطلقاء 
وعند مالك وأ مد ینقض ہالشھوۂ('. 

وأاصل اخلاف نی آیة: ٭اولامستم النساء46 الإآّیة لا.ء: ٤؛اء‏ والقرینة 
توافق ا حنفیة لأن ٹی ال٦ّیة‏ حالتین: حالة وجود ا ماء وذکر فيه حکم الوضوء 
من أول الػیقہ وحکم ا جنابة من قولہ: طوإن کنٹم جب ٹم ذکر حکم 
عدم اماء من قولہ: ون کنتم مرضی+ء فینبغی ان یکون فیە أ٘یضاً حکم 
کلیھما. وا حدیث یژؤید ا حنفیة. 


> اعم من أن یکون بظامر الکف او باطنھا. وقال ابن حزم: الإفضاء یکون بظھر البد 
کمایکون بہطنھا. (قال: ولا دلیل علی ما قالوہ, بعنی من الٰتخصیص بالیاطن من کتاب 
ولا سنة ولا إج"اع ولا قول صاحب ولا قیاس ولا رای صحیح')). وقال بعضھم: 
الإفضاء فرد من أفراد الس فلا یقتضی التخصیص. انتھی. قال الشیخ ظفر أ مد العثماني 
فی ہإعلاء السنن: ۱۹۰/۱ ٹر حکایة کلام ا حافظ مذا: فبطل الاحتجاج بہہ لأنە لا 
بوافق ما ذھہوا إلیه من تخصیص النقض بائس بالباطن. 

' انظر لنوسع الکلام ٹی مسألة مس الذکر بإعلاء السنن؛ ۱۹٦-۱۸٦/١‏ والبذلء 
۱ء و؛لأوجز: .۹٤/۱‏ 
” انظر قالیدائع) ۱٣١/۹‏ (اصل عا پنقض الرضوع: ۃالدونة الکیری) ۱٦١/٦‏ رداغسرع) ۳۰/٢‏ وقاإضي؟ ۲۱۹/۱ء 
وأ مد ٍ اللقض باللمس ثلاث روابات: الأوئی ما ذکرہ الولف من اغض بە إذا کان بشھوق وھر السٹھور سن مذمے؛ 
راٹانة: الغض معللقاء رالقالٹا: عندم التقض مطلقاء 
ما بین الفوسین من کلام ابن حزم؛ لم بندکرء الحافظء بل زڈئہ من 8 ئیل الاُوطار1 ٦۷ء‏ ر2إعلام الخنہ ۱۹ 


التقریرالرفیع ج١‏ ك۷ 
ا٣۳(‏ الوضوء من کل دم ) ذھب إ ی إنجابە ا خنفیة وابن حنبل, 

وقیدوہ بالسیلانء وذھب الشافعی ومالك إلی.أنه غیر ناقض!'٣۔‏ ٭نیل+. 

واستدل ا حنفیة بروایة البابء؛ واجاہوا عما نقد عليه ا 
واستدلوا أیضا بروایة فاطمة بنت أبي خیش فی الاستحاضۃ٢.‏ 





(فولءہ: واصل اخلاف ںی آیة اح ) قال العلامة ابن امام ٹی 'فتح القدیر؛ :٥٥| ١‏ 
قوله تعال: او لامستم النساء 4 مراد به ا جحجماع؛ وھو مذھب جماعة من الصحابة و کونە 
مراداً بە الید قول جماعة آخرین: ورجحنا قولٗ الطائفة الأول بالمعنی؛ وذلك أنه سبحانہ 
آفاضض فی بیان حکم ا حدثین: الأصغر والأکبر عند القدرة علی للاء, بقوله تعای: ٭إذا 
قمتم إلی الصلاة4 إٰی قوله تعانی: (وإِن کنتم جنأً فاطھرواہ4 فبین أنه الغسل, لم شرع فی 
بیان اعد قاع ارہ خی ان بقولہ تعالی: ورآن غ ترضی ارعلی سر4 > 
ای - (فتیمموا صعیداً4 (ؿ آخرہ ولفظ: ط(لامستم*4 مستعمل تی ا لجماع, فیجب جملّه 
عليه لیکوت بیاناً حکم افحدثین عند عدم الاء کما بین حکمھما عند وجودہ فیعم 
الغرض بمخلاف ما ذھبوا إلیه من کونه بالید. ویژید ا حنفیة ما رواہ مسلم (۱۱۱۸) عن 
عاثشة: افقدت رسول اللہ پچ لینة من الفراشء فالتمستہ: فوقعتٴ یدي علی بطن قدمیے 
وھر فی اللسجدہ؛ ا حدیث۔ وکذا ما رواہ الہزار ٹی مسندہ بإسناد حسن عنھا: :أنہ صلی 
الله عليه وسلم کان یُقبّل بعض نسائہ فلا یتوضأ, 


د0 انظر (ا مدایة4 ۱٢/١‏ رقالمحَ8 ۲۰۸/١‏ واہدایۃ اٹمنہد8 لان رشد ۳٣/٦‏ وراحع وئیل ااأرطار؛ .٦۲٦./٦‏ 

رہ الیعاري (۸٢۲؛‏ ٣٢٣۳)؛‏ ومسلم (۷۷۹) عن مشام بن عررة عن آب عن عائشة قالت: حاءت فاطة بنت آیي خیش 
ہل اي صلی اللہ علمہ وسلم فقالت: یا رسول الل] ان اسرأة استحاض فلا أطھر آفادع الصلاۃ ؟ نال رسول الل قڑ: الا (ھا 
ذلك عرق ولیس بحیض؛ فإذا اقیلت حبضتك: فدعی الصلاف وإذا ادیرت فاغسلی عنك الدم مم صلّي؛ مسال: وقسال أں: نم 
توضتی لکل صلاۃ حٔی بجیء ذلك الوفت3, 


ےچ وو موچ وجد جو ود و ےجود وج ع× و +١‏ +وءےدوذخےب×ج+وجج+ ھن مج و دجےھ+” یےددجدیمحیجد+ دہ 


× __ (قولہ: واجابوا عما نقد عليه ..) فی الخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: حاصل 
النقد ان ا حدیث مرسل, الآأن عمر بن عبد العزیز لم یسمع من عیم الداري؛ وأنە فیە: یزید 
بن خالدء ویزید بن حمد: مجھولان. 

اب غراجا عنام اَی عن الگول بان کرند یلا لن بطمن نات لن 
نقبل امراسیل. تال این امام ٹی :الفتح؛: المراسیل عندنا وعند جھور العلماء حجة, 

وعن الثاني؛ فقال القاري: لە طریق آخر عند ابن عدي فی ؛الکامل؛؛ ومع ذلك 
اعتماد الذھب لیس علی عذا ا حدیث ہل حدیث البخاري عن عائشة, ( ائرقاة .)٦٦/٦‏ 
قلت: وھو ما ثشار إلیه الشیخ للؤلف بقولہ: واستدلوا:ایضأ بروایة فاطمة بنت أُبي 
حبیش, وخرُجتہ تی ا حاشیة, 

وقال الشیخ ظفرأحمد العثمانی تی مٹن ؛إعلاء السنن؟ :۱٥٥/١‏ مال ي ٢السعایق:‏ 
یزید بن خالد ویزید بن محمد قد اختلف فیھماء وقد وثقوہ کما ق دالکاشف قلت: 
وھو معتضد بالذي قبل: وارتفع قول الدارقطنی بالجھالة بتوثیق غیرہء فإن اجھول لا 
یوٹق. وعدم سماع عمر بن عبد العزیز ا خلیفة الراشد من شیم لا یضرناء فإت الانقطاع ٹ 
القرن الثانی والثالث لیس بعلة عندا؛ لا سیما إرسال مثل عمر, 

وقال فی حاشیئہ: ھذا وإن کان ضعیقاً عدد الدارقطنی, ولکنه حسن عندا مع 
کون منقطعاء علی أنه متاید بالذي قبلە وبالاگار التی أسلفناماء فائجبر ضعفه بذلك: رللہ 
احمد, انتھی من ؛إعلام الستن, 

دجو دی جو دجو نج دک 


1 و ہت 
ون ہو 


باب آذاب اخلاء 

۳٣٤‏ ( الفائط ) الطمن من الأرض لشةء ٹم استعمل لی موضع 
قضاء ا حاجة: ٹم اسّعیل فی النجو بنفسە''. 

( لا تستقبلوا إ ح ) ذکر الشوکكاني ٹی :الئیل؛ شانیة مذاھب!''. وذکر 
الشعرانی ثلاشة مذاہب: الأول تححریم الاستقبال والاستدبار ‏ الصحراء 
فقطء والٹانی قول أبی حنیفة: يیُحرمان فی الصحراء والبنیان:- قلثت: ھذا 
هو ظاھر الروایةء وإلا ففی الشوادر منه رضي الله عله کم روابات!؟ا - 
والالٹ جواز ھما فيیھما. اھ. 

قلت: الأول مذھب مالك والشافعی وروایة عن أ مد, والثائیة عنه هو 
القول الٹانی من ا مذکور کما ٹی ؛البذل؛؛ وزاد ایضاً: إحدی الروایتینں عن 
اللإمام: ہجوز الاستدبار فیھما دون الاستقبال"'. 

ا٣٣٥]‏ ( مستدبر القبلة ) وُجّھت الروایة بتوجیھات: منھا ان العتبر 
فی الصلاة استقبال الصدر واستدبارہہ وأما ٹی ا حملاء فالعتبر استقبال الشرج 
واستدبارہ کما صرح به الشامي. ولا یدل دلیل علی استقبال الفرج۔ 
ومنھا أن حالة القضاء حالة مفاجأة النظر فاحتمل توھم ابن عمر پ النظر 


” انطر 9لسان العرب٤‏ لان منظور [ماد: اخ و ط]. 

”یل لأارطارہ ۹۳/۱. 

ب ما بین الشرطنین إدراج من الشارح المولف علبه ٹر مد والغفران, 
ینز اشھردہ ۹/۱۔ 

ہرد اغنار٤ ۴۲٤/۱‏ س فصل الامتتجاء. 


نتقریرالرفیع ج١‏ ہے یس لا 
الفجائي. ومٹھا أه فعلي والٹرجیح للقولي. ومٹھا ان الدائر ہین انحرم والمبیح 
یرجح ا حرم. ومنھا أن سرت ہب ماس ھت 
وھی ترك الاحترام. ومٹھا التخحصیص بہ علييه السلام وردہ ابن حجر بأن 
التخصیص لا یثبت بالرأي. ْ 

ومنھا إلز اما بن ا حدیثٹ لا یوافق مذھب المخالف فا لأن فوق 
البیٹ یکون بمنزلة الصحراء دون البنیانء ور بان فوق بیت النبی صلی الله 
عليه وسلم کان فیه جدار کما صرح بە ق آخر صفحة من مسلم. قاله دع. 
ومٹھا أن یکون قیل الٹھیء أو لعذر کان ہساك. (مرقاة). ومٹھا أن یکون 
وو کی وی ومنھا أن یکون انحرافه عليه السلام لارتقاله رضی 
ال عنه الا ینظر الرتة تقي, ففھم رضي الله عنہ أأنه کان فی ھذا الجائب من 
الأول, ومنھا ما اختارہ الشیخ الأسجد ان الروایة التی أسر بالعسل علیھا النبي 
صلی اللہ وسلم لا یقاومہ فعلہ الذي اختارہ أن لا یراہ اَحُدا'!. 

موسوم ہجو ہو 
الصحراء لا تخلو عن مصلٌ من ملك أو إنس و جن, قریما یقع نظر امصلی 
علی عورتہ''). 
نہ وآأماعند ا حنفیۃ فالعلۃ الاحترام ولٰذا منع عن النخامة ىی القبلۃ 


ویستوي فیه الصحراء والبنیانء واختارہ النووي أیضا. 


فلت: : مقله الشیخ السھارشرري ل 8الذل٤‏ ۹/۱ عن العلامة الشو کانء وفاله ل ۶ئیل الأرطار)* ١/١۰٠۔‏ 


وشرح الطیسي؛ ٣٦ء‏ واعرقاة 'لقائیح٤‏ 1۸/۲. 


انریرالرفیع ج ْ ۲٦‏ 
ئم الروایة خالفھا ما فی :ابن ماج بلفظ: ١او‏ فعلوها؛ء قالوا: نعم یا 
رسول الہ قال: دحولوا مقعدتیي حو القبلةہ أو کما قال. وأجیب بأأئه منکر. 


وت ۶ 
زرہ بانه صےححجه مہب 


( قولہ: اختارہ الئووي أیضا ) قلت: اختار الدووي ہذہ العلة وضعّف العلۃ التی 
اعتمدھا الشافعیة بقوله: وھو تعلیل ضعیف: ثم قال: ولکن التعلیل الصحیح أن جھة : 
ٴ القبلة معظمة فوجب صیانتھا ٹی الصحرامءء ورخص مھا بی البداء للمشقة؛ وعنا التعلیل 
اعتمدہ القاضی حسین والبغوی والروبانی وغیرھم. والل أعلم. 

ولکن المنذعب فالمختار عندہ ما ذھب إِليه الشافعیة من تحریمھما فی الصحراء درن 
البنیان, انظر ہا حموع٭ ۸۲/۲- ۸۳ء ودشرح مسلم: ۱۳۰/۱. 

.(قولە: ما فی ابن ماجه بلفظ أو فعلوھا إلح ) قلت: الروایة عند ابن ماجۂ نی 
الطھارۂ ٣(‏ ۳۲) بھذا اللفظ: عن عائشة قالے: ڈٗکر عند رسول اللہ چڈ قوم یکرھون ان 
بستقبلوا بفروجھم القبلة فقال: راہم قد فعلوهاء استقیلوا بمقعدتي القبلقہ 

وقال الشیخ عبد الغتی ا مددي فی ہإنجاح ا حاجةہ: قولہ؛ استقیلو بمقعدتیء أي 
بکتیفي یعنی: آئي اُستقبل القبلۃ قسا پینمکم محن الاباع بيء والغرض منە تجوز ھذا 
الفعل. قال الشیخ: وا حدیث رجاله ثقات معتمدوت: لکن ا عارض حدیث الٹھی الذي 
مر صحیح بلا اختلافء فکان المصیر إليه أولء لأن النھي مقدم علی الأمر عند التمارض 
کما ہو مبین فی أصول الفقہء وبتمل أن یکون ھذا قبل النھی. واللہ أعلم اھ. 

( قولہ: جیب بأنه منکر؛ ورد بأن صححہ., ) قلت: وٹ المٰخطوطۂۃ بعد ذلك 
بیاض. وم ار من صححہ إلا ما قال الشیخ احدەي ٹی ہحاشٹیة ابن ماجه؛ کما ذکرت 
کلامہ آنفاً. وحسن إسٹنادہ الدووي بی تشرح مسلمم؛ ۱۳۰/۱ وق ناجموع؛ ۷۸/۲ 
وقال فیه بعد التحسین: لکن البخحاري فی ؛تاریخہہ أشار إل ان فيه علۂ. وقال الترمذي - 


.:.٣۲ ١ج النقریرالرفیع‎ 

(٣٭۳۳۶])‏ نسٹنجی إ خ ) هو واجب عند الثلاث, وسنة عند أسي 
حیفة وٹی روایة عن مالكء کذا تی ہا یزانء وکذا قاله العیني. والدلیل علی 
السنیة کما یظھر من ەالبدائع؛ إرجاع ەمن استجمر فلیوتر؛ الحدیث لی نفسی 
الاستنجاء. وبه استدل العینی وقال: إنہ راجع إلی الاستنجاء دون العدد!''. 

( بالیمین ) اسسشکله بعض ا حدثین لما سیأئی من النھي عن مس 
الذکر بیمینە؛ فقیل: یأخذ ا حجر ق الُعقاب والذکر ق الیسار فیسحقه 
علیہ وقیل: یأخذ ا حجر بالیمین والذکر بالیسارء وقیل: الٹھي بالیمین بختص 
بالدبرء وم یفھم بع وج الاستشکال فی أن یأآخذ کلیھما بالیسار. 


فی ٢العلل‏ الکبیرہ: سألت محمدا عن ھذا ا حدیث فقال: فبه اضطراب.وأعله ابن مفوز 
کذا ٹی ەلتھذیبء. وقال الذھبی تی ؛الیزانہ فی ترمة خالد بن أبی الصلت :)۲٤٢٢(‏ لا 
یکاد یعرف, وھذا حدیث منکر, قال:وذکرہ ابن حبان فق الققات وقال: ما علمت احدا 
تعرض انی ینہ لکن ا خبر منکر. اھ. وقال ابن حزم: إلەه ساقط. کنا ٹ فیل الأوطار؛. 
وفد ضعف وأنکر ہذا ا حدیث من العأخرین ناصر الدین اللبانیٗ فی االسلسلة الضعیفة: 
)۹١۷٤(‏ بست عللء فارجعە إن شثتِ الوقوف علیھا۔ 

( قوله: بالیمین ) قال المام القرطبی ىق :الفھم: :۱٤١/٣‏ نھی ٹپی حدیث عن 
إمساك الذکر بالیمینء وعن التمسح ى الام بالیمینە یلزم منھما تقذر؛ اختلف علماؤنا 
تی کیفیة التخلص منہ؛ فقال ا مازري: یأخذ ذکرَہ بشمالهہ ثم یسح بە حجرا لیسلم علی 
مقحضی ا لحصدیثین. قلت: وھنذا إن ایک حجر ثابت,: أو اُمکہ ان یسترخي فیتمسح 
بالأثرض؛ فاما إذا م یمکنہ شیء من ذلك فقال ا خطابي: بجلس علی الأرض ویمسك - 


)0 انظر 3عمدۂ القاري) ۱۸۱-۱۷۹/٤‏ ہاب الاستتحاء باخجارۃ وق8بدائع الصنالہ1 ۷٦٦٢‏ الکلام لٴ الاستتجاء. 


اتتھر پرالرفیع ج١‏ ۳ 


( باقل من ثلالة احجار ) بہ قال الشافعی وأ مد, وعند مانك وأبي 





حنیضة ررمھما اللہ جواز ا حجر الواحد إذا حصل بے الإنقاء. ککذا ف 
المیزان٤ا'١.‏ 

واسندل الشافعیة بھذہ الروایةء وأاجاب اخُنفیة بان الحدیث متروك 
انظاھرء فإئه لو استنجی بحجر لہ ثلالۃ آحرف جاز بالڑجماع. کذا ئی 
داٰدایةہا'', قلت: اشنا بخالفہ: ”من فعل فقد حسن: اطید ریئو گدا 
روایة: :انتنی بثلالة أحمجار فأتیتہ بحجرین: آ حدیٹ!ٴاء مع الکلام فیە, 





- برجلیه الشيء الذدي یٹمسح به ویتاول ذکرہ بشعاله. قلت: وقد یکوڈ بموضع لا 
بنأاتی لە فیه ا جلوس, فقال عیاض: أوئی ذلك ان یأخذ ذکرہ بشماله : ٹم یاخذ ا حجر 
وسر فشک ابامرة: ویتداول بالشمال تحریكگ راس ذکرہ: وہمسحه بذك: دوت ان 
: 1 ےھ 7 0 .0-23-29 7 رو سے ] و و ہی نے :_ 

یستعمل الیمنی فی غیر امساك ماپتمسح بھ. قات: وشادہ الكِفیة اجسھھا لقلۃ تکلفھا 
ولناتیھاء ولسلامتھا عن آرتکاب منھی عنە؛ إذ نم یمسك ذکرہ بالیمین وم عمسح بہ؛ 
اع ا تک ضا وی 
۱ ك‌ 

( قولہ: مع الکلام فی ) فلت: عذا ا حدیث رواہ الترمذی من طریق (سرائیل عن 
7 َ‫ 7 3 : 
ابی إسٰحاق عَن آپی عَبَيدَة عَنْ عَبٍْ اللم. واختلف علی أبي إسحاق تی إسناد ھذا ا حُدیٹ 
کما بینە الترمذي؛ ووافق إسرئیل علی ھذا قیس بن الرہیع. وأماغمار بن زریق ومعمر 
فخالفاھما ورویا عن اي إسحاق عن علقمة عن عبد اللہ وروی زھیر عن أبی إسحاق۔ 


۲ سو ٦ی قانڈ 7 گج ہج غ اوہ‎ ٢ ,۶ ! وتایں‎ ٦ 

نظر ۵ رام ۳ رف طس کہ ر۲ ١د‏ رفقانغی ٤‏ لان قدامة :۲٦٢/ ۱١‏ وۃبدابۂ انٹھد٤‏ ۷۳/۱, 
"ایی تمہ رعہان ۲۷/۰۲ 
مرحہ ابردارد ق لطہارۂ :)۳٣(‏ وا ماحة لی الطھار (7۳۷) عن أبي مریرڈ مرفوعا. رصحمہ ابن حمان .۲٦۱۹/٦‏ 


وھ حدیث اہ مسعود رزاہ الترندی ل الطھارۃ (۱۷) وابں ماحةٗ (1 ٣‏ ۳) وا مد ۳۸۸/۱ وغیرھے۔ 


النفریرالرفیع ج١‏ كٌ 
فالأرل حملہ علی غالب الأحوالء أو علی الندبء واللیث مستحب عندنا , 
کما ٹی ٦الطحاويء؛‏ ودالیحر'/. ومعنی قول اصاحب]| فالکٹزا: ؛لیس فیه 
اعدد مسنون؟ أي: سنة مؤکدۂ. کذا فی دالبحر؛., اعرف+. 


زائدة عن أبي إسحق عن عبد ال رحمن بن یزید عن الأسود بن یزید عن عبد اللہ۔ 

قال الترمذي: وھذا حدیث فیە اضطراب. قال:سالت الدارمی والبخاري: أي 
الروایات لی ھذا الحبدیث عن أبی إسحاق أصح ؟ فلم یقضیا فیه بشكيء قال: وکان 
البخاريٗ رای حدیث زھیر عن أبي إسحاق عن عبد الرمن بن الأسود عن أٔيە عن عید 
الله ا ہبہ ورضعہ فی کتاب :ال جمامع. 

قال الترمذي: آصح شيء بی ھذا عندي حدیث إسرائیل وقیس عن أبي إسحاق 
عحن أپي عبیدة عن عبدہ الله لأن إسرائیل البت واحفظ حدیث أبي إسحاق من ھؤلاء 
وتابعه علی ذلك قیس بن الربیع, اھ. 

قلت: قال ا حافظ فی تعدي الساري؛ (ص :)۳٤۷‏ وحکی ابن أبي حاتم عن أبیه 
وأبيی زرعة أنھما رجحا روایة إسرائیل: وکأن الٹرمذي تبعھما فی ذلك. والذي یظھر ان 
الذي رجحہ البخاري هو الأرجح. ثم ذکر الحافظ وجہ الأرجحیة۔ فانظر إلیه. وراجع 
ایض دشفة الأحوذي× .۲٢/۱‏ ۱ 
( قولہ: معنی صاحب الکنز إخ ) قلت: نص ؛الکنزہ ھکنا: وما سُنّ فی عدد. 
وقال: صاحب البحرہ :۲٥۳/١‏ أي فی الاستتجاءء وامراد نفی السنة للژکدة:؛ وإلا فقد 
صرحوا بالاستحباب, اھ, 


.٦٦۸/٢ ٤قئارلارحبلاڈو 3شرح معانںي الآنارہ لی الإستحمار ۹۱/۱ء‎ ٢۶ 


لقربرالرفیع ج١‏ ھ 

( برجیع ) امراد منە الروثء سُمّي بە لأئہ رد من حالة الطھارۃ إلی 
حالة النجاسة کما فی هالرقا''۔وقیل: لأنہ یرجع إل حالتہ الأول بعد ان 
بحط ىيی الذراعء فإن کان روٹ ا حبة یرجع إِلی ا حبة ویولد منھا الحبةء وإن 
کان روث ا- حشیش بولد منھا ا محشیش. 

وعلة المائعة العنجس کما فی هاغدایةہ أو کونھا زاد دواب الجن 
کما سیذکرہ ا حشی علی روایة ابن مسعودا؟). 

والمٰذاھب فے: ان الاستنجاء بھما”) لا یصح عند أ مد والشافعیء 
ویصح مع الکراہة عند أبي حنیفة ومالك ‏ رمھما اللہ. کذا ٹی :امیزان:“'. 

(أوبعظم)فیل: علده ملاستہ وقیل: إمکان مصه عند ا حاجة: 
وقیل؛ کونە زاد ا حنء وقیل: احتمال ا حرح. 

۷( إذا دحل إلح ) أي: أراد اندخول ٹی الأمکدة العدة مماء أو 
ضرع التشمیر یر ٹی غیرھا. ومن نسی یسععیذ ٹی قلبه ھذا عند ا جمھور 
والقائلین بکراهة ذکر اللہ فیھا۔ وأما ما نقل عن مالك فلا تفصیل افیەا قاله 
القاري واصاحب]| البذل. 


(قولہ: انا ما نقل عن مالک إ ح ) ونص القاري :٤٠/٥‏ ومن نجیز مطلقا کما 
ےاۓ عالل لا بحتاج إِل التفصیل۔ وی البذلہ ۳/١‏ حکاہ عن القاري. وأصله > 


با 2.۲, 

برا الیة 5 نما الغاں, 

”ا ما آي بالرحیع والعظم, 

نے 8اقدایةہ ۳۸/۱ وقاشموع) ۱۲٦/۲‏ رقاقیٰ) ۱۷۸/٢‏ 


نر ائرفیع چا ۲ 
۸۵( بقیرین ) اختلف ق کونھما کافرین أو مسلمین۔ :بذل:. 
رورسم ھا سا رقائط 1رس کا مساق ال5 
( فی کبیر ) وقد جاء ٹی بعض الروایات: بل إتٹھما کبیران,. فقیل: 
معناہ: مم یشق علیھما الاحتراز عنھماء أو فی کبیر فی زعمھماء أو فی کبیر < 





حا یق افتح البار ٤ء‏ فقال: متی یقول کال اہ یبکرہ د کر ا تلك ۔غالۃ پفصل: 
ما فی الأَہکنة العدة لذلك فیقوله قیل دخوف: واما تی غیرھا فیقولء قی أول الٹروء 
سس فا سک رمتاللت اہو اروام حیبست اه لا لات 
ومن تحیز مطلقاً کما نقل عن عالك لا بحتاح إ ی تفصیل. 

( قول: رجح کونھما مسلمین إئح ) آسا الاختلاف الذي وقع ٹی أٹھما کانا 
کافرین أومسلمین, فرجح الاحتمال الثانی 'خافظ وقال: اما حدیث الباب فالظامر من 
محموع طرقه أٹھما کانا مسلمین فی روایة ابن ماجہ: ہمر بقیرین جدیدین؟ء وی حدیث 
ای أُمامة عند أحمد: ٭أنہ صلی اللہ علیہ وسلم مر بالبقیع فقال: من دفنٹم الیوم هھنا ؟۱ء 
فھذا یدل علی أنھما کانا مسلمین؛ ویقوي کونھما مسلمین رولیة ابی بکرۃ عند أُحمد 
والطبرانی بإسناد صحیح: ٭یعذبان وما یعدبان ٹيی کہیر: وبلی وما یعذبان إلا ئی 
والبول؟ء فھا ا حصر ینشی کوئھما کافرین لأن الکافر وإن غُذّب علی تر أحکام 
الإسلام فإنە یُعذب مع ذلك علی اٹکفر بلا خلاف. وجزم ابن العطار ٹی مشرح العمدة: 
لہا گان تو قال+ ۷ا ور ان بتال2 إنیسا 'گاز رن لالو ما لو گان کائرین غ 


دع هُما نتخحفیف العذاب ولا ترجّاہ فما ولوکان من عف ات شا بعے: یکسا یق 


قصة ايي طالب. اتھی۔ کذا قال السھارفوری ٹی ؛البذدلء ۶ ۰ ۶0۶ 2ى 1, 


لی : 7 1 ٤‏ 
ابمل ا جا ۸۰ء وافتح البارتيی٤‏ سالے ساحاء گی غسلی انوں۔ 


۲۰۷ ١ النفریرالرفیم‎ 





- عند الناس, وٹی فزھر الربی:: یحتمل اُن یکون اکا اکا منه تعالی؛ ا 
کبیر إضاقی, او لیس بکبیر اتفاقاً وکبیر مواظبةہ 

( لا یستنٹئر ) سن الاسعارء ویؤیدہ إیرادہ ٹی ×شرح السنةہ ٹي باب 
الاسکتارء وأید ایشا نات کون الاسعار اٹ جمع علی وجوبے ت ر کہ ألیق 
بالعذابء وبأن کونھا بالتائین روایة الاأکٹرین۔ لکن ى روایة ابن عساکر: 
٥لا‏ یستبرئہ''اء وی روایة لمسلم: ہلا یسٹئزہ, وآید بروآیة: :اسنٹزھوا من 
البولە ا حدیث. وجُمع بین الروایتین بأن امراد من الاستتار جعل السترة بینه 
وبین البول!''۔ 

( ان یخفف ) إدخال :أُنہ نی عبرم٣‏ یبا لہ باعسی). 

اما وجہ التخفیلف فلعله لقبول شفاعتہ عليه الصلاة والسلام فیھما 
کما فی روایة جایر ٹی آخر ؛مسلم؛''' وقیل: إنھما يُسَبّحان رطا لکون 
زا یھی ۱ 





( قوله: و تی زھر الربی: تحتمل !إلخ ) قلت: قال السیوطی ٹی ہزھر الربی؛ کما تی 
٭حاشیة النسائی؟ :)۳۱(۱۲/١‏ قال أبوعبد اللك البونی: بحتمل أنە صلی اللہ عليه وسلم 


ظنْ اأن ذلك غیرکبیر؛ فأوحی إلیہ فی ا حال بأنہ کبیر؛ فاستدر۵. 


” فت: راہ هذا 'الفظ انسائی پٍ ۸ اعبی؟ (۸٦۲۰)ء‏ وم آحدہ عید ئیں عساکر فی تأریمہ ۳٣‏ /٦۲۰ء‏ پل ہیہ: 8لا ینٹر4۔ 

ئطر فح الاري؛: وڈان رفاڈ۸ ٢/ر٥١.‏ 

وی و حر دایر)۔ 

رواہ مسلم ٹق 9(صحیح٤‏ تی حدیت جار الثطویل :٦٤۸/۲‏ ر٥۰‏ ۷۷۰)ء فیہ: ٢ی‏ نررٹ شبریں بعدتاں قأحبت پشفاعق ان 
پرفہ عٹھما ما دام الضاث رطیی). واخٹلقت تح مسلم صا ققی اسحة ال ہیں آیدینا: آحیتث می الاحبساب:؛ ول بعسض 
النسلخ: فاحمت شفاعی سس 'لإٴحاة: فاحمطه رلبع الأمھات. کذا حاشیة الندي علی مسلم, 


لنقربرالرفیع ج٦‏ 7 
ٹم نذا مستدل ما شاع ثی وضع ال جریدة وما ردہ ا خطابی فلیس بأُوجہ. 
)۳۳٣[‏ ( اللاعئین ) بمعنی الفعصول: أو الا۔سببین بتسسمیة ا حامسل 
یا کل 

[۳۰]( لا یتنفس ) إلح لعل علة التھی نغیر البرودة بحرارۃ النفس, أو 
کراہة ان ینحدر قذرة من لمُٛسه۔ ومعنی ما جاء ق دالشمائا ١:‏ اع سے 
شی الاناء دنا أي: یشرب ثادنا مع (بانة الااناء 





5ف ۴۳۶۳ ہہ سسەددوسس]|هه(ەعست-دصسمبہصبىحىجحوآآسصجصحب-۔--ْ ہمہ - ہہ یصے ہت --ت ہے 


( قوله: ما ردہ التطابی إخ ) قلت: قال اخافظ تق ؛اشتح: وقد د انکر سط 
ومن تبعه وضع الناس اججریدة وحوہ ثي القبر پھلد ھت احدیث. قال الطرطوشی 7 
ذلك خاصی ببر کة یدم. وقال القاضی عیاضی: لأنه عدُل غرزھما علی القبر بأمر مغیب 
وھو قولہ الیْعدّبان؛. قلت: ا یلرم من کوننا لا نعلم أ یعذب ٹم لا؛ أن لا بب لە ٹی 
أمر خشف عنه العذاب إن لو عُذّب: کمالایمنع کوننا لا ندری ا رحم أم لاہ أن لا 
ندعو لە بال رمق ولیس فی السیاق ما یقطع علی آنە بائر الوضع بیدہ الکریمةء بل بحعمل 
ان یکون أمر ب. وقد تاسی بریدة بن ا خصیب الصحابی بذلك: فأرصی ان یوضع علی 
قیرہ وو وید وم من البخاريء وھو أُوئی ان یتبع من غیرہ۔ اھ, 

قال وت سد ہے سر و جس پر :٤‏ اما وضع اٹرباحین 
والبقول ونخوھا علی قبور أولیاء الله الصا حین درت الشٌصاة اللعدین أي الذین کان ظامر 
حا مم الفسوق والعصیان کما یفعله کٹ یر من اطٰتنعة ٹ عصرنافلیس من اتباع هذا 


احدیث ٹی ش٘یء؛ فمن بشاء آن لا یغترٌ ہتمویه ٹس فلا پھٹر . واللہ املوفق۔ 


”'قال القاری: ڈی الذین ھا سیا اللعضۂ غالیا, .٦٤۸٢‏ 


رراہ الٹرمدی عل اسی یں مال ٹی ٭اندمالل8 (ص١۱١)‏ عاجاء ق صلفة شرب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم۔ 


۱۱( من توضأً فلیسننٹر ) ظاہرہ الوجوب . 

( عنزة ) دفعا للضرر ا توہم فی التبعد لُو | لنبئر!') | الأرض الصلبة 
الا یرتد اٹبولء آو لنسترۃ إذا صلیء أو لا کر بجنبە لیمنع للا 

[۳ع ]۳٣‏ ((زحدیٹ ہگن ٢‏ جب الیحنت ے اُبوداود ولعل وجےه 


٤د‏ ْ۷‌ََٛە۴ 
'لتقر یر لرقیع ج١ ۲٢٢‏ 


النکارۃ: الأول ترك الواسطة بین ابن جریج والرھريء والٹانی تغیر انتن۔ 
وا حدث صحح الٹرمذي وابن حبان. :بذل۔'''. 
( قولہ: ظاھرہ سے تخت )وق للخطوطة بعد ذلِك پیاض۔ قلت: حکی القاریي 
ٹی ٭اطرقادَہ رہہ عن ابن حجر: ان ظاھر الفز للو جوبء لکن منعه أُنه عليه الصلاة 
والسلام توضأً وم یفعله کما دل عليه سکوت الواصفین لوضوئہ الدال علی أنہ ‏ م یوجد 
وإلال م یسکتوا عنه؛ فلا یقال لا یلرم - کما قاله الأصولیون - من عدم النقل عدم الفعل. 
اھ. قال القاري: وحاصل کلامه ان دل عدم فعذه مطلشاًء أر مع عدم افواظبة علی ان 
الامر للاستحباب۔. 

وقال اخحافظ ٹی ٦الفتح::‏ واستدل ا جمھور علی أن الأمر فيه للتدب ہما حسّہ 
الترمذي وصححہ ا حاکم من قوله صلی اللہ عليه وسلم للأعرابی: :توضا کما أمرك اللہ 
فاحالہ علی الأّیةہ ویس فیھا ذکر الاستسشاق. وقال الدووي قی دشرح مسلم* :۱۲١/١‏ 
هذا فیه دلالة ظاھرۃ للوجوبء ولکن ملە علی الدب محتمل لیجمع بینە وبین الدلة 
الَدالة علٰی الاستحباب, 


' تماد می ویفرقاۃہ .5٦‏ 


+۰ 1 : جج دع : رک ٠‏ 
! (یندل) اار١‏ سن الزلف رحہ لّہ, ةلت۔ فقد رد العلامة السپارنفوري علی اي داود: زمال لِل تصحیح ترصذي واہنن 


7 


حہان۔ وکذا نم یسئم "ون عذا الحیدیث مسکرا الحافظ این ححر العسقلان پل االنکت عئی کناب ١ن‏ الصلاے8, ,٦٦٦/٦‏ 
ا 


06 7 ا ' ے کہ 
لتفر یر بر ید جج رر شف ا ا ع٤‏ 


ہس ہمہ ہس 


اه ٣ا)‏ انل جدار ) غیر ملوك لأحدہء او متراخیا عن أصلہہ؛ أو 
کان .ا زا بالفرائن 

|١ا‏ ےنتا اڈکٹروتن: ھی العاجٔۃ حتی عَتْجَعَدَ 
وفیل: کانو' یعقدونھا ٹی ا حرب: وقیل: کان من داب العجم. 

( و تقلد وترا ) خیطا لدفع 'لآفات: وقیں: کانوا یعلقون الاجراس؛ 
وقیل: الوٹر بخاف فیه قطم ؛ حلق. 

]۳٢[‏ (من استجمر ) مسندل ا حنفیة. وأولە الشافعیة بأن الراد 
استجمار الأکمفان. 

لس سک تر رسرسع الف ال انکر ٹکو ار خسول 
علی ال حقیقة؛ فھذا من باب العلاج کسا س ول اعق تا قفا سم 
بوضع العود لفاقد 'نکوز علی ا ماء. 


ری اصل جدار ) لعله جدار عادي لا یملکه اُحد إذ یضر البول بأصل البناء وھو 
صلی الله عليه وسلم لا یفعه بملك اأحد إلا بإذئہ ارت یا کاحیٹ لا سی ول 
أو علم برضا صاحبه, قال الشیخ السھارتفوري: ویمکن أن یکون جثدار دار تھىم وبقی 
من جدرانه شیء. کا ٹی :لیذل: ۳/۱. 

( نقلد وترا ) قال لمّاری: اي عیطا فیه تعریا۔ او خرزات لسفع العین والحفظ عم 
الافات: کانوا یعلقون عنّی رقاب الوند والضرس وقیل: إنھم کانوا یعنقوت علیھا 
الأجراس؛ والمعنی او تقلد الفرس وتر القوس۔ انتھی من دالرقاتہ .٦٦//٦‏ 


کػجھوہ ے سه٠‏ و وحےے ے7۰ 

ا٣۳۵]‏ ( عامّة الوسواس ) قیل: عدد النحاة لا یستعمل :عامۃ: إلا 
عالححرت شقن رام ائاؤت ضط مفسارقری 

لم ا مراد بالوسواس: وْعلْمْ رشاشۃ البولء أو حدیث النفس, أو اللمة 
وھي آثر ا حنونء وقیل: النسیانء ولیس بشیء۔ :عرف+؛. 

۱ محصضرۃ ) فیےه قصة سعد مشھورۃ, إذ وُٛحجد مقصولاً ق‎ (]۳٥۷[ 


للختسل۔ 


قال النحاة: إن لفظ: عامقہ لا یستعمل مضافاً بل حالاّء لکن التغعازانی ذکر فی خطۃة 
اشرح المقاصد وقوغھا ٹی کتاب عمر مضافا. أقول - الکشمیري -: ما وٴجد فی کلام 
عمرء فلا یعباً بما قال النحاۃ, اھہ, 
( قیل: النسیان ولیس بشیء ) قلت: وی :العرف الشذي٠ ١‏ ۰۶۳ ك"ٌ"یھ+۶" 
نذ تفسیر عامة الوسواس أُنە نسیانء فإنه یوجب النسیان مثشل الٗأشیاء الأخر السبعة 
ونشسث محدیث لا یتبغی عليه إطلاق لفظ ا حدیث: وإستادہ منکر, 
(فنصة سعد ) فلت: روی الڑإمام عصد الرزاق ٹی ؛مسصتّفہ ١٤٣٦ء‏ وعنه 
ال حاکم ٹی داطمدرلدہ ۲۸۳/۳ء والطبرانی فی :الکییر ۲٥٢/٥‏ عن قتادة قال: قام سعد 
بن عبادة یول؛ ثم رجع فقال: إنی لأجد فی ظھري شیا فلم یٹ أن ماتہ فناحته ا جن 
فقالوا: تحن قتلنا سید ا خزرج سعد بن عبادۂ ہے ورمیناہ بسھمین فلم غخط فژادہ. 
ورواہ أیضاً الحاکم والطبرانی ‏ ؛لکیر؛ ٥‏ عن محمد بن سیرین: أُن سعد 
بن عبادة أتی سباطة قوم فخرٌ میتاء ففالت ال جن: إخ. 
اوردہ ا ہیٹمی ٹی مجحمم الزوائدہ /٢۲۰ء‏ وقال: م يُد ُدرك حمد بن سیرین ولا 
ء 
فنادة سعد بن عباد. 


.. پر پیپےم_ .ہمہ ےستےپتمہے۔ہے . تٹػڈ٤.‏ 
و ف لخبث بالسکون مصلرء وبضم الباء جمع حہیٹ , 





ھٰذا الحدیث۔ ولکن اخطابي عا روایة إسکان الباء فقال فی ؛إصلاح غلط ا حدین: 
۱( پروونہ ا حبث ساکتة الباء وکذلك رواہ أبو عبید. وائما ہو الَیّٹ مضموم الباء: 
جع ہخبیٹ+, 

قال النووي: ھذا الذي غلطھم فيه لس بغلطء ولا یصح إنکارہ جوازٌ الڑإٰسکان؛ 
فإذ الڑسکان جائز علی سبیل التخفیف. اھ. وقال این سید الناس: وا الذي آنکرہ 
ا خطابی هو الذي حکاہ أبو عبید القاسم بن سلام وحسبك به جلالة, وفال القاضي 
عیاض: اکٹر روایات الشیوخ بالڑسکان. وقال القمرطبي: رویناہ بالضم والٍسکان. قال 
ابن دقیق العید مؤیداً لابن سید الناس: لا یبغی أن بُعَدٌ مٹل ھذا غلطاء لأن قُعُل ہضم 
الفاء والعین یسکنون عینہ قیاساء فلعل من سکٹھا سلك ذلك ا مسلك ولم یر غیر ذلك ما 
تخالف العنی الأول. وقال التوربشتی: ٹی إیراد ا خطابی مذا اللفظ لی جملة الأُفاظ اللحونة 
نظر؛ لن :ا حبیث؛ إذا جُٔمع؛ مجوز أن تسکن الباء للتخفیفء وھذا مستفیض لا یسع أحداً 
خالفتہ: إلا أن بزعم أُن,ترك التخفیف فیه أول ثغلا یشتبه باخُبث الذي هو امصدر, اھ., 
انظر دشطرح مسلما: وہالفتح: للحافظ وہحاشیة السنديی علی سنن النسالی. 

قال النووي: واختلفوا ٹی معناہ؛ فقیل: هو الیٹرء وفیل: الکفر وقیل: السحجبے: 
الشباطین؛ وا لحبائٹ: المعاصي. قال ابن الأعرابی: اخبٹ ںی کلام العرب: الکروہ, فإن 
کان من الکلام فھو الشعم؛ وإن کان سن الل فھو الکفرہ وإن کان من الطعام فھو 
الخرامء وإن کان من الشراب فھو الضار, واللہ أعلم, 

قال: وهذا الدب جمع علی استحبابه ولا فرگق مم بین الہپيان والصحراء. واللہ 


اُعلم. من تشرح مسلم؛ ,۱٦٣/١‏ لرضوازاللانسلي]. 


التفربرائرفیع ج١‏ ۲۷۲۲۳ 

۴٥۹‏ ( غفراتك ) اختلف ثی ت رکییە علی أقوال. وقیل نی وجھہ: إن 
آام لا ْطلل حیار نَم ق غاطہ جا قال: غفرالك ظا مہ آنہ جب 
ما صدر منہه فجرت السنة فی اأولادہ. :العرف الٰذی'''. 

(۲۳٦۱۷‏ نضح فرجه ) فیل: ؛توضا؛ بمعنی: (استنجی1؛ أو أراد ان 
یتوضأء فالنضح علی ا لمذاکیر لدفع نرول البول وقطعہء أو التضح علی الإزار 
والسراویل لدفع الوسواس۔ وقیل؛ النضح ہو الاستتجاء با ماء والواو مطلق 
ا جمع, أي: إٰذا بال استنجی وتوضأء (إلا أنه یمنعه لفظ النسائی: ه٭توضأ 


فنضصح فرجہہ! "۲ 


( قوله: اختلف ى ترکییە علی أقوال ) قال البخاري: ویقال: غفرانك مغفرتك 
فاغفر لنا۔ قال ال حافظ ئی شرحہہ: هو تفسیر ابی عبیدة: فال ٹی قوله غفرانكع: أي 
مغفرتك أي: اغفر لنا۔ وقال الفراء: غفرألك مصدر وقع ٹی موضع أمر فتٌصبب. وقال 
سیویە: التقدیر: اغفر غفرانكش۔ وفیل: یحتمل ان پر شوو ‏ أُي: نستغفرك 
رت واللہ أعلم۔'٢اھ.‏ 
قلت: قال ابن منظور قي ؛اللسانہ: مصدرٌ منصوب یاإضےار اأَطلْب, اھ. وق 
'امرقاقہ ۰١۹/۱‏ نصبه بإضمار فعل مقدر قیل؛ التقدیر: اغفر غفرانكء وقال التوربشتی: 
هو مصدر کالغفرةء والعنی: أسألك غفرانك. اہ-. وقال الکشمیري ںی هالعرف:: إنہ 
مفعول مطلق, أو مقعول بەء وعندي أنه مفعول مطلق؛ کا ذکر الرضی ضابطةء ومی 
هذہ: إذا کان قاعلُ عاملِ امفعول المطلق أو مفعولہ مذکورأ بعدہ بواسطة الإضافة - 


. 
٢‏ ٭سن النسائی٤‏ تی الطہارۃ )۱۳١(‏ باب اللضح۔ 
7 انظر افتح الباري6 فی کناب التفسیر ٹیل رئم الحدیث: (٥ا٥])۔‏ 


١ “١‏ کر اف 
ہیں۔ ساد اھ 





( ۳( عیدان ) ٹی ''نسخ: بالکسر والصواب الفتح. ٢قاري؛.‏ 

وا حدیث بخالف ما جاء ان اللائکة لا تدخل بیتا: ا حدیث. وأجاب 
عسہ ٹی دالذل؛۲'۱۹: ان ارد طول الکٹ:؛ 7 کثر؛ النجاسة؛ ٍِ انبوں ف 
المدح ابعداء لم نسخ, اھ. قال القاري: تعلیم لاأمة لن الأخلیة حل 
الٰشیاطین وضررھم باللیل ئن اھ,. فنعله مؤخرمن حدیث الملائكکۃ فعنه 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم إٰذا عنم بمکاید الشیاطین. 

َ‫ ۔۔ َُ۱“ 
)۳٣٣[‏ ( فما بلت قائما بعد ) ضعفه انرمذیي ہد انگریو؟: 


ولخالئفة ما صحٌ عن عمر: :ما بلتٗ قائما منذ أسلمت٭"۰, 





خی 0 حرف آ خر جب حذف انعاملء گما ف (سبحانَك سار يد 1 حا جب حسلا۔ 
٠ 7. 7 1‏ 1 ہم 

وا نكتة حذف لعامل فمذکورۃ تی کتاب سیبویه. 

ہے ے ضس ک- 7 سارہ 


( قوله: اللائکة لا نتدخل بیتا ) قلت: هو حدیث ابن عمر قال: الاندخل 
الللائكة بیٹا فبه بول روا ابن اسی شیة فی مصلفہ٠ ۲۰٠/١‏ موقوفا علیه, وروی 


: ۱ لی 5 داللعجم الأوسطد: ۲۷٥٢‏ ۹ عض بکر بن ماعز قال: سمعے عبا اللہ ۳- يد 


٠ ‫َ‏ ٌَ اا.. ۱ے وک جج 1 ہس ےہ ۱ وش کے ے ۔ 
یدٹ عن ابی صلی اللہ علےه وسلم قال: ہو یلقع ہول ٹیل صتدیل 'بیتء: فإن الللائْحَۃ 
قال ایٹمی قی ا جمعء :۱۲٥/١‏ رواہ الطبراني فی ۷لأرسط: وإسنادہ حسن. 





32 7 پ2 7 کے و 
۲ ہے خرف رم ام حة روالمحةہ 


ید 5ت 2 ۰ ۰ ۰ جی۔ ےہ : ۰ 
وواہ اترمدي تعلیقا پی الطھارۂ 3/٦‏ البھی عی اشول قالماء و اقم فی 3شدرك۹ ١۷٦۱ء‏ وراہ البسرار ق اسمدددة 
٦١‏ مسندا عن اہی عمر عن عمر احدیث, واوردہ اقیٹمی ا اقسع) ۱۲٦/١‏ وقال: جال لقوت۔ 


خر 1 : : 2 2 ہد کو : 2 
عو تعباہ ال من بزہلہ نے رملہ سن حفیں اأ مصار اخطمی؛ صحاں ضصععمع جو کو اه ہے ار ہو ' نا۔ یی 
٢‏ ابتفر یبا وقال الدر قطیزِ ے گما بی ۱7 اصاة٤‏ او تپ جک تج رای مصحل رٹنیذ مھ ا نسواتی وضغسم ص مر ری 


3الطبمماث 8 لاس صعہ۔ وں مشاھدہ اخدف۔ 


١: ١ج اتقریرالرفیع‎ 





قال القاري: اُمع سهلء أي: سال بد اسلعثث اوت اض 
البول قائما)ء لن الأوامر والنواعي لا تعرف إلا عن الشارع. ۱ 

٤٦۳ا(‏ سباطة قوم ) ار علی القدوري ا جُمع بین روایة حذیفة 
ونغرہ لاتق عثت علق لی نک الاضیم وق یت تو الس 
الہول قائما۔ اع رفك٤.‏ 





( قوله: ا مع بین روایة حذیفة والغیرة ) قلت: روایة حذیفۃ ھکنا: ہنی النبي 
صلی اللہ عليه وسلم سباطة قوم قبال قائما شم دعا ہماء فجلکه بماء ختوضا, رراف 
البخاري فی مواضع منھا: تی الوضوء )۲٢ ٤(‏ البول قائما أر قاعداء ومسلم ٹی الطھارة 
)٦٦۷٤[(‏ السح علی الحخفین. 

أماروایة المخیرة فرواھا مسلم ںی الطھارۃ )٦٦٦(‏ عن الغیرۃ بن شعبة قال: :خلف 
رسول اللہ پل وتخلفت معہہ فلما قضی حاجتہ:؛ قال: :امعث ماء ؟۰ فأتیته بمطھرۂ ففسل 
کفیه ووجھ الحدیث بطولم. وفیيه: وسح بناصیتھ. وفیه أیضا ذکر !مامة عبد ال رمن بن 
عوف. فھاتان روایتان منفردانء ولکن الإمام القدوري جمع بیٹھما ٹی اأول ختصردہ, 
فقال: روی الغیرۃ بن شعبقة: ۷٢ن‏ النیی صلی اللہ عليه وسلم آتی سباطة قومء فبال وتوضاء 
ومسح علی ناصیته وخفیہ+. فاعترض عليه ابن الثٹرکمانی صاحب ا جوھر النقی؛؛ ولکن 
قال العلامۂۃ الکشمیري: لا اعتراض علی الإمام القدوری, لن ا لجمع والامختلاط من 
الین فوقه لا من نعم یازم عليه عدم التقد والتنقیح. :العرف الْذي: 1۱. 

قلے: لکن قال الشیخ تد اي ا مبدانی ق ٭اللباسب؛ ۱ قال الکمال گِْ 
الفتح٤:‏ ان ھا ا حیدیث مجمو ع۶ من حدیثین رراغہما امٰخیره اجدھماما روہ مسلم عنہ 
ان صلی اللہ عليه وسلم توضاأً ومسح بناصیته وعلی اخخفیںن٢.‏ والاخر رواہ ابن ماج عنه 
نہ صلی الله عليه وسلم تی سباطة قوم فبال قائمء. والقدوري لیس مخطد ہن کل - 


انکر یراٹثر قیمع ۹ُ٠-‏ نمیو 


(لعذر ) لأنہ لم بجد مکان القعود للنجاسة أو لکونہ سباطة فلا بد 





من ارتداد البول عليه. قیل: جرح فی رجدہہ أوتی مابضه - وی الرکبۃة - 
کما فی روااگ وعغن سی العرب مو لوجع التلی ۲۳ وٹ 
دا حباعء:: ایم بع أُربعون نا [ علی ان ابو ل قائما دواء عن سبعین داۓ. قاله 
القاريی۔ قلے: أو لبیان ا لجواز؟٢),‏ 


من اخدل رگ * ن من روایة امٰغیرة. ولقائل ان بفول: وم لا تجوز أن تکو! ن کا لمنھماو 
فو الثی ار کات لان فا ویک اتا باعل سمل 


فتأمل. 


7 ۰- 
قلت: حدیٹ اتیالہ سہاطۂ قوم والبول قائماء شل هو من مسند حد یشة و 'ٰغیر٥َ‏ ٌ 


5 7 و‫ ٦‏ 
فزواہ اہن ماحه )٥:٣۵(‏ ولا عن الاعمش عن اي رائل عسنٰ حذیفة. ٹم روام عن شعبۃ 


لَٰ 
عن عاصم عن أپی وائل عحن اغیرة بن شعبة 

قال: وقال شعبة: قال عاصم یومٹذ: وھذا الأعمش پروی عن !بی وائل من 
حذیفة وما حفظہء فسألے عنه بتضور فحد لے عن اي والل: عن حارمةے اھ 

وقال ابن خزیمة: حدیث أبي وائل عن حذیفة أصح. وقال الدارقضطی: حدیث 
ابي وائل عن الغیرۃ خطأً وہنحوہ قاله البرتقي. قال الإمام مغلطائ: ویشبە ان یکوت قول 
خزیعة اولاھما وافربھما إل العموابء لصحۃ إسنادہ رعدالة راویہ۔ رنہ لا بعد ى ان 


یکون یو وائل رواہ عن ائنینء وآن الالین رأیا ما داھداہ من فعل رسول اللہ ٹپچج8: وا أہا 


وائل ڈی ا حخبرین عنھما فسمعہ منہ جماعق, کذا ٹی 'شرح من این ماجڈا ۸۹/۱. 


' 2 ہپ و کی‎ : : ٠ ٦ 
قہکگت؟ روی اخُاگم ْ8 ابدھی نی ۱۰ء عز اں خریرڈ ان سی 4 سای قاتبا مس حروح کیپ ھا بعض٢ر سویصہ‎ 7 


ب0 دکرہ بپھئی انشافعي 3مرفة ان و ا ارہ ٢۷١۲۷۔‏ 
”اقت: فاز اشیخ ولف پل 73 حاثہا المذ٤‏ ۱۷۲۱: وحر اأظھر۔ 


ك۷ ۲ 


العادیٌ او نت یی البیوت . 

والبول قائما أباحه أُحمد مطلقا. ومالك بشرط ان لا یتطایر شیء. 
وکرهه ا جمھورہ أي: تنزیھا'''. 

[(۸] ز لکانت سنة ) أي: مؤژکدۃ, 

(۳۹] ( لفیےه رجال بحبوت إلح4 ) نزلت ى أصل قباءء وکانوا 
حمعون ا۴۷ ا حجر والماء او یکتفون عليۂ محل بحجٹ , 


(غوله: اي 0-2 ) قلے: وزاد القشاري :۷٥/ ١‏ وإلا غالاستتجاء با ماء ودوام 
الوضوء مستحب بلا خلاف۔ 

( قولہ: حل بحث ) قال اھارنفوري ي ہالبذل> ۲۸/۱: والظاھر أنھم کانوا 
پستنجون أولّ بالأحجار ثم بنظفون بالاء فئزلت فبھہم عذہ الاّیة. 

وروی الدرقطنی تی ست×ہ ۲۰۷/۱ واخاکم ى ؛الستدرك ٠۰/٥‏ عن أبي 
ایوب وجابر بن عید اللہ وانس بن مالك الأتصاریین عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
فی ہمذہ الآیة: ہف رجال یحبون ان یتطھروا واللہ بحب الطھرین4؛ نقال: :یا معٹر 
الأنصار! إن اللہ تعاتی قد آٹٹی علیکم خیرا فی الطہور؛ فما طھو رکم ھذا ؟؛ قالوا: با 
زہر ل10 کر شا سا2 تل سن ابع تغال رشرھ سمل ا عم وعلم 
فھل مع ذلك من غیرہ ۴ قالوا: لاہ غیر ان أحدنا إذا خرج من الغائط اأحب ان یستجي 
بالا قال: سو ذالا یکرت روصحم 1ك کی رذگر ےۃ کاسا ایا من حدرث 


عویم ین ساعدة الأنصاري. 7 





''3بدل جہردہ ۱۷/۱ 


"ول الخطولة بدل: ٤(٢‏ 


.لتقریرالرفیع ح١‏ 22 
([۱۳۷۰( لا نستقبل القبلة ) أي: مع الاستدیار؛ أو کان منع الاستقبال 


أولا, ثم منع الاستدبار أیضاء أو خصه لکون ا نع عن الاستقبال اڈ لکوت 





الفر ج جلہ. 
وحاصل ا جواب أن ھذا لیس بئیء یُستھزاأً يہ بل ھو أمر محقق. 
۳۷۱ ) فقال بعضهھم )وی روایة أبی داورد: افقلناء, ‏ مله دالبڈل: 


علی ا جاز۔ 


َ‫ ففیه ذکر الاستنجاء باٹماء بعد ا خروج من الغائط: والظاھر اھ خر جون منە بعد 
أنذ یسعنجون با حجارة أولاً۔ وروی البزار - کما ق ٭نصب ارایة ۱۸(/۱ء واکشف 
الأستار؛ للھیٹمی ٠۰٥۵/۱‏ ۰ عن :بن عباس قال: نزلت مذہ الیة فی اأعل قباء: ٭فیه 
رجال بحبوت ان یتطھروا والل بحب الطھرین)؛ فسأمٰم رسولٗ الله صلی الله عليه وسلم, 
فقالوا: إنا تیم لجارۃ ااء 

فھذا ا حدیث صریح فی اُٹھم تجمعون بین ال حجر والاء. ولکن فال النووي فی 
خلاصۃ الأحکام؛ (رقم:۳۷۳): ما اشتھر ٹی کتب الفسیر والففه من جمعھم بین ا حجر 
وا ماء باطل لا یعرف۔ فتعقب علبه الحافظ الزیلعی ٹی ؛النصب؛ وقال: ڈَھّل ایخ محبي 
الدین النروريی عن ھا ا حدیث. 

( قولہ:حمله ٹی البذل علی ا جاز ) قلت: قال الشیخ خلیل أُحمد فی طلبذل: :۱٦/١‏ 
وٹی روایة لأحمد: مفقال بعض القومہ؛ و کذا فی روایة النسائیء وت روایة ابن ماجہ: ؛فقال 
بعضھم؛ء فعلی عذہ اٹروابات القائل لٰذا الکلام الآتی بعض القومء وأما ما ورد ٹی بعض 
الروایات لفظ: 'فقلتاہ کما فی حدیث الباب فنسبه إلل انفسھم مجازا, 

جو جج ہہ 


لتقریرالرفیع ج١‏ 7 ۷۹ 
[ کما تبول الراۃ ) اي: جالسا: و متسترا؛ فعلی الإأول: التنظیر ظاھر 
بن جلوسي کان للسزہ عن الیول, ولا بد من التزہ عنہہ لأنه غُذب فیه 
مائع من بني إسرائیل؛ وعلی الثانی: التنظیر بمطلق ترك الامنٹال. 
ا٣۳۷])‏ اه اك اخ ) تخالف بظاھرہ ما جاء: أنه عليه الصلاۃ 
والسلام اأعطامم ھذا زاداء۔ وجُمِمٌ بأن الراد من الإعطاء التقرر والإٍبقاء. 
وقیل: معنی کون الفحمة رزقاً: الاتفاع بھا بالضوء والطبخ وغیرہ 
کما ٹی القاري وغیرہ, لکن قی النفس منه ىٔيء۔ 





و ا فان کل ا کس و شش 
ال بن مسعود رضی اللہ عنه یقول: إِن رسول اللہ صلی الل عليه وسلم قال للأصحابہ وھو 
بمکة: :من احب منکم آن بحضر اللیلة أمر ا جن فلیفعل:؛ فلم بحضر منھم احد غیري 
فانطلقنا حتی ذا کنا بأعلی مکة خط لی برجنہ خطاء ثم آمرنی ان اجلس فیە: ثم انطلق 
حتی قام فافتتح القرآن فغشیته أسودة کثیرۃ حالت بیني وینه حتی ما مع صرتهہ نم 
انطلقوا وطفقوا ینقطعوت مثل قطع السحاب ذاعبین حتی بقیت منھم رھطہ وفرغ رسول 
اللہ صلی اللہ عليہ وسلم مع الفجر وانطلق فبرز 0ن 0لا روط ٢‏ سی 
ھم أرنككں یا رسول ؛ش! : فأخڈ عظماً وروٹا فاعطامم إیاء ااذات بھی ات ساعات اعد 
بعظم أو بروٹ. 
کہ یی او کیا ہے کے کو کے ہت 
کے کے کا ہے ہوں کے 


وت 


النقریرالرفیع ج! ۸ 


باب السواك 

ال۔ُسواگ معسلر؛ أو اسم للعود فاللضاف خذوف؛ أي: استعمال 
السواك. 

ٹم النسوك سنة بالڑإجماع إلا ان داود الظاعري وإسحاق بن رامُوبَّ 
قالا بوجوبەہ لکن الأول منھما لا يُفْسِد الصلاۃ. ؛نووي؛'''. قال ابن حزم: 
یوم ا معة قفرضصض. ہذل ۲۲9۶ وعن اصاحب] ٥‏ اهٰاد۔ایة؟ سنۂ: وعند ابن اٰمام 
مستحب؛ واستحبه أیضا عند اصغفرار لسن و تغیر الرائىحةء والقیام من 
النومء وإ یل الصلاۃ. | والاستقراء یفید غیرھا منھا الدخول ٹ البیت ''. 
اُستحب عند الصلاه لا حاحة ہل ا حواب. 


( قوله: لکن الأول منھما لا یفسدہ الصلاۃ ) وت غرح الئووي: حکی الماوردي 
عن داود قال: ہو عندہ واجب لو ترکە نم بطل صلاتہء وحکی عن إسحق بن راھویہ أنە 
قال: هو واجب إن تثرکه عمد! بطلت صلاته. 

( قولہ: وعند صاحب :الدایقہ سنة إلح ) قال الشامی فی درد ا حتارہ :۲۹٦/١‏ ٹم 
قیل: إِنه مستحب, وصسص الزیلعی وغیرہ؛ وقال ٹی ؛فتح القدیرہ: إنه ا حق, اھ. لکن فی 
تٹرح النیةہ الصغیر: وقد عدّہ القدوري والاکٹرون من السنن؛ وھ الأصح۔ اھ. 

قلت - الشامی -: وعليه ا"تون۔ 





”ٗ طرح مسلما لارری ۱۲۷/۱. 

۴ من نلولف۔ 

”ما ہین فلعکوفین ھکذا متصل با قبلہ من کلام ایں امام کی الفتح القدبرہ ٢/٥۲ء‏ ونکن الشسخ حملہ ف اللحطوطة من کلام 
الفاري حیت قال: فقال الفاري: والاستقراء یقید :ح4. [ رضران الل النعمانِ ]. 


:بعقربرائرفیع ج١‏ ۸۱ 
وأما علی القول س پہے یوجه بأن ا مراد من الصلاة وقتھا 
کما ھو منصوص ٹپ بعض الروایات. 
وله منافع عجیبة عدّد الغامي کم منافپ ونقل عن :الٹھرہ اُنھا 
صلتٗ إلی یف وثلاٹین. وقال القاري عن ابن اللك: فیه سبعون آفائدة'''|: 
أدناھا تذکر الشهادہة عند الموت. وٹی لمای : أعلاھا تذکر الٹھادة. ولا 
تعارض بینھما۔ وق الاّفیون سبعون مضرۃ اأدناھا نسیان الشھادة عند الوت۔ 
۷۹۱( من الفطرة ) من سنة الاّنبیاء او السنة الٹی فطر إبراھیم عليه 
ااصلا والسلام علیھاء أو فطر الناس علیھا ورکب ق عقوغم, أو من توابع 
الدین. :بذل٠.‏ 





ےا حا 


( وله منافع عجییة ) قلت: ومن منافعه! ألە یطی بالشیب, وبُحِد البصرہ ومطھرة 
للفم؛ ومرضاۃ ٹلربء ومفرحة للملائکة؛ وی الأستانء ويَنْدُ اللئة وبھضم الطعام 
یقطع البلغم ویضاعف الصلاة ویطھر طریق القرآت؛ ویزید ٹ الفصاحة. ویقوي 
الحد2ء ویسخط الشیطانء ویزید ق ا لحسنات: ویسکن عروق الراس؛ ووجع الأسان: 
ریعطیب النکھةء ویسھل خروج الروح؛ وأح ھھا أنه شفاء ما دو الوت: وآأئه یسرع ق 
للشی علی الصراط. کذا ٹی دحاشیة الشامی٭ ۱/٥۱۱۔.‏ 
( قوله: لا تعارض بیٹھما ) أي: بین قول القاري أدناماء وبین قول الخامي 
اعلاماء بأن یراد ؛ادناهاہ من الدلو أي: القرب, یعنی: أقربھا تنذکر الشھادتین۔ أو یقال: 
إن تذ کر الھادۂ اأعلاھا باعتبار الدنیا؛ وادناما باعتبار النعم العلیلة الأخر ی گ الآخرة. 
ب ذادي شٹیخنا ا لمؤقر احدث الناقد الشیخ زین العابدین الأعطی خفَطد اللہ تعالیل. 





“۲ 


ھذا هر لفیای؛ وق اللخطرطة: افوائدی سق ئلم۔ 


التقر پر ار فیع ج١‏ کے 
( قص الشارب ) قال دع: العزیمة البالغة ٹی الإحفاء وإن م یبالغ 
فھو رخصة وما نقل عن الطحاوي!'' من ا لحلق فمحمول علی البالغة 
وترك ( السّلتین'''ا جاثرہ والاوئی قصھما. انتھی. 
( وقص الأظفار ) قال دع: ائسنون الذي یقوي البصر أن بیدا بخنصر 
الیمنی تم الوسطی : نم الابیام ە تم الٰینصر ّ الٰسابةق وق آلیضری یبدا بالاإبھام 
نم الوسطی تم ال حخنصر ٹم السبابة ٹم البنصر۔ اھ, 


( قولەه: أو فطر الناس علیھا إل ) قال ٹی دالہذڈلہ ۳۳/۱: آو مافطرت علبه 
انطباع الہلیمة من الأخلاق | حمیدت؛ و رکب ٹى عنَوکٰم استحساتھا رھذا أُظھر: ا" 
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مر ا د من المفطرہ الدین ٠‏ رآ مدہ الإأفعال می توایم الدین حلنف ا لضاف 


ہسو مت و بعت عو مت ہو وس 
غص ئس ےت تا کے و کون آڑے 
اخرشاء لم یسود پل ی الر جلین الیمنی فیید' مختصرھا ویحتم تغنصر الیسری. اھ-. وٹی 
الشامی: قال ٹی ٭اهدایةہ عن هالغرالب؛: وینبغی الابتداء بائیا۔ الیمنی والانٹھاء بھا فسدا 
پسپایتھا ونتم بإبھامھاء وی اٹرجل بحتصر الیمنی ویختم تُخنصر الیسری, اھ 
دما حکہ الژلف رمے اللہ ھی يہ کک کت منظومارقال: مذا 
حدیث قد وٴويٴ مسند' عن علی ا مرتضی. ولکن لسخضاريی کروی 2ال قی هالفاصد؛: 
ججے جے سیت محسرہ مس 
وقال النسیوطي: قد أُنکر الزمام این دقیق العید جمیع ھذہ الأبیات وقال: للا تع سے 


7 رانظہ کلام م الطحاوب إی ما علقت علی حیدیث رقم .)٤٢۰(‏ 


۱ھ 
اہبتھہ عب* عندیى: ڑوھو و امخغطوطة غیر واضح۔ 


( یعني الاستنجاء ) تفسیر من الراوي؛ قیل: هو وکیع۔ وقیل: المراد 
منه استعمال [ ا ماء!'۶ا قی غسل ا مذاکیر لیقطع البول۔ 

۱۱( مطھرة ) مصدر میمی بمعنی المطھرء أو ٹی معنی سبب 
الطھارۂۃ. 

[۳۸۲] ( ا خیاء ) وق :الترمذي:: وا لحناء؛ء وھو تصحیف۔ ۱ 

(۱۳۸٤‏ وأدفمه ) لتکمیل السواك, أو للتحفظ: والاُول ادفعهہ ٹی 
وقت آخرا' 
هیئة خصوصةء وھذا لا أصل لہ فی الشریعة ولا بجوز اعتقاد استحبابہ لأن الاستحباب 
حکم شرعی لا بد لە من دلیل۔ !اھ وق االبذل ۳۳/۱: قال ا حافظ ابن حجر: إنە 
یستحب کیفما احتاج ول بثبت ل کیفیة شیء ولا فی تعبین یوم له عن النبي صلی الل 

عليه وسلم, إلا أثه لا یترك اکٹر من أُربعین یوسا. وقال فی ؛الفتح*: و یشبت فی ترتیب 

ااأمابع عند القص شٛیء من الأحادیٹ. 

( قوله: مصدر میمی ) قال المظھر: مطھرة مصدر میمی؛ مختمل ان یکوت بمعنی 
اسم الفاعلء أي مُطھُر للفم. وقال ابن الللك: تجوز أن یکوت باقیا علی مصدریته أي: 
سبب الطھارةء أو للمبالغة کرجل عدل. کذا ٹی ؛الرقاق ۸۷/۲. 

( قوله: فی الترمذي ا حناء ) قلت: لعل ذلك بی نسخةالشیخ المؤلفء وأما الدسخ 
الحندیة ملترمذي وا مصریة التي بین أیدینا ففیھا: دالحیاءٴ بالیاء التحتیة علی الصواب. 


: سقط من انغعطوط واللہ من کلام صاحب (البفل8,‎ ٦ 
”'فال الفاري قی ۶ انرفاہ ۸58/۲: مذا عو الأظھر,‎ 


التفریرائرفیم ج٤‏ ۲۸ 

(۳۸۵]( فقیل لی كبّر) فیل: الف حدیث الأعرابي''' في إیٹارہ 
بسورہ عليه الصلاة والسلام ٹی اللبن لکونہ علی الیمین. وأجیب ہأنھما کانا 
علی یسارہ فلم یکن أحدھما علی الیمین. ۱ 

۸۱( فاوحی لح ) أي: بلا میلان أُن اأعطی اأحدا منھماء فیکون 
تأکیدا للوحی ا نامی؛ وتکون القصتان | متعددتین'')ا, أو بعد إرادة الأصغر 
نکوت الاعیة اود وم الظامی ایت صضصرل عتی سکایة حالہ 
انام وإلا فیقال بتعدد الوحی ىيٍ قصة واحدۂ. 


جج جا ہہ ہو اہ مرج 
کاو ہو ود یئ 
جج ہک 
7٦‏ 


٦‏ ا ئت: ہر حدیث انس بن ماك رضی اللہ عہ آفا خلت لرسول اللہ صلی اللہ عابہ وآلہ وسلم شا داحنٌ وھی آل دار انس بسس 
ماك وشیب لیتھا بماء من البئر الیی آي دار انس قاعطی رسول اللہ صسی اللہ علبہ وسلم الفدح فشرب منەہ حیق اذا نرع القدح من فیے؛ 
وعلی یسارہ أبو یکر؛ وعن عینه اعرابء قفال عمر: وعاف أن یعطه الأعراہی: ٌُخُط آىا بکر یا رسول اللہ عندك فاعطاہ الأعرلی ال_ذي 
علی بمیھ تم فال: داأیمن فالشن8ء رواہ البخاري ٹی مواضع عنھا قی ول للسافاا ۳۱۷/۱ ومسلم بی الأشریة ۱۷1/٢‏ اسستحباب إدارۃ 
الاء وللہن۔ وأوردہ تی فالشکاة4 تی الأشرة ۳۷۱/۳. 

ار الخطرطة: 1 تمددتاں1۔ 


النقربرالرفیع ج١‏ وف 
باب سنن الوضوء 
ا۳۹۱( إذا اسعتیقظ إلح ) ما نقل عن الام الخافعیي ٹی سبب 
ا حدیث ردّہ الباجي۔ 
فیه مباحثٹ: الأول أن غسل الیدین قبل الطھاره مستحب عند الٹلاٹ 
مع قول أمد بوجوبه بعد نوم الیل للفظ: :بانت؟ وعدہ ٹی روایة: استحبابھ : 
لی توم النھار. ہزرقاني+''اء وقول أھل الظاھر بوجوبە مطلقاً. 


(قوله: ما ثقل عن الإمام الشافعی !لح ) قال الدوري ٹی شرح مسلم :۱۳٦/١‏ 
قال الشافعی: إن أھل ا حجاز کانوا یستںنجوت بالأحجار وبلادھم حارۃء فإڈا نام أحدھم 
عرق فلا یأمن النائم أن یطوف یدہ علی ذلك اللوضع النجس آو علی بثرۃ أو قملة او قذر 
غیر ذلك. 

قلت: ولکن العلامة ؟با الولید الباجی انتقدہ ٹی ١انتّی؛ ۳٦/۱‏ فقال: ھنا القول 
لیس بیْن, لن موضع الاستجمار لا تناله بد النائم إلا مع القصد لذلكء ولو کان غسل 
لید بتجویز ذلك لأُیر بغسل الثیاب التي ینام فیھالمواز ان خرج النجاسة مله ق نومہ 
فتتال ثوبەہ و جواز أن پمس ثوبە موضع الاستجمارء وھذا باطل, والأظھر ما ذمب إلبه 
شیوخنا العرافیون می الالکیین وغیرعے ان الغائم لا یکاد ان یسلم من حك جسدہ 
وموضع بٹرۂ ٹٍی بدنه ومس رفغه وإبطه وغیر ذلك من مغابن جسدہ ومواضع عرقه 
فاستحب لە غسل یدہ قیل اُن یدخلھا ٹی وٗضوله علی معنی التنظف والزہ, 

( قول: مع قول أحمد بوجوبہ إلح ) قلت:ولأحمد فی القیام من وم ائلیل روایتان: 
الاولی وجوب غسل الیدین وھو الظامر عندہ؛ والثانیة: استحبابہ, 7 


لے ا جے؟ 
مشرح الزرقان علی مرطا الإامام ماللٹ8 ١/٦۷۔.‏ 


لنقربرظرفیع ع 09ص۸9 


والثائی: أنه من اأدخل الید ث اماء بدون الغسل لا ُفسد الماء عند 
ال جمھور إلا عند ا حسن - قاله الشوکاننی ے وداود وإسحقؾ - قاله الزرقاني - 
وأمد أیضاً علی ما نقله الطیبي. قلت: ولعله مد الذي ذکرہ الشوکانی 
وھو غیر الإإمام. 


لابن قدامة ا حنبلي ۱۱۹-۱۰/۱ء 

( توله: من أدخل الید فی اطاء لح ) قال الزرقانی فی ٭شرح اللوطا :۷٦/١‏ وافقوا 
علی أآله لو غمس یدہ مم یضر الاء۔ وقال إسحاق وداود والطبري ینجس ( قال 
الشوكاني: وحکی عن ا حسن البصري أنه ینجس إن قام من نوم اللیل !'') لأمرہ بإراقتہ 
بلفظ: 'فإن غحمس یدہ نی الاناء قبل ان یغسلھا فلیرق ذلك الماءہ. لکنه حدیث ضعیف؛ 
اأحرجه ابن عدي وقال: عذہ زیادة منکرة لا تحفظ. والقرینة الصارفة للأمر عن الوجوب 
لتعلیل بأمر یققتضي الشك لأنہ لا یقتضی وجوبا استصحاباً لأُصل الطھارۂ, 

قال النووی: ومو ضعیف جناً فإن الأصل ق الید والاء الطھارۃ ثُلا ینجس 
بالشكك: وقواعد الشریعة متظامرۃ علی ھذا۔ 

( قوله: قلت: ثعله مد الذي ذکرہ الشوکاتی إلح ) فلت: بل امراد ٹی کلام 
الطیی ب؛أ مدہ ہو: أ مد آبن حنبل امام اڈشھور نفسهء وإاحدی روایتیه مثل ما نقل 
الطیبي, وروایته الأآخری عثل ا جمھور أي: لا ینجس اظاء بغمس الید فیە؛ وھو الصحیح 
کما ٹی :اطمغنی؛ ۱۱۱/۱ء و؛الشرح الکبیر؛ ٥٦/١‏ للحنابلة, 

وقولے أ مد الذي ذکرہ الشوکانی: قلت: م أھتد إل من هو ؟ وأین قاله 
الش وكانی. واللّہ اعلم, 


رَ ما بین القوسین اِدراج می من کلام آنش و کاںي نی ١ہل‏ الأوطار؟ 1153/1ء 


لتقریر الرفیع ح ۷ 

والثالثے: الاستدلال با حدیث علی الذھب فإن قیل: إت اللذھب 
استحبابہ بهھد النوم فقط کما ھو ختار شمس الأثمة والکردري: فلا اشکال. 

وإِن قیسل بعموم الاستحباب کما هو الذھب مُیقال: إن بہوت 
الاستحباب بعد الوم بہلا احعدیٹ:؛ وبدون الوم بروزیات وضوئهہ علیرے 
الصلاة والسلام کما أثبتہ النسائی بترجمة مسعملةا''. 

ویمکن ان یوجه ان القید ٹی ا حدیث أیضا انفاقیء لأن الوضوء ث 
التھجد والصبح والظھر یکون بعد النوم. وعلل الباجی بالتنظف واحتمال 
ان وصل الید بی الابط وغیرہ: وھذہ العلة موجودة ٹی الیقظة أیضاء فأدار 
نحکم عليه, فقال: لأن للستیقظ لا یمکنە العحرز من مس رففه ونتكف 
إبطه وفتل ما بخرچ من أنفہء وقتل برحوٹ: وعصر بٹرء وحك موضع 
عرگ ا لم ۱ 

والرابع: اُن الٹھی مع التاکید یدل علی التشدید فکیف الاستحباب ؟ 
واجیب بأآن فی الحدیث علل الغسل بالتوھم فکیف الوجوب مع التوھم ؟ 
قاله القاري!''. ثلت: یشکل عليه إیجاب الوضوء بالنوم مع أنه بالتوھم 
فیمکن ا لجراب بأن ھناك غلبة الظنٰ بجخلاف ذلك. أو بأن ال٦یة‏ ساکتة عنه 


فالزیادة لا تکون إلا سنة لعدم الوجوب. 


“وو باب صفة الوضرء (ص: ۲۷). 
"٣‏ ا لغ لٰ ۶٣٣م‏ درفيه یھ دلگل: و(ذ' کاب 0 المعین الٰذي مرج له غحسہل آئہد مود 1 المسنیغقضف ترمھ ڈنٹ ا حکم۔ 


ارفا85 ٥/۸۵۔‏ 


التفریرالرفیع ٢۸۸ ۲٣‏ 
"ار سر اہ ہوےے ے یت تس ٹ-س سے ے تے تس یراہ سس 


الخامسی: ان ا حدیث لا یدل علی سنن الوضوء بل فیه غسل الیدین 
د الثتیقفظ ملف وا جواب ان امراد بالڑناء إناء التوضی کما ورد پی بعض 
الروایات لفظ: ىالوضوء٭') حل هتالاناءٴء ولٰذا استدل به صاحب اا حدایۃ: 
علی استحباب الغسل ابتداء الوضوء!'' 
()٣[( ۱‏ فلیستنثر ) فيه ان الصیغة للوجوب: وا جواب عنه ... 
( فإت الشیطان پییت لح ) إما علی ا حقیقۃ فلعلہ بجلس لیعَسدَ عليه 
الرؤیا وغیرہء أو جاز عن رطوبة ا خیاشیم وغیرھا من قذر یوافق الٰشیطان. 

۱ ۱۳۹۳۱( ٹم مضمض إلح ) ھما مندوبان عند الکل إلا ٹی أشھر 
الروایتین عن أ مد فواجہان'. کذا قی دالمیزانہ. قلت: ویمکن ان نسعدل 
عليه ہما رواہ | فی | افدایة ٹی بیان الغسل أٹھما فرضان پق | الغسل ا 
سنتان لی الوضوء. 
البیاضَ تحت حدیث: :من توض]آً فلیسٹٹرہ (٣٤۳)ء‏ فذکرتٗ ا جوابْ هناك عن القاري 
وغیرہء فلا حاجة إِٰی الاعادة ھنا.۔ وحاصلء أُن الأمر حمول علی الاستحباب۔ 


”رو | مد ۳۱۹/۲ء والدئرمی پی اسننہ8 ٣/۲۷:ء‏ والیھقی ق دالکبری٥‏ ۱۱۸/۱ء وابرعوانة پی (نستخرحمہ ۱٤٤/٦١‏ عن 
أي عزیرة مرفوعأ: قإذااستیفظ حدم فلا بضع بدھ فی الوضوء حق یفسلھاء فاته لا یدري این باتت ینہ8, 

۱٦/۱ دیق‎ 

۶ کا ل اي ۱۳۲/١‏ 

' کذا فی نتخطرطا وق فافدایقة ۱٦/١‏ بدلم: 0 نایة). والخدیث وردہ الزبلعی ي ۵نصب الرامدا ۱١١/١‏ وقال: غریسب؛ 
وروی الہبھقی والدارقطیق عن اُں عریرۃ مرقوعاً: قائضمضة والاستشاق للحتب ثلاتاً فرہضةة. 


اتقر پرالرقیع ج١‏ ۲۹ 


ہمہ _ًًْمًًٌہںہ مسسےہ 


ڈ3 


ما کیفیتھما فذ کر النووی!' عن أصحابہ فيه ممسة أوجه: اأصحھا 
یؤیدھم. وأجیب بتنازع الفعلین. 


اللِحية والإأذن من :لو جهہ؛ سماافا مالك وابی یو سف ر جمھما الله کنا یی 


والیزان:!۱۴, 
واختلف أیضا ى لطم الوجه با ماء وخحله أبوداود إذ فیه روایتہ. 





سس اجیب بتنازع الفعلین ) قلت: یمنی ‏ سیر کس تہ 
ثاطاء حَ معمول احدشماء ء فتقدیرہ: مضمض ٹل دانکٹز انا فاخدیث لا یدل 
إلا علی الفصل. واجاب البدر العینی با حمل علی بیان ا جُواز. وقیل غیر ذلك. 

( قوله: محله أبوداود إذ فيه روایته ) قلت: حرج ابو دارد حدبث ابن عہاس لی 
کیفیة الوضوء؛ فیه: ٭فضرب بھا علی وجھہہ. قال شیخ المشایخ مولانا خلیل | مد 
السھارنفوري ٹی ؛البذل: ۷۱/۱: ظاھر ا خدیث بیقعضی لطم الوجء باذاء وقد ورد فی 
سد أمد: بھذا اللفظہ: :فقال: ٹم اذ بیدیہ فصل بھما و جھےە و کنلگ أآخرج اب 
حبان ٹی ٭صحیحہہ فقال فیه: ؛فصك به وجھہاء وبوّب عليه استحباب صلد الوجے باماہ 
للمتوضیع عند غسل الوجھ. وأما العلماء ا حنفیة والشافعیة فقالوا بکراهة لطم الوجه باطاء؛ 
وصرحوا بأنە یندب للمتوضئ اُن لا بلطم وجھه باناء 

نم الشیخ المسھارنفوري اُجاب عن روایة أبي داود بتضعیفھا حکایة من کے 


کو ا 
7 اضر سسلم4 ۱ءء 
بد5 یں ا 2ے ى : ز ہر ٠‏ ۱ 
ٰ کد! ز ابدالع الصذائع+ ۸۷۱۹ وابدايه اعنپد+ ١ (٦‏ قاز ہے؛: اٰتھور من یٹھب عالل ا لیس ابیاصی الدي بن امعدار 


راد من الوجہ۔ [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]ء 


۳ 


التقریر'لرفیع ج۰ "َ٠‏ 
( لی ا مرفقین ) بە قال ا حمھورہ إلا عند داودا' وزفر فلا یدخلان. 

الاستیعاب'',. وذکر العبنی عن ا مالکیة تسعة اأقوال. وقال الشافعی: ما یطلق 
( فاقیل إخ ) ظاھرہ ان الإقبال وقع أولاء والنفسیر بخالفه فقیل: الواو 

مطلق ا مع وقیل: تلقبٰے معناہ: اُخذ جانب انمقدم او مع ان الرمذدی 


وب البدایة بمؤخر الرأاس 
ساد کائی ن0 ٹر ولکنە م یرتضش عليه بز لسم فقو تثمنقل خظنٰ 
الشبخ وی الدین ان تأویل اخذرث اٹ معناہ صب الاء علی و جھه لا لطمه یہ !ھا 

( قوله: عن ا مالکیة تسعة اقوال ) قلت: بل ذکر العبنيی قی :'لعصسدة؛ ٥3۷/۳‏ عنٰ 
مالکیة ستة اُقوال: فقال: للفقھاء ٹی هذا ثلالْة شر قولا: ستة عن ا الکیة حکاھا این 
لعربي والفرطبي. قیا ل: مجزیہ مسح تليه. وفیل: بُجزیهە الٰثلث. وقیل: جزیه مقدم رأمە۔ 
وقیل: الاستیعاب: وھو ظاعر مذعب مالك. وقیل: جزیہ ادنی ما بطق عليیه اسم للسح. 
والسادس مسح کلە قرض ویعفی عن تر شوء بسیر منہ. 

( قوله: الترمذي بوب البدایة إلح ) قلت: بں بوب علي البدیة بمقدم ارس, 
حیٹ قال: اوھاوا 3رح کر اُس أنه یذا بمقدم انراس إل مؤخرہ. وذکر حته 


سیف شید شور تیذا انظر ٭الیامع: للٹرمذدي ٥٥/١‏ باب .)۲٢(‏ 
ےد 





اوس قاقى 8 لان قدامۂ 1۱۱/۱: دای داردہ۔ 


' 6 بے نھد ۸۱٦۱ء‏ وا فی4 ,۱٢٤٤١‏ 


+×ص>-- 


التھریر الرفیع ج 7 ۲۹۱ 
(۹٤(‏ من کف واحد ) ہذا مستدل الشافعیة مع اخعلاف أقوالمم 
ی ھذاء فذکر النووي خمسة أورجه فیه. واجاب عده ا حتفیة بأن الغرض 
إخحراج الانئین او إُخراج اہمشرق: لکن تأباہ الروایات الانتیة سیا لاٹ 
مرات ھن غرفة واحلہ٥1‏ قیل ٹی معناہ: أٌي: کل واحد من غرفة. 
علمه. وا حدیث لبیان الجواز کما حققه الطحاوي. ۱ 
۷۱ ( بالمقاعد ) مواضع القعود فی الأسواق, أو مواضع الوضوء ٹی 
المساجدہ أو اسم موضع۔ 


( قولہ: ذکر النووي مسة اوجھ ) قلت: قال الدووي ٹی طرح مسلم؛ ۱۱۹/۱: 
وعلی أيٌ صفة وصل الاء پل الغم والأئف حصلت الضملۃة والاستضشاق. وق الأنضل 
ممسة أوجھ. فذکرھاء وقال: والصحیح الأولء وصو: ان یتسضمض ویسضشق بثلاٹ 
غرفات: یتمضمض من کل واحدۂ ٹم یستذشق مٹھا۔ 

( قولع: الغرض إخراج الائنین إلح ) بعسنی: معنی قوله سن کف واحد: أن 
بمضعضی ویتشق بکف واحد لا بکفین کفسل الوج,ء و معناہ: ان الضمضۃ 
والاستتشاق کلیھما یکونات بالید الیمنی, لا ان الضمضۃة بالیمنی والاستتشاق بالیسری, 

(قوله: کما حقفه الطحاوي ) قلت: قال الطحاوي بعد ما ذکر أحادیث 
الوضوہ ثلاناً لم مرة مرة قثبت ہما ڈکرنا عن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم أنە 
رايت قرب بلاق ااھغا گان تب قرو اما سای وس 


الفضل لا الفرض. ١‏ شرح ععانی الآمار؛ .۲٦/٢‏ 


النقربرالرفیع ج١‏ 7 
[۱۳۹۸( وھم عُجّال ) بالضم فالتشدید: جمع عاجل: كک جُهُال أو 
یالکسر فالتخفیف: کاقیام: جمع 'قائم:. 
(ویل للأعقاب إخ ) لأٹھا م تغسل, أو أصحاب الأأعقاب بحذف 
الضاف. 
فیه دلیل للمذھب من استیعاب غسل الرجلینء وھو قول ا ُمھور 
خلافاً للشیعةء وثْقِل عن الطبري أیضاً التخییر. 


جج سسحیسٗيي تيب حّحخے ہے ےےےے 
( قوله: خلافا للشیعة الخ ) قلت: کذا قی ؛مغنی: ١/۰٥۱ء‏ ودخحموے: ۱/٤١٦ء‏ 
وغیرھماء وفيه ایضا: نہ حکي عن اجبائي العتزلی التخحییر ہیں غحسل الرجلین ومسحھما۔ 
وعند بعض أھل الثظاہر ا مُمع بیٹھما. اھ. وقال تی البدائع ١‏ : قالت الرافضة:؛ 
فرض الرٗجل ہو ائسح ْ غیر, وقال الحسن البصري بالتخییر بین اللسح والعُسل. رقال 
بعضص الٰتأآخرین با جمع بینھما. اھ, وانظر فعمدۃ القاري؛: دو لبدر العینی۔ 
زقول: ونقل عن الطبري ) قلت: ری االعرف الشذي؛ ۹ ۰: سب إ ی ابن 
جریر الطہري اُن یقول با جمع ہین الفسل وا سح وقال ابن القیم: إِن ابن جریر الطبري 
رجلان: رافضی وستی, والثانی ھو الشھورء وکلاھما صاحب التقُمسپر. فلعل القائل 
با جمع هو الشیعی, وأخطاً الناقلون. اھ.. 
الستی ہو جعفر الطیري إمام مل السنة والجماعةء قال ٹی تفسیرہ ہجامع البیان٭ ٥٦‏ ٴ/٦٦:‏ 
الصواب عندنا ان ال أمر یعموم مسح الرجلین بالاء ٹ الوضوہ؛ کما أحر بعموم مسح 
الوجہ بالتراب قي التبمم. وإذا فعل ذلك بھما التوضئء کان مستحقا اسم :ماسح غاسل؛ء 
لن ہغسلھما: إمرار الاء علیھما أو إصابتھما با ماء. وامسحھما: إمرار البد او ما قام مقام 
الید علیھما. فإذا فعل ذلك بھما فاعلء فھو غاسل ماسح,. وللبسط راجعه. 


التفر پرالرفیع ج١‏ ے 1 

ا۹( علی العمامة ) منعہ أبو حنیفة ومالك. وقال الخافعی: إن 
مسح قدر الغرض تم اکملە علی العمامة؛ فحسنٌ. وجوٗز أ مد الاقتصار 
علیھا بشرط التعمیم علی الطھارة. وداود بلا شرط. فالہ القاري!''. 


والجواب عن ا حدیث إما أنه سؤی العمامة فحملە الراوي علی اللسح 





قاله القاريء أو ما قال محمد ٹی :موطدہ:: بلعّا أئه کان ثم ئُرك, وبلاغاتہ 
مسندة. أو ما قال ٹی اھامثہہ مولانا عبد ا حی: ان روایات السح علی 
العمامة کلھا معلولة. أو بجاب با 07 

ری ا العر ف؛ عسنٰ یں کا الترمذيی؛ ون العرببي: آ الاستیعاب یعادی 
عند الأأحناف بالمسحم علی العمامة, لکن لیس ٹی کتنا. وردّہ فیما قرر علی 


ا . 
بی اود 


( قوله: أو یجاب بأ ..) قی امخعلوطة بعد ذلك بیاض۔ قال الکشمیری ٹی ؛فیض 
الباریء ٦‏ وقد تجاب بأن معتاہ أنە لم یمسح علی العمامة؛ بل مسح علی اراس 
حال کرن العمامة علی الرأس و حینئد غرص الراوی ببانَ طریق المٰسح حین التعممء کما 
تعرض إليه ٹی حدیٹ ۳-٣‏ داردہ: وا انی یہ مسح علی راسه و پنقضس العمامة). 

واجاب ا خطابي ۴ امعاغم السنن؛ ۱: بأن اللہ تعابی فرض مسح اقترای) 
واخدیث عتمل للتاأویلء فلا یٹرك الأصسل ا تیقن وجوبُہ با خدیث ا حتمل., 

( قوله: عن شرح الترمذي لاہن العربی ) قلت: لعله وھم من صاحب :٘العرف:؛ 
تی الانتساب, وم یقله ابن العربی ٹی شرحہ :عارضۃ الأحوذی؛ء ولا ٹی ٥أُحکام‏ القرآنہ. 


عرفاة القائیح شرح مشکہۃ انصابیح٤‏ ٦/٦۱۰۔‏ 


۲۹٤ ۱ ١ج لنفریرالرفیع‎ 

(1٠‏ فی طھورہ إحخ ) ذکر الطھور لیشمل العبادات والعادات: 
وذکر الترجل - وہو الامتشاط - والتتعل لیشمل طرَقَي الاإنسانء فیدخل. 
فیه کل شیء۔ 

(1٣[‏ لا وضوء إح ) بہ قال أ مد پی إحدی الروایتین وداود۔ وٹ 
٭العرف:: م یرد الوجوب عن ا مد. والجممھور علی أُنہ للاستحباب والنفي 
علی الکمال کما فصلہ الطحاوي'اء لروایة امتناعه عليه السلام عن جواب 
السلام بدون ال تیمم. 

وابن اغمام من ا لحتفیة قال بالوجوب: وبسط فيە الکلام؛ واجاب عن 
الضعف ي الروایة بأن تعدد الطرق یصعدہ إ ی ا سن وقال أیضاً: لا یقال: 


< _(قول: وردہ فیما قور ) قلت: قال الخیخ الکشمیري ق ٭انوار ا حمود:؟' 
٢/١‏ ما وجدت فيه عن أبی حنیفة فی کبنا شیٹاً نفیاً ولا إٹباتا, إلا أن محمد بن ا حسن 
قال فٹی :الموطاء: لا بمسح علی الحمار ولا علی العمامتہ بلغنا ان السح علی العمامة کان: 
فثركء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھاثنا۔ 

( قوله: ٗ یرد الوجوب عن أحمد (خ) قلت: قالے الإمام محمد انور شا 
الکشمیري ٹی د٦العرف‏ الشذي؛ ۱۳/۱ء ولکن قال الشیخ الؤفق ٹی دلعْنيء :۱۱١/١‏ 
ظاھر مذھب ا مد: ان الدسمیة مسنونة ٹی طھارۃ الإأحداث کلھاء رواہ تده جماعة من 
أصحایه۔ وعنه اُتھا واجبة ٹی کلھا الوضوء والفسل والتیمم. 


”' انظر شرع معاي الأمارہ .۲٦/۱‏ 
ای 7انوار احمود علی سنن آں داودگ ھر بحمو ع (فادات شہمخ اظند مرلانا غیرد صن الدب بنا ي+ ولٹیخ عصشہد آہور مسا 
الکشمیرپ+ والشیخ علیل احمد السھار نفوريء والشیخ شبیر آجمد الحماىی۔ جمنھا ور بھا الشیح عمد صدبق اْجیے آبادي, 


انفریرائرفیع ج١‏ 1 
فیه زیادة علی الکتاب لان مرتبة اواب اقل من مرتبة الفرضء ولا یقال 
بن لا واجب فی الوضوء لأنه لا مائع منە؛ ولا یقال بالتساوي بین الأأاصل 
والآّة لأن الفرق یمکن اُن بت بأن وجوب الوضوء أدنی من وجوب 
الفرض کما قیل إن وجوب الفرائض اُدنی من وجوب ا جمعةء أو بأن النذر 
الصلاۃ صحیح وي الوضرء لا یصح, ولا یشکل بحدیث مھاجر بن 
قنفذ أن کون ذکر اسم اللہ علی جہة الآگة والتبع والشرط لشی مار 
لکوت کھو دا زاؤمالظ11 

لم ا حواب عن ال حدیثٹ إما بالکمال کما تقدم, او بما قاله أ مد إنہ 
ضعیف,ء أو یما قاله الشافعی إن امراد منە الئیة. قاله دع. أو یقال: إن کل 
روایاتہ عليه الصلاۃ والسلام الفصلۃ فی الوضوء قولاً وفعلاً خالیة عنہ, ولو 
کان رکنا یذکر قی کل اٹروآیات کالقسل وللسح. 

)٥٤٤[‏ (عن أبی سعید عن أبيه ) غلط؛ کما ذکر ئی حلہ: وکنا 
لفظ فزادواء مشکل: إِذ لیست الزیادہ عند الدارمي. 


( بما قاله أ مد إِنه ضعیف ) فلت: وی :المغتیە لاہن قدامة )/١‏ ۱۷: قال أمد: 
لیس یثبت ٹی هذا حدیٹ: ولا أعلم فیھا حدیتا لہ إسناد جیدد. 
( ان الراد منه الئیة ) قلت: ذکر النووي ‏ ۱ جموعہ ٣٢۷/۱‏ ان اخطابي حکی 


ھذا اواب عن ر بیعة سیحخ مالكِ والدارمی: والشاضي حسین و جمماعة آخرین, -- 


وھو: سا رواد آپر دارد (۱۷) عن لاجر بن قنفذ آنم آئی البی صلی اث علہ رسلم زھر ینرل+ فسسم علي ظم برد عله حی 
ترضا 23 اعناەر إله فتاڑ : ہیی کرہھت ان در آ عُ رحل 1 علی طھر ۔ رصہحه ٠ن‏ سرعة ڑاتے ود واخاکم۔ 


پو کہ افتح المدذبر* ۱۹, 


نفربرالرفیع ج١‏ اف 
ری اس و بت ) أي: کمالہ, أو اللام للعھد الذھنی هو ما 
یکون مکفرا مثلا 
ساب ٭البحرہ قي الرٌُ٘جل بخلل من تحت:؛ وعند العامة 
من فوق. ۱دے). وقی دحواشي افدابة:: فی الرجل من ا خندصر وی الید 
الشبیك ظھراً لبطنء وھو سنة عندناء وواجب عند مالك. ورجح الوجوب 
الش وکانی بلا قید الملضیق وغیرہ. 


اللہ عليه وسلمء فإِنه الراوي عن البی 8یچ لا أبوہ. وقال السید جمال: ھذا سھو بلا شك: 
فإن ٹی :الدارمی؟ ٹی باب التسمیة علی الوضوء ھکذا: ... حدلتی ربیح بن عبد الرحمن 
بن أبی سعید ا خدري عن آبیە عن جدہ عن النیی صلی اللہ عليه وسلم قال: ۷لا وضوء هٰن 
یذکر اسم الله عليهہ قال: قعلم أن پ عبارۃ الصنف سھوین: احدھما ثی الإسناد 
والٹانی ان زیادة :لا صلاۃ لن لا وضوء لہ؛ لیست للدارمي کما بُقَھَم من قولە: وزادواء 
فتامل. اھ من افرقاقہ .۱۰١/٢‏ 

( قوله: ند صاحب الیحر ) قال فی دالیحر الرائق٭ :۲۳/١‏ قیل: الو ی ٹي أصابع 
الیدین: ان یکون تملیلھا بائصكشیيك. وصفتہ فی الرجلین: ان یخلل بخنصر بدہ الیسری 
خنصر رجلہ الیمنی ّ تخنصر رجله الیسری. کذلك ورد ا حبر: قال: وقوم: من 
اسفل لی فوق: یحتمل شیئین: احدھما أنە بیدا من اسفل الاصابع إلی فرق من ظھر القدم؛ 
وعذا و الأقرب. فا ان یکون امراد من أسفل الأصبع من باطن القدم, 

( قوله: رجح الوجوب الشوکاتی ) قلت: قال الشوکانی تی :نبل الأوطار- 


٦‏ قت: کل هذا نثله الما قالرقاذ8 ۱۰۹/٦١‏ ثعند ا ق ! ٴ لئے کاہ٭ 
07 ری فی ار ولکن لم لا انضرع من 8شرح 
[رضوان الله النعماق البتارسی عفا اللہ عن ]. 


رت ے۔ے-“۵مث_ے-ممےمے٣۔مہںٗےمٗررتمے ‏ ہ ے5۹6 
(1٢٤٤[‏ مسح برأسه مرة ) به قال ا جمھور خلاقاً للشافعی: وردہ گب 

دا حُدایةہ اللتلیث فالظاہر بثلاث میاہ کما هو اللشھور من مذھیه؛ وإلا بصیر 

ای یو لہ متماہ رص سذ الثلبث لرد کو سی یر 


(ثٹم حسل قدميه ) لم یذکر العدد للشھرۃ أو للمقایسة أو للسیان۔ 

( فشربہ وھو قائم ) بسط فیه الکلامٌ الشامیُء واختار عدم الکراھة 
ھنا وق ماع زمزم دون غیرھما!''. 

3 >کئ),) قال ا جحمھور والأئمة: إتھما من الرأس. وقال 
اشافعی: عضو ان مستقلان مساق شا ۔جلید . وقیل: یغسلان مع الوجه. 
وقیل: یغسل ظاھرھما ویمسح باطنھما کذا فی ؛امیزان:۲۸'. 

قلت: اضطربت أقوا ہم ٹی مس الأذنین, فرأیت کلام الشعرانی, 
عن أُحمد وإسحق, وکذا یظھر من کلام دالغنی۳). 
شر وو اود ود مر کو اف تن ول صلی اللہ عليه 
وسلم وفعله رلافطرق بین کان وصول الاء بدون عُلیل وعدم ولا بین اس ا 
والرجلی؛ فالتمیید بأصابع الر جلین او بعدح مکان وصول ل ااء لا دلیل عليه 


جم سو ابن ےابدپن الشاعی الاڈ المذکورۃ تی ٭رد ا حتار8 ۱۲۹/۱ ( ٹی مباحت الشرب انم ). 
''٭رس: ۶۹) من ا ولف رج ال 


۳ رسم انشرقڈہ ۴/ھ۱۱ء وائیل الأوطار؟ ۱۹۹/۱ وہ جامع الترمذي٤‏ (۳۷): والاعی! ۱١۹/۱‏ 


لنقبرالرفیع ج١‏ بل 

وقال الش وکانی: ذہب مالك والشافعي وأحمد إلی أنه یؤخذ غما ماءًٗ 
جدیدّء وکذا قی ؛للغنيی؛. وذکر فی ۷الشرح الکبیر؛ قولین لأٴمدا''. وی 
دحاشیة اللٰوطأء القدیمة عن ۸ا حلی؛: یمسحات ہماء ال راس عند مالك وأبی 
حنیفة ویژخڑ ا جدید عند الشافعی وأحمد. وصرح فی مختصر الیل 
وختصر الأمخصری؛ ٹی ملذہب الالکیۂ استحباب جدید الاء۔ وذکر 
صاحب سیل السلام؛!") أ مد مع الشافعي. وقال ابن القیم ٹی داٰدي:: 
وکان عليه السلام یمسح الأذنین سع الراس, ول یثبت أنه عليه السلام کان 


باعل مسا اع خاتدا 





( قوله: اضطربت اقوا مم ق مسح الأذنین ) قال العبد الفقیر: وقد بسط الٹیخ 
للؤلف رخمه اللہ تعا ی ٹی ؛اوجز للسالك إل موطإ الإمام مالكہ ۷۲/۱: أقوال الأئمة ٹی 
ذلك والاضطراب فیا ٹم قال: الظامر ان سببه اختلاف روایات الأئسة فی ذلك: 
والأرجح عندي ما یظھر من ملاحئثلة اکٹر الکتب اتاد قول أبی حنیفة مع ؟ مدہء وقول 
مالك مع الشافعی. 

قال: وحدیث التکفیر بالوضوء یژید ا حدفیةء وقد روي عنہ صلی اللہ عليه وسلم: 
۷الأذنان من ال رأس*؛ وق روایات صفة وضوئہ صلی اللہ عليه وسلم: ام مسح رأسەه 
وأُذنیہ ظاھرہما وباطنھماہ وغیر ذلك من الروایات التي تؤید ا حنفیة. بسطھا الزیلعي۔ 


"و نیل الڈرطار٤‏ ٣۱ء‏ وم حدم فی 8 اطقی8؛ بل یه ۱١۹/۱‏ تصریح بآن مسجھما مع مسح الوثس. وقالشرح الکہر٤)‏ 
۱ 

سا موطإ اہامام عالك٤‏ رزصیص: :)۱١٤‏ راغتصر بئلل) ۷ء رانظم الأحخضري٢‏ (ەی: ا): و3سبل السلام) 1۹ لالأمیر الصتیانء 
وه یوحد للڈین مام حدید عند احد ولشافمي. [ رضوان لہ الارمي 1 

بث آي: فزادالماد ل عدي خیرالعباد1ا ۱۸/۱٦‏ 


النقریرالرفیع ج١‏ ۲۹ 

( بالسباحتین ) أي: الْسبَحَین, من الأسماء الْعِْرََ عن الٹبي صلی اللہ 
عليه وسلمء وھما السبابتان سُمَتَا بھماء لأن لسیح ہس اَفبارلا ان ےق 
ا جاھلیة کانت السبابة بھما۔ 

(٤١ا(رواہ‏ آبوداود ) أي: اوواری 7 فق١‏ 

ا٤٤٦]‏ ( غیر فضل یدیه ) حجة للخافعي. 7 نال مع 
لکن لا لوجبے۔ وٹ بصض الشروح: ہہمساء ضہرہ بمعنسی: بقسيء فھسو 
مسحدثا۔(٭) 

(*) قال اعبد رضوان الله البنارسی: وی الخطوطۃ بعد ذلك بیاض طویلء مٔ 
حصل للشیخ رمے اللہ ان یشرح ما تی حدیث أبي لمامة لی حدیث عبد الله ین زید 
(رفضم: صَ - ٤٤ء‏ ولکن کا کان ہذہ الروایات ما تاج إل شرج وإیضاج 
رأیت مناسبا ان اُفوم بتوضیحھا فی ضوء ما قاله ماع ا يہ نال سض ا رق 

[٤٤١١]ز‏ الأقین ) تية ماق؛ بفتح الیم وھمزة ساکنة وبلا ھمز. قال ی 
:القاموس:: مأق العین: طرفھا ما یلي الأئف؛ وھو مجری مس میں : أر مھا آر 
موخكّرھا۔ وقال الأرھمري ٹی هتھذیب اللغةہ ۲۹۲/۳: أھل اللعة مُبْٛیعون علی ان اللوق 
والاقف: حرف العین ما یلی الأئف. اھ. قال الطسی کاسمار ا ات 
مبائفة ٹی الإسباغ ونظرا لپ حد الکمال, لأن العین قلما تلو سن کحل وغیرہ أو رمض 
یسیل منھاء فینعقد علٰی طرف العین, فیقتقر إ ی تنقیته وتنظیفہ بائأسح. 

( الأذنات من الراُس ) قال السندي قی ٭حاشیة ابن ماج ٣/۱‏ ۴۹: معناہ عند 
مات اب ای ا گا تی سے رت لا اہ ای تد حر 
غما ماءَ جدیڈا. 


ےو وع یے و وج رجےج جیب ے دے ےب ےچ ےی وو یھو دعس ےب حا سے بے بے وج ودے سط ہے جج ب+8دد۱ءء ء۱ 


( قال حماد: لا أدري اح ) قال الطییي نی مٹرح الشکاة؛ :۸٥/٥‏ إنما نشاً تردد 
حماد من احتمال ان یکون ٭وقال: عطفٗ علی دکان فیکون من کلام رسول اللہ ق3 
وان یکون عطفاً علی ەقال: فیکون من قول أبي أمامة, اي: قال الراري: ذکر أبو أمامة: 
٭کان رسول اللہ یغسل الوجه ویمسح الاقین؛ وقال: [نھما من الرأس؛, اھ 

وق الرقا ۱١٤١/٢‏ عن الَسیّد: قال الدارقطنی: رفعہ وھےم, والصواب أنەه 
موقوف۔ قال القاري: وأنت خیر بأن مثل هذا لا یقال من قبل الرأي؛ تموقوفه ٹی حکم 
المرفوع از اھ. وقال الکشمبري نی ؛العرف الشذی؛: وأما تاویل أنه بیان اللقة فلا 
یلیق بن یُصقی إلیەہ واطنب الزیلعیُ اْکلام وائی بسندین قوین دالَین علی ان الحدیث 
٭الأذنان من الراُسە مرفوع. اھ. وانظر ہنصب الرأیة ۸۷۱- نک 

(]٦١۸[‏ یدون ٹی الطھور إلخ ) الاعنداء ٹی الطھور استعمالہ فوق الحاجة, 
والبالفة قی شحري طھوریته حتی یفضی إلی الوسواس. کذا قی طیض القدیر* .۱۷۱/٣‏ 
وقال ٹی عون ا عبودہ ۱۱۹/۱: الاعتداء ٹی الطھور بالزیادة علی الللاث: وإسراف اطاء 
وبالبالفة ٹی الغسل إل حد الوسواس. أجمع العلماء علی الٹھي عن الإسراف ںی اذاء ولو 
ٹی شاطئ البحر, اھ. وقال إبراھیم بن أدھم: یقال: إن ول ما ببتدىیء الوسواس من قبہل 
الطھور. کذا ىٍ :الإحیاء للغزالی .۱٤٤١/١‏ 

وأما الاعتداء ہی الدعاء فقال الحافظ ىی ەالفتح: یقع بزیادة الرفع فوق ا حاجة أو 
بطلب ما یستحیل حصولہ شرعاً أو بطلب معصیة آو یدعو ہما مم یؤٹرء خصوصاً ما 
وردت' کرامه کالسجع التکلف وترك ا أمور, وقال الغزالی فی هإحباء العلوم: ۳۱۳/۱: 
والأرل ان لا مجساوز الدعواتِ الألورة فإنہ قد یعضصدی فی دعاله فیسال ما لا تقتضیه 
مصلحتہ فما کل اأحد بحسن الدعاء, 





فإن قیل: ماذا نکر الصحابی علی ابنہ فی ذلك ؟ فقال !ٹیخ السھارنفوري: 
الأوجہ فیە أن یقال: إن إنکار عبداللہ بن مغفل علی ابنە من قبیل سدّ باب الاعتداءء فإِله 
رضی الله عله ما سمع ابنه یدعو بھڈا الدعاء خاف عليه ان یتجاوز عنه إلی ما فیە الاعتداء 
حقیقةہ فبّہ علی ذلث وأنکر عليه سد للباب. :بذل انجھودہ .٦٦١‏ 

ا( پیتشف اأعضائہ بعد الوضوء ) قال این العربی ٹ عارضة الأحوذي 
:/1١‏ اختلف العلماء ٹی ھذہ السألة علی ثلالۃ اقوال: الأول جائز ٹی الوضوء والغسل 
قاله مالك والشوری., والٹانی مکروہ فیھما قاله ابن عمر وابن أبی لیلی وابو حامد 
الشافعي. والٹالٹ مکروہ ںی الوضوء دون الغسل قاله ابن عباس۔ والصحیح جواز 
التتشف بعد الوضوءء ثم ذکر الاگار الؤیْدةَ لذلك اھ. قلت: وقی حکم التنشیف للشافعیة 
خمسة اقوال: الصحیح منھا: أنە لا یکرہ ولکن ترکە مستحب. والثانی: مکروہ. والثالٹث: 
مباح یستوي فعله وت رکھ. والرابع: مستحب, وال حامس: مکروہ قي الصیف: مباح ٹی 
الشتاء لعذر البرد, قال الدووي: ھذا کلە إذا لم تکن حاجة إلی التنشیف سخوف برد أو 
العصاق بنجاسة ونحو ذلك: فإن کان: فلا کرامة قطعاً. کذا فی :ا حسوع؛ للدووي 
۱(. وذکر قی ٢الدر‏ ال مختارہ ۱١١٤/١‏ التعمسح بمندیل ى الآدابء وصرح باستحبابہ 
ایضاً فی لئیة. وفال الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي تی :التعلیق الصبیح؛ ۰/۱ ۳۱: 
ا حق أن الکل ثابت عن النیي صلی اللہ عليه وسلم التنشیف وت رکھ, اھ. 

وماروي أن میمونة أُنته بعد وضوئه بمندیل فردہہ: قال القَاري ۱۱۸/۲: یمکن 
أن ردہ عليه السلام کان لعذر أو لبیان ا جواز۔ وما قیل من أنہ مکروہ لن الوضوء یوزن 


ضعیف, لأن وزنہ لا یمنع من مسحہ قاله ابن العربي ٹی ٭العارضةہ .٦٦/٦‏ 


ا(٤٢٢1(‏ وضوء إبراھیم ) لعل تخصیصه لروایة: ٭خیر اللل ملة سینا 
إبراهیم'؛ أُو کما قال. 
(]٦٤[‏ الغسیل ) صفة حنظلة کان قد أجنب فغسل إحدی شقيه 


فسمع ا میعة فخرج فامششھد. دق۷'':. 





( فوله: وضوء إبراھیم ) قال ابن عبد البر فی هالاستذکار؛ :۱٦١/١‏ ھنذا لریأت 
من وجه ثابت ولا له إسناد بحتج یہ۔ لأنه حدیث بدور علی زید بن ا حواريی ا والد 
عبد الرحیم بن زیدء ھو انفرد به وھو ضعیف جلہ عند أُعل العلم بالنقل. وقد اختلف 
عليه فيه أیضاء فمرۃ یجعله من حدیث أبي بن کعب: و بی جار ان مین 
رع سای لأن فی ا توضأ ثلاثا ثلانا قال: 'ھذا وضوئی ووضوء خلیل الله إبراھیم 
ووضوء الاُنبیاء قبلي+: وقد توضأ عليه السلام مرة مرة ومرتین مرتین؛ وحال أُن یقصر عمن 
ثلاث لو کانت وضوء إبراھیم والأبیاء قبلەہ وقد بر ان یتیع ملة إبراھیم. اھ. والبسط قي 
التمھید؛ .۲٦٢/٥٢‏ قلت: ویشکل علیه: مل الاکتضاء ہمرةۃ أو صرتین لبیان الجواز أر 
لبیان مقدار المغروض, یکون غالا ۶: 

والحدیث ضئّْلہ اللووی ابضا تی شرح مسلم: .۱۲٦/١‏ 

( قوله: کان اجنب ‏ لح ) قلت: فال اواقدي ٹی :الغازي؛ :۱۰١/١‏ وکان حنظلة 
بن أبي عامر تروج جمیلۂ بنتَ عید اللہ بن أبيٌ این سلول, ودخل علیھا یلة قعال أحد 
بعد آن اسعاان رضول اق صلی اٹ علیه وعلم فاصیم با اعد سلاعہ وَلْحَق 
بللسلمین, إ ح ء وفیه: فلما انکشف ا غ رکون: اعترض حنظله لی سفیان برید 2 


0٦)‏ وواہ این آي شیبة فی ۶ الصنف٤‏ ۸/٦۱ء‏ وھاھ بں السري فق االرعدۂ (۱٤٤]:وعے‏ ابس فاود (١٦۱)ء‏ وائپنی ال 


والادعلں؛ )٦٤(‏ عن عبد الله من سنعود جات موفرفاً ارہ کا بفول 5 حوظ 4 ۱1 حرطال مله إراھےم غليه .ل_لام+۔ ورود 
7 انشیخ اأمبھان لپ ڈابثال احدیثٹ 8 )۲۲٢(‏ عیٰ ار 'درداء عن الی صلی لی عليه وسم, [ رصرات ال الببارسي 1 
۰۶ ٰرقافہ ۱۲۸۷۔ 


ا ۲۱ 7 
لتقر برالرفیع ج١‏ رن 


الغسل بائضم: الفعل اللخصوص: وبالفتح: الٰصدر؛ دپال کت للْاءَ 

قیل: الضم مشتر شح ١ك‏ ہین الفعل و اماء ای باب بیان موو جب الغفسل وسننە: 
ان ختصرین جعھما یي باب دون الوضوء. 

[۰( شعھا الأربع ) الرجلان والیدان أو الفخذان والرجلان, 
وقیل: فخضذاھا و(ستاھاء وقیل: ہناھا وشفراھاء رقیل: الہعینذان والشفران؛ 
وقیل: نواحی الضرج الأربع, قاله القاري!''. وقال الأستاذ عليه ال رحمة: 
رجلاھا وإستاھا۔ 

( ٹم جھدھا ) کنایة عن الإیلاج لأنه ملزوم جھدء وقبل: ا جھد من 

(وان م پنزل ) قال القاري: ڈھب جھور الصحابة وداود وغیرہ 
لی عدم الغسل منه. وقال ٹی هالمیزانہ: اتفق الأہمۃة الأربعة علی وجوب 
الخسل مہہ 
< فتل فحمل عليه لود بن شعوب بالرمح فقتلہ: وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: نی رایت یت اللائکة تغسللى حنظْلٰة بن ؛ بی عحامر ہین ااعسعاو والأرض بماء ات ش 





صحاف القضة ٠‏ ابو آ کو لعف فُذھبنا و إليه ناذا کو ا قال ابو 


قامرقاةہ ١٢۱۲ء‏ واختار القاضی عیاض الأ حر مھا کما فی 8 اکمال الم ٢/۰۷٥۔‏ 


٣٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

ئم لا فرق بین الآدمی والبھیمة عند الثلاث خلافاً لأبی حنیفة حبث 
وجب ٹی غیر الادمی علی الترال.!') اھ. 

۱ وقال اہن عباس إح ) قیل: یأبی هذا التأویل ما أخرجە 
مسلم قی ٭صحیحہہ: من قصة عتبان حیث خرج معجلا''!. ذکرہ القاري. 
. ا٤٤۴١٣ا(‏ إن الل لا یستحبي ) أي: لا یمتتے, لو بین لا أن ال حق لا 
یستحبی مله. 

( فقطّت آم سلمة ) من کلام زضب الراویةہ أو من کلام أم سلمة 
بنفسھا علی سبیل الالتفات. 

قیل: إنکار ام سلمة وعائشة لقلة الاحتلام ٹی النساء والأوجه أٹھن 
معصومات منہ تکریماً له صلی الله عليہ وسلم کما بسطہ فی دحواشی النسائی+. 


( بسطہ فی حواشی النسائی ) قلت: قال القرطبي ٹی الفھم :٤٤/٤‏ إنکار عائشة 
وام سلمة علی ام سلیم - رضی اللہ عنھن - قضیة احتلام البماعء یدل علی قلة وقوعه 
من النساء. قال السیوطي: وظھر لی أن یقال: إن ازراج النبي تچ لا بقع ھُن احتلام؛ لأئه 
الشیخ ولي الدین قال: قد رأیت بعض أصحابنا یحث ف الدرس منع وقوع الاحتلام من 
أزواج النیي صلی اللہ عليه وسلم لأنھن لا یطعن غیرہ لا یقظة ولا نوماء والشیطان - 


عاشدایته ۱۷/۱. 


فلے: رواہ مسلم عن أبي سعید لندري قال: خترجت مع رسول اللہ صلی اللّ عليه وسلم یوم الاشین إلل قباء حی إذ! کنا ت 
ہي سالمء وقف وسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی باب عثیان فصرخ بہ؛ فخوج بجر مزارہ؛ فقال رسول اللہ صسلى اللہ علیے 
وسلم: امجلنا ارح فقال عتبان: ہا رسول اللہ! آرآیت الرحل یعحل عن امرآتہ وم یٰسْن ماا عليه؟ قال رسول اللہ صسلى اللہ 

عليه وسلم: نما اطام من الماءک, ۱ 


التقر یرالرفیع ج١‏ 8 
]٣٣٤[‏ ( علا أو سیق ) أو للتقسیم لا للتردید فالغلبة علی المَِمّة 
والسبق علی التعاقب . نر 


وأورد الزرقانی عليه إیراداً حقاء واجاب عنہ باسطا١).‏ 


س لا یتمثل بہ؛ فمررتٗ بذلك کیرا۔ اھہ. قال السندي: وھذا لا یناتی الاستدلال به علی 
قلة الوقو غ لا لو کان کر لوقوع گا خفي علیھن عاد کذا ٹی ٭حاشیة النسائي: ۱/٢۲۔.‏ 

(قال السیوطي: له عشرۃ معان ) قال السیوطی ل :الزھر: قال این العربی ق 
مرح الترمذيە: للعلماء ٹی معداہ عشرۃ أقوال: أحدھا استقنیت, الثانی ضعیف عقلكہ 
الثالث تربت من العلم؛ الرابع تربت إن ‏ م تعقل ھذاء الحخاسی أنه حث علی العلم, السادس 
اُصابھا التراب: السابع خابت: الثامن اثعظت: التاسع لہ دعاء حفیف: العاشر أُنه ہشاء مثلئة 
فی أولہ۔ وقال النووي فی 'شرح مسلم:: فیه خلاف کثیر منتشر جلٌٔ للسلف وا خلف من 
الطوائف کلھا؛ والأصح الأقوی الذي عليه ا حققون ٹی معناہ: تھا کلمة أصلھا افتشرت, 
ولکن العرب اعتادت استععالھا غیر قاصدة حقیقة معناعا الأصلىء فیذکروڈ: ؛تربت 
یداكہ واقاتله اللہ وسا أشجعد؛؛ وەلا امٌ لہ ودلا أب لك؛؛ وٹکٹە اہ ودویل اأیعا؛ 
وما أشبه ھذا من ألفاظھم, یقولونھنا عدد إنکار الشیءء أو الزجر عنہ؛ أو الذم علیہ أو 
استعظامہء أو الحث علیہ أو ؛لإعجاب بہ۔ کذا ٹی ٭حاثیة النسائی٭ .٦٤٢/١‏ 

( قوله: فالغلبة علی العیة إلح ) قلت: فال القاري ٹی 8 الرقاۃہ ۱۲۷/۲: یعتی غلب 
النی فیما إذا وقح مئیٔھما فی الرحم معاء اور سبق وقوع مَلبْه ‏ الرحم قبل وقوع منی 
صاحبه., 


ئظ ۰> ح الزرفلي علی الرطاء -۱١٢/١‏ ٦٥۱۔‏ 


٦ ١ج التقریرالرفیع‎ 


)٤[‏ ) ٹم یتوضاً ا او جبه داود 7 وقال قوم: اذا کان الفعل مما 





یوجب ا نابة والحدٹ. وقال مالك والشافعی وأبو حنیفة: إِنه بجزٹھما!''. 
(٢٥٤٤‏ غسلا ) بالضم ما بغتسل بہ؛ وروایة الکسر خطأ, ەقء. 
( فذمضمض لح ) خالف فیھما الشافعي حیث قال بسنیٹھما. ولنا ما 
کمساسب الفاوتا اکس ظا را ارس ات شاہ3ذ 
الغسل ا ا حدیث. 





( قولہ: خالف فیھما الشافعی ) قلت: قال ٹی <کفایة الأخیارہ للشافعیة :٦٤/١‏ 
لا جب الضمشة ولا الاستشاق ف الأصح. وکنا ى ؛'لروضة للنووري ۲۸/۱, وفیە 
ابضا: ولو ترك المغیل الضمضۂ والاستتسشاق و الوضوء قال الشافعی والاہسحاب 
رمھم اللہ: فقد أساءہ ویستحب أن یندارك ذلك۔ 

وقال الإمام امرغینانی ٹی ٭اطدایقہ؛ وفرض الغسل المضمضة والاستنشاقء وغسل 
سائر البدتء وعند الشافعی ‏ رم اللہ ھما ستتان فیە: لقوله عليه الصلاه والسلام: شر 
من الفطرة أي: من السنةء وذکر منھا اللضمضۃ والاستدشاق, وغٰنا کانا سنتین لی 
الوضوء. ولنا قوله تعال ی: وإن کنتم 9 0 لائدة: ٦اء‏ وھو أمر بتطھیر جع 
البدكء إلا أن ما یتعذر إیصال آلاء إليه خارج عن النص. 

وأجاب عن حدیث الُشاقعی بحملە علی الوضوء بدلیل عا روی :بن عباس وجابر 
دأنھما فرضان قی ا حنابة سنتان ٹی الوضوء٤.‏ 


)0 ٭ پر ناۃ مفاىیم٭ ۲۳ء 
یں لی اللحطوطہ وی ۃاھدایة8 :۱٦/١‏ 11 ڑابة9ء 


لنقریرالرفیع ج١‏ ك۲ 
... ( وأفاض إخ ) بہ قال الثلاث إلا مالك حیث أوجب ي الغسل إمرار 
الد ایضا. 

( ئم نگی ) هو قول أبي حنیفة خلافاً للشافعی فی أظھر روایتیە. 
٭فاري!'. 

[۷]( من مسك ) قیل: بفتح الیم وھو ا جلد وصحح القتیبي ۔ 
والتوریشتی کما فی دامرقاۃہ وابن بطال کما فی دالبذل؛. أو بکسر الیم من 
الطیب عال إليه الطیبی ورجحہ الشیخ ثي :البذل٤ء‏ ورجحہ الووي۔ 

]٢٣٣۸[‏ ( اشد ضفر راأسی إلح ) بہ قال ا جمھور إذا وصل الاء حشت 
الشعر؛ خلافاً لللخعی ومالك إذ أوجیا النقض. ولأمد إذ وجب للجنب 
دون ا حائض, ەق؛''. ونقل الش وکانی المذاھب علی خلاف ذلك. 


( قوله: وأفاض ) قلت: قال ابن رشد پی 'ہدایة اٹ جمتھد؛ ۳۹/۱: اختلف العلماء 
ھل من شرط ھذہ الطھارة إمرار الید علی جمیع ا جسد کا حال ى طہارۃ اعضاء الوضوء: 
أُم یکفی فیھا إفاضة ا ماء علی جمیع ا سد وإن ‏ م یمر یدیە علی بدنہ ؟ فاکٹر العلماء علی 
ان إفاضة ا ماء کافیة ٹی ذلكہ وذمب مالك وجُلٌ اصحابہ والمرنی الشافعی لی آئه إِن 
فات النطھر موضع واحدد من جسدہ مم ری 

( قوله: رجحہ الدئووي ) أي غ :شرح مسلم؛ .۱٥٥٠/١‏ قلت: وتعقب ال حافظ 
کلام النووي؛ ورجح روایة الفتح۔ ولکن العلامة السھارنفوري رد فی :البذل: ۱۸۹/۱ 
علی الحافظء ووافق التوويٗ. ووافقہ أیضاً العلامة العطمانی فی فتح ا ملھم .٦۷٤/١‏ 


٦‏ ارقاۃہ ۱۲۹/۳۔ 
را دارفا ۱۳۱/۲ 


و وع جو سے جح ”تح سح چخحےےویے ہے ہے یج ا۔+ویےہع و ود بیج ہا مرج مو یی مو ببو+۔و+ہعجقجے.۔م 


القاضی ابن العربی: قال مھورہم: لا ینقضه إلا ان یککون مبّداً ملعا لا یصل ماء لی 
أصولہ إلا بنقضہ: فیجب حینئذ من غیر فرق بین جنابة وحیض. وقال النخعی: تتقضه ٌ 
ا جنابة والحیض. وقال ا مد: تتقضه ق ا حیض دون 'جنابةء ورُويٗ عن مالك أنە لا جب 
النقض لا علی الرجال ولا علی النساءا!''۔ اھہ. ۱ 

قلت: ومذھب ا مد كذلك مسطور فی ہالشرح الکہیرہ ۲۱۸/۱ء وکذا قال اہن 
قدامة ٹی ؛الغنی٭ ۳۷۹/۱ء وقال أیضا: واتفق الأئمة ال۷أربعة علی أُن نقضه غیر واجبہ 
والرجل والرأۃ ٹی ھذا سواء وإشا اخعصت ا رأة بالذ کر لأن العادة اختصاصھا بکٹرة “ 
الشعر وتوفیرہ وتطویله۔ 

وأما فی نقضه للفسل من ا حیض فذکر فیه روایتین لأصحابە: الوجوب, والٹانی 
الاستحباب وقال: وہو قول آکٹر الفقھاء وھو الصحیح إن شام الله. 

وأما مذھب الالكیة فقال ابو الولید الباجي ق ؛النتقی :۱۰١/١‏ ولیس علیھا 
نقضش رأاسھا[للفسل من الحتابة'ء وأما ا حیض ققلیل ولا بد ھا من ثقض رأسھا إلی 
تك اللدة ٹی الأأخلب. وقال این عبد الہر ٹی ؛الاستذکارہ :۲۳٣/۱‏ قال مالك: اغنسال 
اثرأۃ من الحیض واِنابة سواء ولا تنقض رأسھا. وقال الدردیر االکیي ق ٭الشرح الکییر؛ 
۷۱ء لا جب نقضہ. قال الدسوقی: أي: الضفور من الشعر۔ 

والأئمة الثلالة لا پفرقون فی ہذا بین الرجل واظرأة. ولکن الروایات عند ا حنفیة 
ختلفة کما فی عوامش هاغدایةہ وہالشامی؛. وقی تالدر الختارہ: لا یکفی بَلٍ ضفیرتہ 
فینقضھا وجوباً ولو علوباً أو ترکیا لإمکان حلقہء قال الشامي: هو الصحیح, < 


''' اعارضذ الأاحرذي) ٦۹۰/۱‏ باب ھل تفضی الرأة شعرھا عند الفسل. 
”'' ما بین فلمکوفبن زیادة للتوضیح من العید الضعیف رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه, 


لتقریرالرفیع ج١‏ ۴۳۲۰۹ 

(]٤۰[‏ أغحتسل آنا ) دلیل ا حنفیة زیةاقال الفلاث إلا احمد حیث لم 
يح فضل ا جنب ولا الرأۃ('!. 

(]٥٤٤[‏ وھو شیخ ) اُورد علی الترمذي ان اٹیخ٤‏ من ألفاظ التعدیل, 
و؛لیس بذاكہ من ا جرح فکیف ال جمع ؟ وأجیب بأن امراد من :شیخ؛ لیس 
الاصطلاح. قاله القاري, ۱ 

(٤:٤٤‏ ولا یصب عليه ا طاء ) قیل: أي: یترك ا خطمی علی راسے لاتبرد 
ولا یزیله. وقیل: امراد لا یصب ماءٗ آخر غیر ا ماء الذي صَبٌ لغسل ا خطمی. 


- قال الشیخ الؤلف: روایة ثربان عند أبي داود مرفوعا نع فٍ التفریق بین الرجل 
وائرأۃء وھو دلیل ا حنفیة. راجع ہاوجز المسالك: .۱۰١/١‏ 

( قوله: اورد علی الترمذي إلح ) قلت: وقی ؛لرقاقہ :۱۳٣/۲‏ ظاعرہ یقتضی ان 
قوله ٭وھو شیخ؛ للجرح: وھو خالف ما عليه عامة أصحاب ا جرح والتعدیل من ان قوهٰم 
مٹیخ؛ من ألفاظ مراتب النعدیلء فعلی ھذا بجیء إشکال آخر قي قول الترمذي لأن قوغم 
الیس بذك من الفاظ الجرح اتفاقاء فا لمع بیٹھما ٹی شخص واحد جمم بین الستَافیین,؛ 
فالصواب أن یحمل قوله دوھو شیخ: علی ارح بقرینة مقارنته بقوله لیس بذاك: وإن 
کان من ألفاظ التعدیلء ولإہعارہ با جرح لأنھم - وإت عدوہ ٹی ألفاظ التعدیل - صرحو! 
ایضاً یإشعارہ بالقرب من التجریح. أو تقول: لا بد فی کون الشخص ئثفة من شیین: 
العدالة والضبط کما بین ٹی موضعہہ فإذا وچد قی ال شخص العدالة دون الضبط بمجوز ان 
یعدل باعتبار الصفة الأو ىء ویجوز ان جرح باعتبار الصفة الثانیة فإذا کان كذلك لا 
یکون ال٣جمع‏ بیٹھما جمعاً بین اختنافیین. ْ 


"بل اتولف فٍ دالٗوجزہ ٣١/٥‏ وکذا ذکر الروی کی اشحموع8 ۱۹۱/۲ء أي؛ فضل ظرأذ بجوز عبد اٹلاٹ: الامام أی 
حنبفة ومالك والشانعی. وعند ا حمد وداود لا نجوز إدا حا ہه۔ [ رضوان ال البنارسی ]. 


التقریرلرقیع ج لف 

[)]( یعلی اھت مسرۃ(' أو اب اأمیة محعملان کلاھما 
صحابیان. ١ق٤.‏ 

( فلیستٹر ) واجب إجماعا إلا ما توهمه بعضٌ ان الواجب غض البصر 
علی الناظرین. قاله القاري!''. 

.:ق٥: مسحت عليه ) اي: غسلت خفیفا۔‎ (]٢89[ 

(]٥٥٠[(‏ والفسل من ا نابة ) أي: باعتبار بعض الأممء قاله القاري. 
قلت: أو کاڈھڈا اکا ٹی المعراج. 

( غسل الثوب من البول مرة) لا خالف الحنفیۂۂ لأھم لم یقونوا ثلائا 
ونم یشترطوا العصر إلا للطمأئینة وغبۃ الظن. 


( قوله؛ لا مخالف ال حنفیة ) قلت: وٹی :بذل ا جھود: ۱٥١/١‏ : اعلم آنە اختفف فٍ 
می ول تھسا رس امو اہو سی شر کہ ند 
اعسی فور شال س وس یپوٹ وعند اخنفیة گی ظاھر الروایة لا تطھر 
لا بالغسإ ل ثلاثآء فإنہ قد آُیر بالغسل ثلاث بی النجاسۃ ة الغیر امرئثیة کما قی غسل الإناء من 
ولوغ الکلب؛ زا و از بالغفسل ثلاثا عند توھہ الىجاسة کما ٹی حدیث المستیقظ من 
لیس بلازم بل هو مفغوض إلی غالب را اک خلنہ وانما ورد النصی بالتقضدیر بالنلاٹت 
بناءٌ علی غالب العاداتء فإن الغالب أنھا ترول بالٹلاث. 


رنجو ہو ہی 





۰ شع م: ن الحطرطة نو اتاد مر ت ناطرقازہ ۲٥۔‏ 
٦‏ 
انظر ٢‏ ہرخاہ شاتیحا ٠٣٣۸,۲۳‏ ہ قار المار ي: ر کلام الببھ کلام ساقط, 


التفر یر الر فیع جٔ ۱ 
باب حنالطة ا جنب 


)٦٥٤٤‏ ( وضوۃٗ ) قیل: کررہ لینضي الوضوء اللغويء فحینشذِ أنه 
یتوضاً وضو ءّہ للصلاة. وقیل: تک لیشمل کل أنواع الوضوء. 

ا٤٤٥)‏ ( یطوف عللی نسائہ ) اُشکل فیے بالقسمة ؟ واجسب بن 
العة لاپ غای ر کات بل لی افعلي ملعا تل شل 
ذاك بإذنھن, قاله القاري: قلت: وقال الشیخ - دام ظللّ -: حتمل أن ھمذہ 
اللبلة تکوت لیلة اٹجيء من السفر وغیرہ ولم یکن عليه حیئذ القسم, 

٤٥٤ا‏ ( علی کل اأحیانه ) خولف بہکرهت أن أذکر اللہ إ(ح('. 
وِجْمِع بالذکر القلبي واللسانی؛ أو الکرامة إٰذا تبسرت الطھارة. وما لُقل < 


الش وکاني عن این عبد ابر أُنه قال: معنی ا حدیث اُنه فعل ذلك حین قدومه من سفر او 
تحوہ ٹی وقت لیس لواحدة منھن یوم معین معلوم فجمعن حینئذ ثم دار بالقسم علیھن 
بعڈ - والل اعلم - لأنھن کن حرائرء وسنته عليه الصلاۃ والسلام یھن العدل فی الفسم 
نون وا یمس الواحدہۃٌ ٹی یوم الأآخری, اھ 

قلت: قاله ابن عبد البر تی ۵الاستذ۔کار؛ .۲٦۳/۹‏ 

( فوله: ہالذ کر القلبی واللساتی ) یعنی حدیٹ الباب محمول علی الذ کر القلبيء 
وحدیث مھاجر بن قنفاہ علی اللساني. 


٦‏ رواہ ا ردارد لی الطھارۃ (۱۷) عن اگھاجر بن قنفذ الہ آئی ابی ك2 وہو پبرل تسدم علیہء فلم برد علیہ حی ترضا ئ اعٹذر 
ِیہ؛ ققال: ٍں کرھت اد آذکر اللہ عر رحز الا علی طھر آو نال: علی طھارۃ۔. رصححہۃ اہن حرۂ :)۷۰٢(‏ وا ف اکم زٍ 
السٹدرث۷8 .٢۱۶۷۳‏ 


التفریرالرفیم ج١‏ ۴۳۴۳ 
عن بعض الشافعیة ٹی عدم الثواب علی آلذکر حض الحفي اترہا''ا روایة 
بی بعلی! ولعلھا می محمل قول الشاعر -: میان عاشق ومعشوق 
سرت ان 

022 

للستعملء لڈن راد ریا کا اع من اجشنة کما ھو مصرح ق روایة 
دالمصابیحء التی ج8 شر ح السنة٥؛‏ ولفظہ: ورای ےت 7 جفنة وفْد 05ص 


ماء("۶, 


( قولہ: لا مستدل من استدل به 1لح ) قلت: وِھُٔم االکیة, قال ابن رشد ںی :ہدایة 
اڑجتھد٭ :۲٦/۱‏ اداء المستعمل تی الطھارۃ اختلفو' فیه علی ثلالة أقوال: فقوم لم بجیزوا 
الطھارۃ بہ علی کل حال؛ وشو مذھب الشافعی, وابی حنیشق4. وقوم کرھوہ وم ہروا 
التیمم مع وجودہ: وھو مذھب مالك وأصحابہ. وقوم لم یروا بینه وبین اماء المطلق فرقا؛ 
وبە قال آبو ثورء وداود واصحابہ. وش أبو یوسف فقال: الہ نجس. 

قلت: قال فی هادایةہ ۱۹/۱: قال أبو حنیفة وأبو یوسف: ھہو نجس۔ ثم فی روایة 
الحسن عن الإمام: نجاسة غلیظةء وی روایة أبی یوسف عنه: خفیفة, 


”رق اللخطرطةۂ فیردط, 

”' وعر حدبت عائشة رضی اللہ مھا فالت: کان رسول اللہ بفضل الصلاۂ لی پستاك ما علی الصلاة ایق لا بسستاك سےعین 
ضعفا رکان رسول الل ڑل بفضل الا کر اخفی ؛لدي لا یسمعہ اخحقظة مسعیں صعفا فیشول: ڈإذا کان ہرم القیامۂ وع ال۵ 
اخلالق سام وحاءت اخفظۂ بھا حفظوا وکوا قال اللہ محمد انظروا مل بقی لە مس شی ؟ فیفولرن: ریسا ما ئ رکنا شیدا مھا 
علمناہ رحفظناہ ب٦ا‏ وقد 'حصیناہ وکمبناہء فیقول اللہ تیارك وتعالی لە: إذ للك عندي حییتاً لا تعلمہ وانا ٭حزيك یه وھر انذکر 
اخفي؟. رواہ ابر پعلی ٹي 9مسسصمہ6 “:١١/٥۰‏ ۳۰ واوردہ اظینمی لىٍ (اضع) ۳٦٣/٤‏ رقال: فبہ معاریة بن بھی السصدل 
وھر ضہف. وأوردہ أبضاً احافظ ان حتجر یي ۸ انطاب المابة4 (۳۹۱۱)ء رضواں اللہ اانعمں۔ 

بش رواہ الیخوي لی 8مصاہح السنا؟ ۱ /۱۸: ۲۱۹۹ء واشرح اىسفة* ۲۷/۱ عن میمرئلڈ رضی اللہ تعال غہاء رتھھا: ارفنٹل 
ھا نضلا٤‏ بدل الضلت مہ مار)۔ 


انفریرلرقیع ج! ۳ 

۱( ا حائض ) قال الٹلاث: لا تقرأ۔ وقال مالك: تضرأ الأیة أو 
الڈیتین ٹی روایة وق روایة: الأیات البسیرة: ونقل القاري ا جواز عندہ 
غرت اسان 

(ا چنب ا حرمه الشافعی وأ حمد. وأبوحنیمٰة أیة تامة ومالك 7 
آیۃ وآیتین . وداود کلھا'؛, کذا قِ ٭الیزان:, 

رس فومازی یراول زرو تق مض 
۲ ( قال مالك: تقرأ (لحج ) قلت: وتی ا حجموع؛ للدروي ۱۰۱۸/۳: فال مالك: یقرأ 
الحجنب الآیاتِ الیسیرة للتعوذ, وفی الحائضی روایتان عله: إحداھما تقرأء والثائیة: لا تقرأ, 
نے می جشت ١‏ جواز القراءة القلبلة للحائض عند مالك استحسانا. 

( قولہ: وأبوحنیفة آیة تامة ) أي: حم قلت: وذکر فی ؛اھدایق ۳۱/۱ ٹحریم 
القراءۃ مطلقا: ورڈ علی الطحاوي قی إیاحمه ما دون الّیة. وقال الطحاوي ٹل :شرح 
معانبی الآثارہ ۷۱/۱: ىُكْرٗہ للجنب وا حائض قراعة الّیة تامة. 

وذکر النووي فی ؛ا حموع: ۱٥۸/۲‏ مناعب الأریمة کما نقلے الؤلف عن 
نار دم ریس تو سم اناىس عش 

( وا حدیث ضعفه البخاري وغیرہ ) قلت: بر می الشضعیف عن البخاري 
وآ مد. وکذا ضعفہ الیھقی. وخطً أبو حاتم رفعہ؛ وصوٗب وقفہ علی ابن عمر, انظر 
ثابسط ؛نصب ارایقہ للرینعی 2801 وو ایض الحافظ ٹی :الفتح؛ ثقی باب تقضيی 
ال حائضی الناسك کلھا إ ح. ولکن قال القاري فی :اطرقاۃ: ٣۸/٢‏ ۱: لکن لە متابعات کما 
ذکرہ ابن جماعة وغیرہ نجبر ضعفہہ: ومن ثم حسلّه المنذدري۔ 


'ٗای: کر الثراد کما پ ۸اغمر ع1 .1٦۸/۲‏ 


النفربرالرفیع ج١ ٤۰‏ 
(١[‏ فإنی لا أحل ائلسجد ) کہہ الخافعی ومالك اللکٹ, 
وأبوحنیفة امرورَ أیضأء وقال أحمد بجواز للکٹ أیضا کذا فی ہلرقاق. 
واحدیث ضّقہ ال خطابی وغیرہء کذا قال ( وٹی الأصل ھنا بیاض ). 
(١[‏ صورة ) نسشبه ہیست الأصنام: فالصورۃ موضع الأقدام أو 
فقد من ما لا حیاۃ بدونە او لا پیدو للناظر؛ لا تدخل فیە!'. 
( ولا جنب ) الذي اعتاد ترك الغسلء أو إلا ان یتوضأً کما سیأتي. 
ولا یقال: جنب زناء لأنه بخالفه استناء العوضي. 
والحدیث تکلم فیه البخاري۔ کذا قال ( وق الأصل ھنا بیاضض ). 


( قوله: الحدیٹ ضعف>ه ا خطابي ) قال ا حطابی: ضعفوا عذا ال حدیث: وقائوا: 
٥افلت؛‏ راویه حھول, لا یصح الاحتجاج بھ. وقال ابن حرم بی ؛اغلی: :۱۸٦/٢۲‏ ھمذا 
ا حدیث باطل, ٭افلت؛ غیر مشغھور ولا معروف بالثقة۔ 

قلت: ولک تعقبھسا الٹ وکانی فی ؛نیل الأوطارہ ۹٤/۲‏ فقال: ولیس ذلك 
بسدیدہ فِإاّ :افلت؛ وثقه ابن حبانء وقال أبو حاتم: هو شیخء وقال مد بن حنبل: لا 
اس به. وروی عنه سفیان الثوريء وعبد الواحد بن زیاد. وقال الذھبي ٹ :الکاشف:: 
صدوقء وقال ئی ۷ البدر ا مئیرء: ہل ہو مشھور ثقة. ثم قال الشوکاتی: ا حدیثٹ صحیح؛ 
وقد حسی این القطان حدیث غائشۃ ھذاء وصحدہ ابن خزیمة, قال ابن سید الداس: 
ولعمري إذ التحسین لأقل مراتبہ لثقة رواتہء ووجود الشواعد له من مخحارج. فلا حجة 
لابن حزم پٹ ردہ. اھہ, وکذا ٹی ہالبذل: ٤!‏ اعت 

قلت: وا حدیث سکت عنه أہو داود؛ ور اللنذري لف ما قاله ا خطابی۔ 





ا انظر امرقاۃ الفائیح) ۲/: ۱۶۔ 


التقریر الرفیع ج١‏ بش 
[٤٤٢ار(م‏ جیفۃ الکافر ) ي: جسدہ الذي بمنزلة ا جیفة بی عدم ٹھحرز 
النجاسة سواء کان 77 أو غیت 
( الضمٔخ با خلوق ) باحہ فی بعض الروابات:؛ وکرمه ى اکٹر 
الروایات. والعطف ... ا حیفة أو ...: وامراد منه طیب معه لوت والکرامۃ 
( إلا ان یتوضا ) قیل: !رید بە الغسلء وھو بعید. 
( أبو داود ) أي: براویة ا حسن عن عمار: ول یسمع منہ: فالروایة 
منقطع, قاله الفاري۔ 


×× (فولہ: الحدیث تکلم فیە البخاري ) فقال البخاري: عبد اللہ بن بجی ا حضرمی 
عن آبيه عن علی فیه نظر. کذا ہي :ا مرقاۃہ .۱٥١/٢‏ 

قلت: وہذہ الترجمة ہم ا حدیث ذکرھا البخاري فی :التاریخ الکبیرہ ۱۲۱/۸ 
ولکنه سکت عتھا۔ 

وبرٌّب لی تصحیحہہ بلفظ: ؛کینونة الجنب ى البیت إذا توضآ+. قال ا حافظ ٹی 
افتح الباري؛ (١‏ قیل: اشار اللصنف بھذہ الٹرجمة إلی تضعیف ما ورد عن علي 
مرفوعاً: ؛ن اللالکة لا تدخل بیتا فيه کلب ولا صورة ولا جنب؛؛ رواہ آبو داود وغیرہ 
وفبە ‏ ُجَیٗ - بضم الدون وفتح ا جیم - ! حضرمی ما روی عده غیر !یہ عبد اللہ فھو 
جھول, لکن ولقه العجلي وصحّح حدیلّہ ابنْ حبان والحاکم۔ 

( ثول: العطف ... ا حیفة ... ) لاپتضح ما بپٍ اللخطوطۃة ھنا. وقال الشیخ 
السھارنفوري لی ؛البذل: :۷٥/٥‏ قولہ: ہلا ان یعوضا؛ یدل علی العطف علی جیفة الکافر 
لا علی الکافر 


التقریر امرفیع 5 ۱ ٦‏ 
())۷٦[‏ م'ٗ رجل ) قیل: ہو مھاجر بن قنف. 
( إلا آئي ‏ م اکن ) فیه دلیل علی 'یمم ا فات لا إلی خلف'''. 
( رواہ أبہو داود ) حدیث نافع ھذا انکر البخاري رفمّہ وردہ 
البيھقي. وقال اخطابی: الحدیث لا بصح, کذا لی دا مرقاۃ:''. 
آا٤٦](‏ حتی توضأ ) إما الواقعة متعددةء أو المراد بالتوضی التطھر 
وإن کان بالتیمم؛ فلا إشکال بالروایات. 
(]٤٤(‏ سبع مرار ) لنجاسة | کانت ١”‏ فی یدہ۔ أوکان رأیہ رضی 
الله عنہ ھکذا لأنہ لم پیلغہ النسخ, أو بنغه لکن کان مذھبے أن بعد نسخ 
(لا ام لك ) یستعمل ق معنی الدح, أي: لا احتیاج لک إلی الام أو 
معناہ: طس فی أمرك ہنفسلٹ: ولا تتُکل علی اأحد. 
وا فی |٣١‏ التبم علی ! تھرھ ان و الصحابة. 
انی!*) اصح. 
([)])]( بھی ان یتوضا ) الٹھی محمول علی التنزیه. 
”ٗ کصلاہ الەنازۂ والعید, قال الفاري: لم آر من استدل ب٭ من علمالنا. ڈائرقاذ٤ .۱٥١/٢‏ 
' ٭التاریخ الکبیرا ٥/۰٦؛‏ وقالناًریخ اثصغیر؛ ۱۷۸/۲ للبخاري؛ ردالینن الکبری) :۲۰٦/٦‏ وامعرف الین والآأار؛ ۹/۲ 
وق معا لم الن ٢١‏ ۱۰۱/۱ء رہ طرقاة! ۱۵۳/٣‏ 
”ما ہین لمکرلین الیل من ااذرلاۂ؛ ٢/۹٥۱ء‏ 
پچ "ما بین امحکرلین زباة من لنترضیح۔ 


ا" ای: لہ کور آل آجر الفصل ایارل سن ھذا الیابء ولمہ: ابطرف علی نا بضل وامصد), افے ف0ت درد تن 
اسنن) (۲۱۹), [ رضران اللہ اتارسي ] 


(وقال حسن صحیح ) وضعٌّفٌّٗالبيھقي. 
ا٢٤٣](‏ لقیت رجلا ) قیل: ا حکم بن عمرو؛ وقبل: عبداللہ بن 
سرجس, وقیل: ابن مغفل. 





( قولہ: حسن صحیح ) کنا فی جمیع نسخ ؛ال کا با جمع بین: ×حسن 
وصحیح؛؛ ولکن ٹ نسخ ٭لترمذيء: افندیة والصریة ونسخة اشرح ابن سید الٰىاس:ء 
وعارضة الأحوذي, وہتحفة الأحوذي؛: بھذا حدیث حسنہء و کذا فیما نقله عنه الإمام 
الزي فی التحفة: ۷۲۲/۳ والنووي ٹی خلا صۂ الأحکام؛ ۲۰۰/۹ ونقل احافظ پٍ 
النتحء عن الترمذي تحسین ھذا الحدیثٹ: فالظاھر ان الصواب هو الاقتصار علی قولە: 
دحسن: فقط: کما ٹی نسخ دالٹرمذی)؛ وما وقع ٹی نسخ ە۷الشکاة لیس بصحیح. 

( قوله: وضعف البیھقی ) قال ابن رسلان تی 'شرحه علی بی داودہ ۱۳۳/۱١‏ 
(خطوط): أجاب اأصحابناعن حدیث ا حکم بأجوبة: احدھا جواب البھقی وغیرم أنه 
ضعیفء وقال الترمذي: سألت البخاري عن منذا اللچدیث فقال: لیس بصحیح. وقال 
الببھقی: فی :العرفةہ :٦۷۷/۱‏ إن کان صحیحاء فمنسوخ بإجماع الحجة علی خلافه. 
وأحادییث الرخصة أصسح؛ فللعیر إلیھا أول. واجیب باأن النھی ٹلتنزیے جمعا بین 
الأحادیث. ؛ھ من ×شرح ابن رسلان؛ '''بزیادة. 

وقال ابن بطال فی اشرح البخاري؛ ۳۱۷/۱: أحادیث الإباحة آصح. 

جار جا لچلہ یل 
جا یك 


” رنسخت اخطیة موجودۂ ٹل مکیة جامعد مظاعر عبرم سھارنفوں احند, 


باب اأُحکام ا میاہ 


قال أبوحتیفة بالقلة والکٹرۃء ومدارہ علی رأي البتلی بھ. وعشر فی 
عغر تسھیل, وم بُتقل ععن أحد من أثمضاء واول من قال بە: أبوسلیمان 
ا جوزجانی''ء ولعل مأخذہ قول محمد ٹپ مقدار الکٹرة: نحو مسجدي؛؛ 
فقدرہ تلامذتہ بعشر ٹی عشر من خارجھه. اعرف+۷۰)., 


( امیا .. ) ٹی الملخطوطة ھنا بیاض, قال القاريی ٣۷/٢‏ ۱: جمع ؛الماءہ علی ؛الباہہ 
دل علی ان شعمزنہ منقلبة عن شاء: وأصل الیاہ عواہ؛: فقلبت الوا'و پا لانکسار ما قبلھا۔ 

فلت: قال ا جوھري ق نالصحاح ۱۸۱/۲: الماء: الذي یشرب, وافمزۃ نے 
مبدلة من الماء فی موضع الام وأصلہ مَوْءٌ بالتحریك: لأئه مجمع علی ؛امواہہ ق القلة 
ودمیاہ: ق الکثرۂ؛ ولصغیرہ وی1 فإذا تہ قلے: 3ماء٥٤۔‏ 

( قوله: قال یو حنیفة بالقلة إئ )قال الشیخ الؤلف رجمے الله ٹی دالارجز 
۹/: اختعلفی العلماء ِ اسة الماء فقالت الظاهریة والإمام مالك: اج پتننجیس الماء 
بملافاۃ النجاسة ما م یتغیر اأحد اورصافہ الٹلالة. وذھب الأئحمة الثلالة وإسحاق إلی أنه 
پینجس القلیل بملاقاۃ النجاسة وإن لم یتغیر أحد رصافہ؛ لکن اختلشوا فی تعیین القلیلء 
فذھب الإمامان الشافعی وأ مد رمھما اللہ إلی التحدید بالقاتین. وقال اُبوحنیفة علی ما 
نقله عنه الإمام محمد ٹی ؛موطلہ:: إن تحرکت ناحیة منە بتحریكک الناحیة الأآخری. رقدرہ 
مٹأخروا اخنفیة بعشر یق عشر وی غدیدہ اقوال آخر حلھا کتب الفقه. وذڈکرە سے 
ہو مرسی بن سیسات: آبر سلیمان ا حرزحان؛ ترٹی بعد النمائین۔ کس لل داخواھر اللضیئۂ فی طیقات الحتقیة8 للشیخ عبد 


ا'قھر بن أل الوفاہ .۱۸٦/٢‏ 
'' دالمرقے الئہذي 8 للاىام محمد انور الکشمیري رحمہ اللہ ۲۰/۱. 


'نفرم لرفیۃ ح١‏ شس 





والشافعی بالقنئین؛ ومالك بالتغیر؛ ولأحمد رواہٹان!'' روایة وافق 
موالٹ واختارہ ابن تیمیةا ا وروایة : مو 
()٤‏ لا پیولن احدکم ) فال فی جواھر: بالأول بزید ضررہ؛ 
وبالٹانی یصیب المغٹسل الضرر بالملکروب. 
رد بالوسواس ىے :قرب الأوري علی اي داود: اْن 
[1۹( من وٌٗضوئہ ) :ن رید بے الۃ لقیة ملا مشکال: وإن ! رید ہه 
الستعمں کما ہو الظاھر فھو مختلف انعلماء؛ قال مالك بطھوریعہ. والشافعی 
قی اشھر قولیہ وأ مد وابو حنیفة ثي الراجح بطاہریتہ, وابو حنیفۃ تی الروابۃة 
الشھیرۃ وأبو یوسف ہنجاستہ؛ وبە قال زفر إن کان الستعمل حداً. 


۲ ۱ اڑھد ا 7 5 اے کے ا کے 
وامائع مه علی انتداريی و علی خصوصیة لظھارۃ فضلات. 





- سخصا فی ؛حاشیة الیل )٠7/۹‏ ایضا 

( قوله: امراد ہالوسواس ) قلت: قال الشیخ انور الکشمیري فٍ ؛اأنوار ا حمود: 
۱( و آزھر الربی؛ علی ؛النسائی؛: آٴن الوسواس معداہ: حدیث النفس والصدر 
بالکسر۔ وروی ابن أبي شیة لی مصفہ: عن انس نہ قال: ؛نما ہکرہ البول لی لفتسل 
خافة اللمم. وذکر صاحب النصحاح؛ وغیرہ ان اللمم طرف مم من ا جنول, ویقال: أصا 
فلاناً 7 من ا جن دھر ار 


( فولہ؛ فی الراجح بطامریته ) قال انقاري ہی الرقاة؛ ۲ ونفعوی علی ھ 


نظ 3ي یح اٹطرقل ہن لدامد .1٥٠٢‏ 
واعتاوی انکمری! نشیخ 'لاسلام بن تمیة '۲۱۸, 
ا من ڈارف اسصدي] للامام الکشممرعي۔ 

'' (إص: )۲٢٢‏ من ریف مم اث 


التقر پر ذلرفیع ى ۳٣٣‏ 
( خاتم اللبوۃ ) مختص بە أو ہکل نبي؛ حل بث, 
( ہین کٹفیه ) وقی مسلم: اعند نغض کتفه الأڈیسر ١‏ رھو الصواب 
دون روایة الأیمرن, 


سح ان اماء المستعمل طاہر ٹج مذھب ي حنيفٛة اھ, قالں لٰ االدر المختار؛ غ اھر 
طاهر رھو الظاھر: ولیس بطھور علی الراجح العتمد. وأفرٗہ علبه الشامیٰ قی ٭حاشیتہ٤,‏ 
(قولہ: مختص بہ أو ہکل نبی محل بحث ) قلت: سئل ا حافظ برھان الدین ا حلہي 
مہ الله تعالل: عل خاتم النبوۃ من خصائص اللبي صلى اللہ علیه وسلم؟ أو کل نبي 
ختوم جخائم النبوۃ ؟ فاجاب: لا تحضر ق ذلك شیا ونکن الٰذي بظھر نہ صلی اللہ 
عليه وسلم خُصٌ بذلك لمعان منہا: آنه إشارۃ لی نہ خم ائبیین ولیس کللك غیر؛. 
ولأن باب النبوۃ ختم ہە فلا یفٹح بعدہ ابدا. وروی ا حاکم عن وب بن ملبە رم اللہ 
تعا لی قال: :لم بیعٹ الل نبا إلا وقد کالت عليه شامة النبوۂ فی یدہ الیمنی,؛ إلا اأن بکوت 
بینا صلی اللہ عليہ وسلم فإن شامة النبوة کان بین کثفیه صلى اللہ عليه وسلم؛؛ فعلی 
ہذا یکون وضع الخاتم بظھر اللبی پچ مما اختص به عن الہیاء: وجزم بە الشیخ!'' رح 
الله تعال یل پل انمودذج اللبہب: (ص:۲). کذا نی سبل المدی والرشادہ للصاححیي ۲, 
قلت: وذکر السیوطی خات النبوة لی ال صص الکبری ایض .٦۹/۱‏ وقال 
طناوي فی افیض القدیر :۹/٥‏ وعَّدً اللصتّفٰ - اي السیرطی - وغیرہ جئْلٗ خاتم الہوۃ 
بظھرہ ہإزام قلبه حیث یدخل الشیطان من خصائصہ عنی الأنبیاء: زقان: وسائر اکا 


+'فلت: رزاہ مسلم )۱۷۴٤(‏ ل إثیات الم الہرۃ ]خ عن عبد اللّ بن سرحسء ولبه! ٢سد‏ باخص تفہ الہیسری1. 
”و الشیخ جلال الدین عبدالرحمن بن ٴي بکر لسبرطی المنويپ۹۱۱ھ, وکتابہ اموڈج اللبہب٤‏ تلخحص کتایہ ڈاخصالص 
امکبری؟؛ کا کی لاکشف الظنرن) لحاحي علینۂ, 


'تھریر اٹثر فیم ام ١‏ خا ‏ 





( مثل زر ا حُجلة ) بتقدیم اثراي؛ وقیل بانعکس. وبسط القاري فیه 
الکلام!''. 

۷۱ القلعین إلح ) اأجیب عنے ہما قی :ادا ةء يَضَعُف بحمل 
الجاسٰةء وأورد عليه ابر“ امام بتخالف روایة: ”ینیجس٤؛‏ واجاب عنه بنفسهہ 
إتھما زوایة ای 

ماق ےاج ن تضعیف أبی داود؛ و وہ ا ان ابا داود 1م یضعف, 
واجیب بآنه لعله ردّہ فی کتاب آخرء أو أبو داود آخر, أو امراد التضعیف 
انلازمی لذکرہ فی کتابه روایات مضطربة بی ھذا الباب. 

وہما أجابە الطحاوي أنہ مضطرب معنی؛ ورڈ بأنہ جاء ٹی رولیة: 
نقلال همجر:. یت بأنہ منقطع فلا یصح الرد 





( قولہ: جیب عنه ہما فی ؛احدایقہ إخح ) قلت: استدل الشائعیة بھذا ا حدیث علی 
تحدید اماء المکٹیر بالقلتین: ونم بقل بہ خنفیةء فاجاب عنه الشیخ من اخنفیة بقوله: اجیب 
عنہ ہما ٹی ؛امدایقہ إلح. وقال فی ؛لاأوجرہ :۰۳/١‏ وا حدیث لا الف فیھا الحٛفیة, لألھهم 
قائلون بتحدید ؛لاء فٰذا تکوں القلعاد بموضع لایتحرله اأحد جانبیە بشحربلٹ اللآخر ۰ 


رف یں ون8 1 
۲ اف2 2 شگاخج ؛ کر ا اجہ 
مور اہ نداتیج شر ح مشکاة نصابیم 77۳ 
ا نے 0 اہ ے< : 
و ابظر سط آتح اقدہر) ۱ء 


"٣ ۳‏ 
فرح مان ارہ ۰/١۱۔‏ 


التفریرالرفیع ج١‏ ۴۲ 
وہما قال القاري عن ابن ھمام آنهە ضعفەه ابن عبد البر والقاضی 
إسماعیل وابن العربي وغیرھم من الالکیة. ورُڈ بآنہ صححہ بعضهم؛: 
جیب بأن ا جرح مقدم. ١‏ 
٠‏ وبما أجابه الشوق أنه مضطرب سندا ومتنا. 
وہما أجابہ الأستاذ - رحمہ الله تعا لی - ان سورد الروایات هو الفلاۃ 
کما سیأتي, 


وہما ٹی دالرف: ان المقصود دفع الوسواس لا الطھارۃ. 


( قوله: ہما أجایه الشوق اح ) قلت: قال الشیخ ظھیر أحسن الشوق الیموي: 
حاصإ سار جس وھ ھی بی فو وت ولفظ ا تن ومعناہ, ثم بسط 
صورة اضطراب کلھا. انظر :آثار السنن؛ مع االتعلیق ا حسن؛ (ص: ٣۱۷-۱)۔‏ 

ولبسط الکلام ٹي مذا اخحدیث راجع إلی ٢تھذیب‏ السٹن)؛ لابن القیم ۳۷/۱: 
وہالعرف الشذی: ۲۲/۱ء وہبڈل انجھود: ٦١/١٠‏ پوس ئا ,۲۰-/١‏ وقد 
اطتىب الکلام علبه أبضا العلامة ظفر أ مد العٹمانی ٹی ؛إعلاء السنن؛ ۲٠٠-٣٢۷/۱‏ 
وأجاد؛ فانظر لزاماء وفیه ما یشغی الغلیل. 

قلت: وحکی الشیخ حمد بحی الکاندھلوي والد المؤلف لپ ؛الکوکب الدري؛ 
١‏ عن الشیخ فقيه النفس رشید أحمد الکنکوھی: ان حدیث القلتین لا بضر مذھب 
الإمام ( أبي حنیفة | شیثاً فإِن مذہبہ رضی الل تعالی عله ان الاء إذا کان اقل من قلتین وم 
فعض رأي الیتلی بننجسه بوقوع شيء من النجاسات فیه مم مُحکم بنجاستہء فضلاً عما 
إذا کان ا ام قلتینء یف ؟ وقد جربہ الأستاذ العلامة | أتي: الإمام الکنکوھی ] - 


٣۳ ١ج لتقربرالرفیع‎ 

ل۷۸٦]‏ ( ہیر بضاعة ) فی لغتان: بالمعجمة وا مٰھملة. :عرف٠+.‏ 

بقال: إنھا مستدل مالك: ولا یصح لُٹھا خال عن قید التغیر, وما 
قیل: إنه ملحوظ را بأنہ ضعیف. فلا بد ان یقال: إتھا مؤوٴّلة عند مالك 
بعدم التغیرء وعند الشافعی بالقاتین؛ وعندنا با جربان: صرح بە الواقدي. وما 
قیل إنه ضعیف,ء لا یصح إذ هو مقبول ںی التأریخ. 

وقول أی داود: ہإني سألت قیمہہ ناف؛ والقول مع اثبت. أو امراد 
التغیر العظیم الظاہر, ٹم الأحسن ما أجاب به الطحاوي ان السؤال ‏ م یکن 
عن حال النجاسة بل الغرض أُن النجاسة مم ثُطْسّل. 

وقال الٔیموي: ضعفہ ابن القطانء والحق معہ, 


- حین فراءندا تلك الروایات فکان دا اذاء قدرً غدیر عظیم لا یتحرك أاحد طرفه 
بتحریك الطرف الآخرء وکان نوا من ستة اشبار فی مٹلھا. ول ا حمدہ وعلی ھذا یرتفع 
الخلاف من البین ویکون مڈھبنا کمذھہب الشافعی ‏ رمہ اللہ تع ی من غیر میں۔ اھ, 

علق الشیخ الؤلف علی قولہ: دمین:؛ أي: الکذب کما فی :الفاموس؛ وغیرہ 

( قوله: ما ُجاب بە الطحاوي ) قلت؛! حاصل ما قاله الطحاري ٹی :شرح معائی 
المار؛ ۱۱/۹: ان سؤاخم الٰبيٗ صلی اللہ عليه وسلم م یکن حال کون اللجاسة ق الئر؛ 
بل کان بعد ان اُْٹرجت النجاسة من الیٹرء فسالوا النبيی صلی الل عليه وسلم من ذلك: 
ہل تطھر بإخراج النجاسة منھا فلا یجس ماڑھا الذي بطرا علبھا بعد ذلك ؟ وذلك 
موضیع مشکل, لأن حیطان الیٹر لم 'لسّل وطیٹھا لم یُخرّج؛ فقال لم النبي صلی اللہ علیہ 
وسلم: ٢ن‏ اماء لا ینجس؛ پرید بذلك الاہ الذي طرأً علبھا بعد إمحراج النجاسة منھاء لا 
ان الاء لا پنجس إذا خالطتہ النجاسة, 


التقر پر الرفیع ج (۲٤‏ 


[۹]( ہما البحر ) لعل منشا السؤال مرارته وھو التغیر؛ أو کثرة 
الأمہوات فی من ا حیوانات وغبرعاء أر کونھاعلی جھٹم کما جاء پي 
رواب 

ومذھب ا جمھور والأئمة الأربعة طھوریتہ مطلقاًء ومنعہ قوم مطلقا: 
واجازہ قوم ضرورۃً کما لی ؛میزان. وبسط فٍ اسم السائل الزرقان. 

(ھو الطھور ) یُشکل عليه ان اللسند ا حلی باللام پنحصر | ٍى | 
السند إابے کما صو اللثھوں وفر صرح البطلان, وأاجیسب ہما ٍي 
نالکشای؛''' أنه قد یکون عکسہ فینحصر المسند إليه لی السند, 


( قولہ: منعہ توم مطلقا ) فلت: ملھم ابن عمر وابن عسرو بن العاص “ رضی 
الله عٹھما - فإنھما کرھا الوضوم من ماء البحر۔ قال ابن عبد البر: لم یقابعھما اأحد من 
نقھاء الأمصار علی ذلك. انظر ٭التمھیدہ ٢۲۲۱/۱ء‏ واالاستذکار: .۱۳٣/۱‏ 

( قولہ: بسط الزرقائي ) غفلت: ال الزرقالی فی دشرح الموطاہ ۸۰/۱: ہو من بني 
ملح کما فی ہمسند أ حمد: وللطبرائی أن اسمه عبد اللہ؛ ول روابة لە ولابن عبد البر أنه 
الفراسیء وی ؛الإصابقہ: عبد - ہسکون الوحدة بغیر إضافة - الخرکی - بفتح الھملة 
والراء بعدھا کاف - عو اللاح, وحکی ابن بشکوال أن اسمہ عبدالل الد جي, وفال 
الطبرائی! اسمہ عبید بالتصغیر وقال البغوي: اسم مید بن صخرةء قال: وہلغني اُن اسمه 
عبد وڈ, اھہ, وذکر ا مؤلف رزمہ اللہ تعا ی خلاصتہ فی ١ھامش‏ اللہ ,٦۰۳/١‏ 





قلت: عر حدیث عہد اللہ بن عمرر فال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسدم: الا پر کب البحر |لا اح أو معتمر او نماز ٍى 
سیل انل فان حیت الیحر نار وم مت النار بحرأ8. اعرجہ أبو داوھ )۱٦۹۰۹(‏ ل باب رکوب البحر في الغزر۔ 

خذا مر الصراب: ورلع ل الخطرطة: ١يا‏ رھر سطا, 

وھو اشرح الکافہدۃ لمسعرہ بن کیی الکشالی؛ نتر بعد ۸۹۱ علست وشرحہ مشھوں ہے کشا کدا تو عزارة 
الفراٹ؟. 


التقر برالرفیع ج١ ۲٢‏ 

(الحلال مینته ) قاس النييٌٗ صلی اللہ عليه وسلم جھلھم بالصید علی 
جھلھم با لماء. والحدیث بجختص عندنا بالسمكک ‏ حدیثٹ: فاحلت لا میعان:۔ 
ووٴجه بأنھا بمعنی الطاعر؛ فیکون دلیلا نلاأول. دعرف؛. 

۸۰۱( ہرۃ طیبة إلخ ) قال ا جمھور منھم الطحاوي بخلافه. وعن 
الإمام بی حنیفةا ثلاث روایات: الوضوء فقطء والٹیمم فقط؛ وکلاھما. 
قال صاحب االبحرۃ: إِن اختلاف الروایات لا ختلاف سؤالات؛ سعل عن 
غالب الاء فقال: یتوضاء أو عن غالب التمر فقال: یتیمم؛ ومن الشتبه ٹی 
الغالب فقال: یجمع. 





( وا حدیث مب خعص عندنا بالسمك ) قلت: وعند الإمام مالک والشافعی جیع 
میجات البحر حلال کما ثٹی ہہدایة ا جحتھدہ .٦٦٥/١‏ وعند ا حنابلة بنجوز جمیعھا إلا 
الضفد ع والتمساح کما یظھر من دالمغنی: ۱۱/٭۸. 

وقال النووي فی ٥شرح‏ مسلم: ۸۲٥۱ء‏ وااصوع+ ۲۲/۲: للخائنعی ٹلالة 
اوج الأول کما ذکر سقاً وھو الأصح عندھم, والدانی: جمیع مافیه حلال إلا 
الضفدع والتمساح. والثالٹ: خلال البر حلال فی الیبحرء وحرام البر حرام ٹي البحرء وما 
لا نظیر لە فی الہر أیضا حلال. 

(قولہ: قال صاحب البحر إن اخعلاف إ ح ) قلت: وئی ٦البحر‏ طرائق؛ :۱٤١٤١/١‏ 

وٹی حکم الوضوء بالئییذ ثلاث روایات عن أبی حنیفة: الأول یترضاأ بە جزماً ویقیمم 
معه استحبابا. والثائیة بجمع بینھماء وبە قال محمد. والثالثة یتیمم ولا پترضا یہ وھو < 


''' دائمرف الشذي) ۲٢/۱‏ حکاہ الامام اللکشمیري عن شہتخہ بطل حریة الند شیع المند مولانا مود حسن الدہوہندی۔ 
وحدیت: ۸ احلت لنا إخ8 رراہ أحمد لي االسندا ۹۷/۲: وابن عاحهٗ لٍ صید ا ینان والحراد (۳۲۱۸) عن اہن عغسر 
مرفوعاً: ۶ اأحلت لنا میتان ودمانء أما الینتان فالحوت وایفرادہ وأما الدمان فالکید والطحال٤.‏ [ رضوان اللہ البنارسي ]۔ 


التقریرالرفیع ج١ ۴۲۳۲۱۹٦‏ 
١‏ ولا حاجة إل ا جواب علی ظاہر الروایة عن الإمام لأنه صار حینعذ 
مع ا ٣جمھور,‏ فما اُجابوا به ہو ا جواب عله. 

وأما علی الروایة الملشھورۃ فالروایة موافقة لەہ لکن بُشکِل حینئذ لفظ: 
ہم اکن لیلة ا جن فقال القاري عن ابن الھمام بعد ذکر ثلاث روایات تدل 
علی معیة: إن الإلبات مقدمء أو الراد ما شھد منا أحد غیري. وقیل: لم اکن 
معہ بل کنت ف الدائرۃ. وقیل: انھا وقعت ست مرات: مرتین بمکاا). 





- قوله الآخر وقد رجع إلیه وھرو الصحیح, وھو قول أبي یوسف والشافعی ومالكٰ 
زا مد واکٹر العلماء واختارہ الطحاري. 

وقال أبو طاهر الذباس: إنما اخطلفتی اجوبة 00" لا یلاف الأسعلة فان 
سلل عن التعوضی به إُذا کانت الغلبة للحلاوۃ ؟ قال: یتیمم: ولا یتوضأً بە وَسَف عو لذا 
کان الاء واخٰلاوۃ سواء ؟ قال: جحمع بیٹھماء وسئل فَُ اذا کانت الغلِة للمساء ؟ فشال: 
یترضاأ بەه ولا یتیمم۔ وبا جملۂة فالذھب الصحح ؛لختار العتمد عندنا ھو عدم لجواز 
موافقة ملأہمة الٹلاٹ: فلا حاجة إلی الاشتغال بحدیث ابن مسعود الدال علی اجْجواز. 

( قیل؛ إنھا وقعت ست مرات ) قلت: قال القاضی بدر الدین الخبلی ا حنفي بی 
ہکام الرجان فی اأحکام الحانہ (ص٦٦٦):‏ ظامر الأحادیث بدل علی أُن وفادة ا جن 
وخط علیه۔ دمرہ ہ1ۃ خصارح ائدینةۃ حصرما اذغ پیر بن العوام. وسادەسۃۂ یق بعضش 
اسفارہ حضرھا بلال بن ا حارث.۔ واللہ اعلم, 


''ونح القدیر؛ ٦١ء‏ ر8نلرنا١)‏ ۶۷۲ ۔ 


التفریر الرفیع ج١‏ ۷ 

(٥۸٤‏ نجاءت قرۃ إخ) سؤر اضرة طافر مکروہ عند الإمام, 
وحمل الطحاوي هذہ الروایات علی ا لس: وقال: حکم الولوغ استنباط سن 
قوله عليه الصلاه والسلام. واجیب بالضعف ا9 

ولنا ما روي عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: دان یغسل مر أر مرتین؟: ذکرہ 
الشوق: وصححہ الدارقطىی!''. وفال ٹی ؛ا حدایة:: لنا قوله علیہ السلام :افرة 
سبم؟؛ والمراد بیان المحکم: إلا أنه اسقطت الئجاسۃ لعلة الطواف: فبقیت 
الکراھةء وما روي أنە عليه السلام اصغی ما محمول علی ما قبل التحریم. 
اھ بعغیر(٣!‏ 

(٥۸٤‏ وبہما أفضلت الحباع ) بخالف ا حنفیة ویوافق الشافعیة. 
وا لحدیث بخالف ما تفدم أول ھذا الفصل“'. ولا استدلال فیه لطھارۃ السژر 
لأن القصة ٹی ا حیاض وھی ماء! کثیرا“!ا کما سیأتي. 


وقال الشافعي: سؤر السباع طاعر سوی انکلب وا دزیر؛ واستدل لە بھذا الحدیث, 
واجاب احنفیة عن ہذا الحدیث بأجوبة: منھا أنه مرسل کس تاج لے 
من روایة داود بن حصین عن جابرء وداود بن حصین لم یلق جاہر'. کذا قالہ ا جغصاص 


7 انظر شر ح سعلن الّآار4 ۱۸/۱, وراجع برجوء الضلف إل 8 ارجز المسالاك! لیموئف ٥/١٦۔‏ وعند الائیة الفلاٹ سسار 
طاہر, [ ر ضرا اللہ الاعتان اہنارسي عفا اللہ عنه ]. 

ور اشن لُمري (صں؛ ٣ء‏ : زروہ ا اکم لی <اکستدر۵د8 ۷۰۱۷٢‏ رالطحاری سپ ٭شرح تماق اآنسار ۷۰ ھے 
مرفوعا بلفظ؛ اطهور الناء إذا ویغ مه افر ںا پفسل مرۃ ار مرتہن٤۔‏ ررراہ الداراطیق ل ٥السین!‏ ۱۱۳/۱ وصحح رللہ. 
قائْ,اپدا ۱ء وراسم ایض الام السرء ۲۱۷ 
وھر حدیث /ن ممیر برقم (۷۷)) 8عدل مں اماء ہکرت ال الفلاۃ إخ٤,‏ 
'' ررلع پ تلخطرطد: ١‏ کار1, 


النفربراارفیع ج! 00و 
[۵ص۸٤)‏ ( فیھا اثر العجین ) قال الأئمة الثلالة بعدم الطھارة بماء تغیر 


(]۸٦[‏ لا تخبرنا ) قال الطیبی: لأله عندنا جائز. وقال ابن حجر: 
أ۷ا لا نعتدم مما تردہ کذا لی الرقاةہ. قلت: ھو الوجه عندناء لکن لا لأُن 
سؤرہ طاھر؛ بل ماء لفلاۃ یکون عشراً بی عشر غالباء ویژیدہ ورود القائلة 
عليه وکونہ حوضًٗ فلا بد أن یکون کثیرا۔ وقال القاري ٍ وجھہ: إنا ما 
کلفنا بالفحص''۱. 

۷۱۰ زاد بعض الرواۃ إ ح ) فمستدل قول عمر رضي الله عنه ما 
سیاتی فی الحدیث الآنی من قولە عليه السلام: ما ما اخعذت إلح+ وأنت 


تعلم أنە لا یصح الاستدلال به لطھارۃ سؤرہ؛ فإن الملذکور فيه ذکر الکلاب 


- ولئن صح فتاویله ان امراد بە ال حمر الوحشیة وسباع الطیرء أو امراد به لاہ الکٹیرہ أر 
ہو حمول علی ما قبل تحریمھا توفیقاً بین الأّدلة. کذا فی ؛العتایة شرح اغدایةہ للعیني 
۱ء والبدائع؛ للکأساني ۲۹۳/۱. 

( فولہ: ہماء تغیر أوصافه بطاھر ..) وی اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: ذھب 
الأئمة الثلالة إل ان اماء الذي خالطہ شيء طاھر فغیر أوصافہ لا بجوز التوضی بە کما في 

البدایقہ ۲۷/۱ء وا جم وع ۹/١۱۰ء‏ وھو مقٹضی کلام صاحب ۷الغني) .٦٤/١‏ 

وعند الحنفیة تجوز الطھارۃ ہماء خالطه شیء طاھر فغیر احد أرصافه کماء الد 
واماء الذي اختلط بە اللبن أو الزعفران أو الصابون أو الآشنان. کذا پٍ :فدایةہ ۱۸/۱ء 
وللبسط راجعہ, وحدیث الباب بؤید مذھب النفیة, 


مرا القائیح شرح مشکاۃ الصابیح) ٢‏ /۱۷۶. 


التقریر ٹرقیع ح١‏ ۹ 
وسؤرھا نجحسة عند ا جمیع, فکیف یمکن الاستدلال علی طھارة ٭ ۶ 
فالوجهہ هو الکٹرۃ. رت قیل: إنه بحتاج إِٰی الدلیل؛ بعید عن اللغات والعر 
وا حجة علیھم ا سط سٹل عن الاء پی المٰلاۃ ترڈہ السباعء قال: بذا 
کان اماء تی الحدیےے!'. 

ٹم مذھب ا جمھور تحریم کل ذي ناب من السباع إلا ما روي عن 
مالك أنه مباح مع الکراهة. کنا قال!''. 

[ ۹( الاء الْمُْشمٌس ) الختار عند قدماء الْشافعیة الکراہھة وقال 
ا جمھور مجخلافه. وا-حدیث ضعیف کنا ۳ 


صدصىسصسپبصح -حیکص-کک-ےی×<-طوا یں س٠س‏ 


( قوله: الختار عتد قدماء الْحافعیة ۰- : قال ای ٹی الرقاة ۱۷۷/۲: 
استعمال الاء للشمس مکروہ علی !لأصح من مذھب الْشافعی, ا عند متأخريی 
اأصحابه عدم کراعینه وہو عمذھب الأئمة ق الثلالق والاء السخَنن: غیر مکروہ بالاتفاق 

قال رضران اللہ الہنارسی: قال امام الئووي ى ا حموخ ۶ہ ۸۷/۱ : إن اس ا 
اصل لکراہتہ ول یثبت عن الاأطباء فیه طےےءء فالصواب ا جزم بأنەه لا کرامة فہ وھو 
الصواب الرافق نلدلیل ولتص الخافعیء فانه قال: ٹی ایام: زہ کرد اتی إلا آن: یگ 
من جھۃ الطب, 

قال: فھذا ما نعتقدہ ٹی السالة وما ہو کلام انشافعی,. ومذہب مالك وأبی حیفة 
وا ما۔ وداود واجسھور آأنە لا کراہة کما ھو الختار. 


۲ وہ‎ "٦ 
رن سڈ ۲۳۔‎ 


قالہ اشوري ‏ 8شرج مسلم8 ۲۷/۲ و ام رع۷ ۲٦/۹‏ وانظر االتقی ۱۳٣/۳‏ لأي الولید الباحي ا الکي۔ 


لے مس ہج جج ہے یچ جج ہج جو ےو یہ جو ےج جج وا یی ےی ےو جب بے ۔وہجہ+ه>۔۔۔ھھهھ 


( قوله: والحدیث ضعیف کلا۔..) ولا یتضح ما ى اللخطوطۃ بعد ذلك۔ وی 
المرقاةہ ۱۷۷/۳: قال میرك: حدیث ضعیف۔ 

وفال الشیخ النووي ى ٦ا‏ جموع (/ء ھذا ضعیف باتفاق ا حدئین؛ فإنه من 
روایة ایراھیم بن محمد بن أبي بەیی: وقد اتفقوا علی تضعیفه وجرحوہ وییٹوا أسباب 
الجرےء إلا الشافعی رحمہ اللہ فإِله وثقھ. 

وقد روي ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال لعائشة وقد سخنت ماء بالشمس: ہیا 
حمیراء! لا تفعلی ھذاء فانه یورٹ البرصء قال الووي: وھذا آسں مفت باتشاق 
حدثین وقد رواہ البیھقی ‏ نی دالسنن الکبری؛ ١/٦‏ امن طرق وبَین ضعفھا کلھاء 
ومنھم من یجعله مرضوعً), 

قلت: وقد بسط الکلام ٹی إسناد حدیث الباب العلامة علاء الدین اذاردینی فی 
؛الموھر النقی؟ ١/٦ء‏ وأثبت ضعفہ. وکذا الزیلعی فی :نصب الرایة ۷١/۱۰۱۲ء‏ والحائظ پ 
التلخیص؛: ٣٤٤/١‏ نانظرھا. 


چو ئی ہے دو وو و یی و ہت 
نو ونچو نوہ ہی 
کر کک 
جب 





ذکرہ ابو الفرج, ابن اطرزي لی 8ال رضوعات4 ۷۹/۲ 


التفریرالرفیم ج١‏ ا وی 
باب تطھیر الشىحاسات!٭*) 
]4٦۹۰[‏ ز الکلب ) محس الا عند مالك. والتطھیر سباعی الا عند 
الإمام, وتعفیر الٹامن - ا مد -. والسابع - الشافعی -. دونھما. 


( قولہ: نجس إلا ) قال الإمام النووي ٹی دا جموع؛ :۰٦۷/٢‏ مذعھبنا أن الکلاب 
کلھا نحسة - العلم وغیرہء الصغیر والکبیر - وبە قال ابو حنیفةء وأ حمد. وقال الرمري 
ومالك: ہو طاھر؛ وإنما بجب غسل انژناء من ولوغہ تعبلاً 

( قولہ: إلا عنند مالك ) قال نی رجز نلسالكء ۷۱/۱: الکلب عدد ا الکیة 
طاہر. وفال النووي ٹی 'شرح مسلم؛ ۱۳۷/۱: وف مذھب مالك أربعة اقوال: طھارتہ: 
ونجاستہہ وطھارۃ سؤر ااذون ى اشحاذہ دون غیرہء وهذہ الثلاثة عن مالك. والرابع عن 
عبد اهٰلك بن ا ماجشون ا الکي أُله یفرق بین البدوي وا حضري۔ 

( فوله: التطھیر سباعبی ) یغسل الناء بولوغ الکلب فیه سبع مرات عند عالكگ؛: 
والشاقعی؛ وأ مد لی روایة. وعند أبي حنیضة یکفی غسله ٹلاٹ مرات۔. کنا فی شرح 
عل ۴ 

قلت: مذا ا حکم عند مالك استحبابی: کما قال الدردیر فی :الشرح الکبیر؛ 
۱ (وندب غسل إناء ماء تعبدا سیعاً) اي سبع مرات (بولوغ کلب مطلقا) ماذونا 
تی ات اذہ أم لا (لا غیرہ) أي لا غیر الولوغ کما لو ادخل رجلە و لسانہ بلا تحربك أو 
سقط۔ لعابھ, 


٠ 


”' یقول العید الفقیر إلی الل رضران اللہ النعماق البنارسي: وقد فَيدَ حزّ من السخة اخطیة تلشیخ ملولف رجے الف ور 
مدعیل ما لی ہذا ائیابت إل آخجر باب اخیض؛ وقد اع الشیخ لمذا انکتاپ حرءا إجمائیاً اسم ظالتقریر الا مال المشکاة4؛ ونہ 
22 اود س غاب اون مناسبا اد أتقل تہ نصہ الإحمالی: تم اشرح ئ٣‏ ضوء کلام شارحی ا حدیث وأتعة الفقہ: لبٹم 
ھذا الکتاب الدۃٌء فیدات فبہ مستعیت باللہ تعالى ونوفیقہ۔ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳۲۲ 


والدلیل: دیغسل ثلاثاء, ٭این عدي٢؛.‏ 


> ._ والشافعیة وا نابلة قالوا بوجوب الغسل سبعا إحدامن بالتراب؛ وی روابة عن 
مد غب فلا شیا إحدامن بالتراب, ؛المغنی؛ ۴۱ء ودشرح مسلما ۱ 
وراجم ؛الڈوجز؛ ۷۱/۱. واستدلو! بحدیث الباب عن أبي ھریرۃء وا حدیث ررد بألفاظ 
مختلفة کما ینہ النووي فی ہشرح مسلم؛ ۱۸/۱)ء فقال: جاء ٹی روایة: سبع مرات:: 
وٹی روایقۂ ؛سبع صرات اولاھن بالتراب؛ء وٹ روایة: ؛اخراھن أو أولامن؛ و روایة: 
سیع مرات السابعة بالتراب؛ء وٹ روایة: ؛سبع عرات وعفروہ الٹامنة بالتراب٤۔‏ 

( قوله: دونھما ) أي: الإمام أبو حنیفة ومالكہ فإنھما م یقولا بالنتریب. 

( قوله: والدئیل یغسل, ابن عدي ) أي: دلیل الحنفیة ما رواہ ابن عدي ٹی 
الکامل؛ ۲٢١٢/٣‏ عن أبي ھریرة مرفوعاً: ؛إذا ولغ الکلب فی إناء أحد کم فلیھرقه ولیغسله 
ٹلاٹ مرات؛۔ وفيه ا حسین الکرابیسی وقد ولقه ابن عدیء وقال: ‏ م اجد لہ حدیثا منکرا 
غیر ملا وأما فی ا حدیث قلم ار بە باسا. 

قلت: وقول ابن عدي ثٹی ا حدیث: منکرأء لا یستازم ضعفہ فإنه هو وصاحب 
یزان* وغیرہما من ا تقدمین یطلقون ھنا اللفظ علی ا حدیث ا حسن والصحیح أیضا بمجرد 
فرد زاونھما رات کان سے الابات: وا أآخرین یطلقونه علی روایة راو ضعیف خالف الثقات: 
کما بینە الإمام عبد ا حی اللکنوي ٹی اكرفع والتکمیل (ص: ۲١٠-٠٢‏ (یقاظۂ ۷). 

قال الشیخ العلامة ظفر أحمد التھانوي العلمانی ٹی ؛إعلاء السنن؛ ۲۹۱/۱: فلا 
یلزم من قول ابن عدي: ٥م‏ اجد للکرابیسی حدیثاً منکراً غیر مذا؛ ضعفہ فیما رواہ؛ 
کیف ؟ وقد وثقہ؛ وقال: م آر بہ باسا فی ا حدیث: ووئثقہ 'بن حبان وغیرہ؛ فالحدیث إذن 
حسن مرفوعاً والله اعلم, 5 


التھریرالرقیع ج١‏ ۲۳+" 


قلنتۂ وکذا استدل الحنفیة بما رواہ الدارقطنی ۱۰۸/۱ عن أبيی عریرة عن النبي 
صلی اللہ عليه وسلہ قی الکلب یلغ تی الڑناء ٭أنه یغسله ثلاثاً أو مسا او سبعاہ. وصتح 
إسنادّہ الشیخ تقی الدین کما قی ٭نصب الرایقہ ۱۳۱/۱, ووجه الاستدلال بھذا أنه صلی 
اللہ علیہ وسلم خَیّر فیما زاد علی الٹلاثء والتخیر یناف الوجوب, وما ورد من الأمر یه 
محمول علی الندب. قالہ العلامة حمود العینی فی ×شرح ابی داود؛ ۲۱۱/۱. 

( قوله: والجواب نسخ !لح ) قلت: روي عن أبي عریرة نہ خالف مرویه کما ى 
فالسنن؛ للدارقطنی ۱١۰/١‏ عنہ رضي اللہ عده ہأنه کان إذا ولغ الکلب فی الإناء امراقہ 
وغسله ٹلاٹ مرات+:. 

وفیه ۱۰۹/۱ ایضاً انه قال: ۷نا ولغ الکلب ق الإناء فأھرف: لم اضيله لاٹ 
مرات؛. قال الطحاوي ٹی :شرح معانی الاگارہ :٦١/١‏ ثبیت بذلك نسخ السبع لأنا حسن 
الظن بہہ فلا نتوھم عليه أنه یترك ما سمعه من النبي صلی اللہ عليه وسلم إلا لی عثله: وإلا 
سقطت عدالته فلم یقبل قوله ولا روایته۔ 

وقال العینی فی شرح اہی داود ۲۱۲/۱: احادبث الخصم حمولۃ علی ابتداء 
الإسلام قلعا ھم عما ألفوہ من خالطة الکلابء فقیل هذا القول نتخلیظ علیھم؛ وغحٰذا أمر 
بقتل الکلاب أیضاء ئم رخص فی کلب الصید وٹی کلب العغنم, 

وقال الؤلف ىی :الأوجر ۱: ان الشرائن تؤژید الحنفیة فإت الشدید فِّ أمر 
الکلاب کان اُولا ٹم رخص فيه ووقع الئیسیر فیه تدریجا کما هو مؤدی روایات القتل: 
ولا یخفی ذلك علی من لہ ادنی ممارسة بالحدیث: فکذلك بیحمل روایات الثمانیة والنتریب 
علی زمان أشد الشدةء ثم بعد ذلك نزل الأمر إی السیع مع النتریب ثم إلی السبع بدوئہ 
ثم صار مثل سائثر النجاسات: وبھذا بجحمع جمیع الروایات المختلفة ثىي الباب, سے 


التقریرالرفیم ج١‏ درو 
۱۱( قعُوٴہ ) للتضررء أو التنجیس, أو العذر, وآ لماء للضرورة. 
وتسامح التووي. والدلیل: کات الکلاب تقبل؟؛ ا حخدیث. 


> __ (قولہ: أو مضطرب ) قال الشیخ شبیر أحمد العشماني فی فتح اللھم: :٤٤٤/١‏ 
واعتذر یعضھم ہأتھا مضطریبةء لأتھا ذکرتٹ بلفظ: ؛اولاھن أو أخرامن, واحداھن, 
وٹی روایة: ؛السابعقہ؛ وئی روایق: :الثامئةہء وغیر ذلك: والاضطراب یوجب الاطراجح. 
( قولہ: للتضرر إلح ) فیل: أي: ات رکوہ لثلا یتضرر باتحباس البول۔ وقیل: للا 

یتعدد مکان النجاسة. وقیل: ات رکوہ فإنه معذور لعدم علمه عدم جوا البول قی المسجد, 
أقربہ بالڑإسلام وبعدہ عنہ صلی اللہ عليه وسلم. قاله قی :امرفاقہ ۱۷۹/۲. 

( قوله: تسامح النووي ) قلت: والتسامح منە أنه اأطلق مذھبٗ ابی حیفۃ أن 
الأرض لا تطھر إلا بحفرھاء کما فی د'شرح مسلم: ۱۳۸/۱. مع أن الصحیح اذ کور ٹی 
کب الدفیة ان ٹی تطھیرعا تفصیلاً؛ فقال الکاساني ق االبدائم ۱/ء۰ء: لو ان الأأرض 
اصاہتھا نجاسة رطبةء فإن کانت الأرض رخوۃ یصب علیھا امام حتی یتسفل فیھاء فإذا 
میق علی وجھھا شیء من النجاسةء وتسفلت الباہ حکم بطھارتھاء ولا یعتبر فیھا 
لعدد وإنما هو علی اجتھادہ, وما ق غالب ظه اُٹھا طہرت. وإن کانت الأرض صبةً 
فإن کانت صعوداً بفر نی أسفلھا حفیرۃ؛ ویصب اماء علیھا ثلاث مرات؛ ویزال عنھا 
لق وق تی کی ر2 رات کات سودفرے ل0 ول الا می الا سن ام 
الفائدة ٹی الغسل. اھ. ومثلہ فی دشرح أبی داودہ لعیئی .۲۱٢/٢‏ 

وٹی ؛اھدابةء :۳٥/١‏ إن أُصابت الأرض نجاسۃ فجفت بالشمس وذھب اٹرھا 
جازت الصلاة علی مکاتھا۔ قال ابن الممام فی ؛الفتح ۱۹۸/۱: لا فرق بین ا جفاف 
بالشمس او الریح. 

(قولە: للاء للضرورۃ ) قلت: قال الشیخ تی االلمعات:: لعلہ آممر بصب للاء ے 


ات آائے تا جح تےے ےت و ر‫ ےت ہے 
(۱٣‏ امرأه ) بنمسھا؛ فلا تضعیف۔ 
(]٤9٤[‏ نی ) نجس عندناء ومالذك مع الغسل بغتنا دونھما. قیل: 
للشافعی ثلاٹ روایات. ولنا: یا عمار! ہإنما یفسل من خھسس؛۔ 


تقلیلا لتغلیظ الُنجاسۃ ورائحة اہول ولونه بمغالبة اما لم یکتعف قی التطھیر به بل هو 





حصل بالجفاف: والحدیثٹ عن ذلك ساکت۔ کذا فی ؛إعلاء السنن ۳۹۳/۱. 
( قوله: والدلیل کانت الکلاب .۔. )یی دلیل اخٰنفیة ما رواہ البخاري!'! عن عبد 


تبول وتقبل وتدبر ٹی ا ٰسجد ف زمان رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم فلم یکونوا یرشوت شیئا من ذلك×, 
فال العینی ٹی ٭شرح بی داودہ :۲۱٦/٢‏ الظاعر أٹھا کانت تبول فی المسجد 


اہ بن عمر فال! ہ کانت الکلاب 


ولکتھا تتشفٗ وی فتطہُر فلا بحتاج بی رش الاء. وإن اصحابنا استدلوا به عنی ان 
اإأذرض ہٰذا اصاہدہ نجاسة فجّفت بالشمس و بافواء؛ وذہب اُٹرھا نطھر تی حق الصلاۂ 

( قوله: بنمسھاء فلا تضعیف ) قلت: فال العینی تی دالعمدہ :٥ ٤/٥‏ وقع ٹی روایة 
لشاقعی رحمہ اللہ تعانی عن سفیان بن عبینة عن مشام ٹی ھذا اخدیث أن أسماء ھی الساللة, 
وانکر التووي ھذہ وضعْفٌ ھذہ الروایة؛ ولا وجہ لڑإنکارہہ لالہ لا یعد أُن يْھم الراوي اسم 
لے وفد وقع مثل ہذا ٹی حدیث أبی سعید رضی اللہ عنه فی قصة الرقیة بفاحة الکتاب۔ 

( قوله: نجس عندتا الخ ) اختلفوا ٹی انی عل ہو نجس أم لا ؟ فذھب مالك وأبو 
حنیفة إٹی نہ نجس, وھو روایة عن مد وذہب طشانعی وأ مد ٹی للشھور عنہ: وداود 


اٹی أنہ طاھرا". 


فرضرء ۲۹/٢‏ إدا شرب الکلب ى !لاہ ولیس ‏ السحۂة اشبہة کلة: رل8 ء اللہ س افخ الساري) ,)۱۷۹١(‏ 
0 


ورواہ ابصا ٴپر دارد ى ''طھارۂ ١٥٥٥‏ طھور الأرض إٰذا یسث. زرضوان ال التعماى اارسي]۔ 
انظر ڈبداۂ اٹھد6 ۸۲/٦‏ و(شرح مسلہا للتووي ١٤٥۱ء‏ وفالعی! لابن قدامة '/۷۷۱۔ 


الْتقریر الرقیم اس ۱ 6 





سے ہے ےو وم ےب مع ےی یم ویج یمج ےچ یچ یر رج ےو ویج بے جو ابو ےو وج ےر ےی ےی هد +ع مھ 


>_ ظلت: و۴جب غسلهە عند ا حنفیة ان کان رطباء وقی یابسە بحزئ الفرك أیضا کما 
قی ؛المدایةہ .۳٥/١۱‏ وقال مالك: لا بد من غسله رطباً ویایسا کما فی ٭شرح مسلم. 

( قیل: للشافعی لاٹ روایات ) قلت: ذکر النووی ان للشافعیة قولاً آحر شاذا 
کا اوس رای درد سی لرخل رترل الک ادس اوس نات اغل 
تجس, والصواب أُنھما طاھران. اھ۔۔ ودلیل القائلین بطھارته روایة الفرك فلو کان خ4..اأم 
یکف فرکه کالدم وغیرہ.۔ کذا قی اشرح مسلم: .۱١٣/١‏ 

وقال ا حنفیة: الفرك یدل علی نجاستہ کما بدل الغسل. کذا قی دالبدایةہ ۸۲/۱۔ 

( قوله: ولنا یا عمار إہما إخح ) قلت؛ ھذا اححدیث روا الدارقطنی ٹی اسنہ 
۱۷ء والبیھقی ٹی ؛الکبری: ١٤/١‏ عن عمار بن باسر تقال: اتی عليٗ رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم وأنا علی بئر أدلو ماء تی رکوۃ لي فقال: لي یا عمار! سا تصتع ؟؛ 
قلت: یا رسول الله! بأبي واميء أنحسل لوبی من نخامة أصابتهہ فقال: یا عمار! ہإنما یغسل 
الشوب من ممس: من القائط: والبول: والقیء؛ والدم: والنی. یا عمار! ما تخامتك: 
ودموغ عینيك: والماء الذدي تی رکوتك,: إِا سواءا. وضشماہ. ولکن رڈھما العینی ف 
مشرح أبی داودہ .۲۰٠/٢‏ 

ومن آراد تفصیل الکلام فی نجاسة اذني وأدلنہ: فَلیْمْد إل ؛إعلاء السنن؛ للعلامۃة 
الٹمانی ۳۹۱-۳۸۲/۱. 


لتقریرالرفیع ج١ ۳۳٣‏ 
(٥۸‏ الڑھاب ) اخلااً'''ا مالك فی المینةء والشافعی نی الکلب. 


(٥٦۱‏ من بول الذکر ) بە الشافعي. وطھرہ أحمد. وقالا: لا 


ز خلافا لمالك ) قال ثی :بدائع الصنائع* ۳۱۹/۱: الدباغ تطھیر للجلود کلھا إلا 
جلد الإنسان وا حنزیر۔ وقال مالك: إن جلد الیتة لا بطھر بالدباغء لکن نبجوز استعماله 
قی البامدہ لا ہی امائعء بن یجعل جرابأً للحیوبء دون الزق للماء والسمن والدیس۔ اھ۔ 

۱ قلت: وو اللشھور من مذہب أ مد کما فی ۷اطغني؛ ,۸/١‏ وروایة أخری عنه 
أنه بطھر منھا جلد ما کان طاھرا ٹی حال ال حیاۃ۔ وقال ابن رشد ق اہدایة ا جتھد: 
۱ؤ . وذھب قوع إ ی الفرق ہین ان تدیغ وأن لا تدیغء وراوا أن الدباغ مطھر هماء 
وھو مذھب الشافعی وأبي حنیفة. وعن مالك ف ذلك روایتان: إحداھما مل قول 
الشافعی؛ والثانیة ان الدباغ لا پُطھُرھاء ولکن تستعمل ىي الیابسات. 

( قوله: والشافعی ٹٍ الکلب ) حیث قال بعدم طہارۃ جلدہ, قال الدووي ق 
فا حسوے ۲۱۷/۱: یطھر بالدباغ کل جلود الینة إلا الکلب وا زیر والتوند سن 
احدھماء وھو مذھبنا۔ 

( قوله: بە الشافعی ) قلت: قال الدووي فی 'شرح الہذب: ٢‏ /۰۹۰: مذھنا 
للشھور أنہ جب غسل بول ا جاریةء ویکٹھی نضح بول الغلام. وھو قول أمد, وقال 
مالكء وأبو حنیفة: یشترط غسل بول الغلام وا جاریة, 

( طھرہ أمد ) قال القاري ٹی ؛افرقاۃہ ۱۹۰/۲: قال الإمام أحمد: بول الصبی ما 
8 طاھر, اھ. قلت: وبە جزم ابن بطال ٹی اطرح البخاري: /٦‏ سے 


ولت: : وقد استخیدم الؤلف اہین الیکوفین لفظلۃ 2خ)؛ ولکتي أوردتہ یما أراد الولف؛ کنا بنّہ لی رموز غفا التقریر الما ی. 
عذاء قد استخدم أَیضا رموزاً آحری یسا یل فکلھا ارردت بھا رادہء ولم آاذکر امرمز: کے ۹۱١‏ للإمام أي حنہفےء و٢1‏ 
للامام أں رسب و8۳8 لاڑعام محمد بن الحر وآعندہ لمتد ا حتفیة کلھم؛ و٤٤4‏ للامام مالكٹ: و463 للامام الشاضفی و٦٦۹‏ 
لللڑمام آحمد بن حنبل؛ و۱۷۸ لابن حجر؛ و6۸8 للنووي؛ ر۲۹3 للشوکان. [ رضوان اللہ النسان الیٹارسی ]. 


التقریرائرفبع ج۱ ۳۴۸ 
والئنضح الصب للروایات. 
والفرق للرفة: واللوت؛ وکٹرۂ الفضلات: والحاجة. 


- عده وعن الشافعی أیضا. ولکن رہ عليه الورئ ۱۳۹/۱ وقال: ہمذہ حکایة باطلة 
قطعاً۔ والزرقاني فی مشرح اموطا: ۱۸۹/۱. 

قلت: ویژیدھما عا قال الشیخ الوفق فی ؛الغني؛ ۷۷۰/۱: لیس امراد طھارۂ بول 
الغلامء إنما امراد ات بول الغلام الذي لم یطعم الطعام بجزئ فيه الرش۔ 

وقال الشیخ قي :؛الأوجزہ :۱٦٢/١‏ اخلاف فی تطھیر ما آصابہ البولء وأما نفس 
البول فنجس عند الحجمیع حتی نقل الڑجماع عليه جماعة إلا ما نقل عن داود الظاعري۔ 

( قولہ: النضح الصب ) قال الطحاوي: النضح الوارد ى بول الصبي ا مراد بە 
الصب لا روی ھشام بن عروۃ عن آبیە عن عائشة قالت: :نی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم ہصبی فبال عليه: فقال: ٭صبوا عليه لماء صبأء, ؛شرح معانی الاگار؛ ۷۳/۱. 

( قولە: الضرق للرقة إلح ) والفرق بین الذکر والانٹی ان بوضا ہسیب استیلاء 
الرطوبة والبرد علی مزاجھا أغلظ وآنتن فتفتھر إزالتہ إلی مزید عبالغة بخلافه۔ وقیل: الفرق 
أن تجاستھا مکدرة لأتھا تخالط رطوبة فرجھا ف ا خروج ومی تسة أي عند ہعض 
العلماہ. قاله المناوي ٹی دفیض القدیرہ ۲۷۲/۳. 

وقال الشیخ شبیر ا مد العنمانی فی ففتح الملھم؛ :٥٥٤/٤‏ أقوی ذلك ما قیل: إن 
النفوس أعلق بالذ کر منھا بالإناٹ: فحصلت الرخصة ى الذ کور لکٹرة المشقة۔ 

وقال الطحاوي فی مشرح معانی الگار؛ ۷۳/۱: وإنا فرق بینھما لأن بول الغلام 
یکون فی موضع واحد لضیق خرجہء وبول الجاریة یتشرق فی مواضع لسعة خرجھا. 


لتق یر الرقیع چا ۹" 











(٢١٥٢۱‏ بتعله ) بە قال الإمام إذا ییس. والشافعی مطلقا ‏ القدیم. 
وأبو یوسف ى ذي جرم. وحمد لا۔ 
ولا مب من حدیث ام سلمة علی الپایبس. 


( قرله: به قال الإمام إذا یس ٦.‏ ) إٰذا أصابت النجاسة التعل ونحوماء فإنذ کانت 
رطبة لا تزول إلا بالغسل کیفما کانت. ون کانت یابسة فإت م یکن حا جرم کثئیف 
عند بی حنیفة ‏ رمہ اللہ, 

وعند اي یو سف نہ یطھر بالملسح لن ار نوم کانت متجسدہہ أر مائعة. 
وقال محمد لا یطھر إلا بالفسل سواء کانت رطبة أو یابسة. ( من ؛البدائعہ ۳٦٣/١‏ ). 

وقال الشیخ محمد عاقل ٹی ہامش ابذل ۲۲۳/۱: الصحیح من مذھنا أن عند 
ابی حنیفة بطھر ا خف والنعل ونحوھما بالدلك من النجاسۃ الرطبة ا لتجسدۃ أي ذات 
جرم کالغائطء لا من غیر ذي جرم کالبول: فعند بی حنیفة بعد ا جشاف إذ الْدلك قبل 
الاغفاف یزیدہ تلویئا. وعنلد انی یوسف یطھر مطلقا وثو قبل الجفاف ور جح صاحب 

( قوله: والشافعی مطلقا )قال الشافعی ق القدیم؛ یطھر بالندلك سوأاء کانے 
النجاسة الیابسة ذات جرم أم لا۔ والقول ا جدید لە أنه یغسل مطلقا. کما و دا جحموع؛ 
للتودريی ۰۲ وبه قال مالک وا حمد, وا حدیث حمجة علیھم؛ قالہ انی ً5 ٢شرح‏ یئ 
داوذہ .۲٢٢//٢‏ 

( قوله: ولا بد من حدیث أم سلمة ) قلت: قال النووي ٹ دا حموع :۹٦/١‏ 
المراد بالقذڈر نجاسة یابسةء ومعنی ایطھرہ ما بعدہہ: أنە إذا اغرٌ علی ما بعدہ سن الأرضی 


دھب ۳ علق بھ من الیایس. اھےے ٦‏ 


التقریر الرفیع ج! بر8 
]٤٥٥[‏ ( جلود السباع ) . 
(6١٦ [‏ امرأء من , بٹی اح ) جھلھا القاري. والتاویل بالیایس مشکل. 


ذلك عن الشافعی وأ مد. قال القاری ۱۹۱/۲: مذا التأویل علی تقدیر صحة -حدیثٹ 
منعبن عند الکل لانعشاد الما غ علی ان الوب إذا اصابته تحاسةۃ لا بطھر إلا بالغسلء 
فإطلاق النطھیر جحازي. وللبسط راجع ؛الاُوجزا .٦٥ ١‏ 

( قولہ: جلود السباع ) ى نلخطوطة ھنا یاض, تال القاري نقلاً عن الظھر: 
حتمل ان یکون الٹھی للتحریمء لین استعماھا نا قبل الدیاغ فلا مجوز؛ لأنھا نحسةء وإما 
بعدہ فان کان عليہ الشعر فھی ایض نجستہ لن الشعر ا یطھر بالدیاغء لأن الدباغ لا 
بغیر الشعر عن حالہ. ویحتمل أن یکون تھی تثریه إذا قلنا: إٹ الشعر یطھر بالدیاغ؛ فإن 
لیس جلود السباع وال رکوب علیھا من داب ا جبابرة وعمل اخترفین: فلا یلیق أعل 
الصلاح, اھ من :ا مرقاقہ ۱۹۱/۲. 

( قوله: جھُلھا القاري ) قال القاري منعقباً علی قول ابن حجر: ؛زعم ان تلك 
الثرأۃ تقعحضی رذ حدیٹھا لیس تی محلە لاتھا صحابیة وجھالة الصحابي لا تضر؛ زڈن 
الصنحابة کلھم عدول:: مذا عدول عن ا جادةق, لأتھا لو ٹے أٹھا صحابیة ما قیل: تھا 
جھولةہ اھ من هاطمرقاة: .۱۹٦/۲‏ 

قلت: وجھُلّہا أیضا اخطابی ٹی معامٰ الیسنن؛ ۱۱۸/۱ء والعینی قی ٭شرح أبی 
داودہ ۲۱۹/۳۔ 

( قولہ: والتاویل بالیایس اح ) قد أُرّل بعضھم الحدیث بالنجاسة الیابسة وحملوا 
النتن علیھا۔ ولکن ھذا التاویل بردہ قوشا پی ال حدیث: افکیف فعل إِذا مُطِرنا. کذا تی 
٭الہذل: وفحاخیتہ .۲٢٢/۱‏ 


الثقریرائرفیع جع 0۱ 
[ہ (1٥١‏ بول ما یڑکل حمہ ) بە قال الثلاث: ومحمد. وللتداوي أبو 
یورسف؛ دون الاإمامء لأمر (استٹڑھوا؛. وا حدیٹ ضعیف. 


( بہ فال الللاث وحمد ؛ قلت: ذہب عالك: رأحمد لی أن بول ما یڑکل لحمه 
وروثہ طاہران. وہو وجه للشافعیة کما حکاہ النووي کل ا جحموے عن صاحب البیانء, 
ولکن اللشھور من مذھبھم ا جزم بنجاستھما۔ وو مذھب أيي حنیفة. وعند حمدۂ: بوله ۔ 
طاہر دون رو۸('. 

ثم قال فی ؛امدایقہ ۲۱/۱: لا بحل شربہ للنداوي ولا لغیرہ عند ابی حنیفۂہ لأنہ 
لا وتیقن بالشفاء فیه فلا بعرض عن ا حرمة وعند أبي یوسف بحل للتداوي لقصة العرنین. 

( قول: لأمر استنزھوا ) أي: استدل ابو حنیفة علی نجاسته بعموم حدیث: 
داستنڑھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منہ؛''۱. ۱ 

( قوله: ا حدیثٹ ضعیف ) أيٍ حدیث الباب عن البرأء ضعیف.ء وکذا حدیث 
جار اذسطور بعدہ۔ ضعفھما البیھقی لی دالسنن الکیری: ۲٥٢/۱‏ حیث قال: اختلف ث 
متن حدیث البرام فرواہ بعضھم بھذا اللفظء ورواہ بعضھم بلفظ: ما اکل مه فلا باس 
بسؤرہہ. وأما حدیث جابر قفی إسنادہ مرو بن ا حصین؛ ونجی بن العلاء: ضعیقان. ولا 
پصح شيء من ذلك. اھ وکذا ضعفه الدارقطنی تی ۷سن ۲۳۲/۱. وفال ابن حزم فی 
ا حلی؛ ۱۸۱/۱: ھذا خر يَاطِل مَوٴضلوغ. 


ج یہوج ہہ 
3 ٭بدایة انحتھدۃ ۸۰/۱ وقاشموع) لشروي ۹/۲٠۰ء‏ راللغی٢ :۷٦۸/۱‏ ودافدایدہ ۲۹/۱. [ رضران ال انعمان ]. 


راہ الدارفطن تی ڈالسنن٥‏ ۲۴۲/۱ عن أي عریر. ورواہ عن آنی بلفظ: 9ترھوا4 بدل: (استرھوا٤.‏ وروی وہ عن اہن 
عباس أہضا۔ 


التقر یر الرقیم ج١‏ نا 


باب المسح علی ال حفین 








( قولہ: الٹرتیب ) أآخرہ عن الوضوء والفسل شأخیر ا جرء عن الکل, او تأخیر 
النائب ن ا مناب؛ لکن نیاہته مختصة بالوضوء. قاله الفاريی ۱۹۸/۲. 

( قول: التعدیة ) إنما عدّی المسح باعلی؛ إشارة إل موضعہء وھو فوق ال حخف 
دون داخلہء وأسفله علی ما ورد خالفاً للقیاس۔ کذا فی ؛المرقاۃ+, 

( قوله: الثبوت ) فلت: ال مسح علی ا حفین ثابٹ بالأحادیث ا تواترةء رواہ جماعة 
من الصحابة مشل عمر؛ وعلي؛ وخزیمة بن ثابت: وابي سعید الخدري؛ وصفوان بن 
عسالء وعوف بن مالك, وأبي عمارة وابن عباس, وعائشة رضوان الله علیھم, وجمع 
بعضهم رواتہ فیلغوا شائین. وقال الحسن البصري: ُدرکت سبعین بدریاً من الصحابة 
کلھم کانوا بروت ال ملسح علی ا لخفین. حتی قال أبو یوسف: خر ضع تخفین جوڑ نسخ 
القرآن بمثله. ‏ وکذا الصحابة اجمعوا علی جواز اللسح قولاً وفعلا, وذا راہ أبو حنیفة من 
طرائط السنة والجماعةء فقال فیھا: أن تفضل الشیخینء وتحب ا لتنین, وان تری الملسح 
علی ا خفین. وروي عنە أنە قال: ما قلت باملسح حٹی جاءنی مثٹل ضوء النھار۔ راجع 
تلبدائعہ للکاسانی ۲۱/۱ء وفعمدہ القاري؛ ٤/٤٤٦ء‏ وہالأوجزہ ملمؤلف ۷۰/۱. 

( خلاف الخوارج دون مالك ) رٹ :الوجز :۷٥/۹‏ اتفقت الأمة کلھا علی 
جوازہ إلا شرذمة من ا مبتدعة کا خوارج ظا منھم نہ م برد به القرآن ‏ وکالشیعة لف 
منھم ان علیا امتنع عنہ۔ 

- ورڈ الأول محمل القراءتین ٹی آیة الوضوء علی ا حالتین بیُھما الحدیث۔ ور الشانی 

بأنہ لم یثبت الامتناع عن عليی رضی لہ عنه بإسناد موصول یثبت بمثله. 

وقد روي عن مالك الڑنکار ٹی الحضرء والروایات عنه بإجازۃ السح فی الحضر - 


انقر برالرفیع ج١‏ ۳ 
القدار: الطلق عند الشافعی. الثلاثۃ عندنا. الڈکٹر عند مد. 
الاستیعاب عند مالك. والدلیل ١‏ أما یكکفیك ثلائٰة. 


والسفر اکثر وأشھرء وعلبہ بنی موطاء: وھو مذھبه عند کل من سلك الیوم سبیلە لا 
یتکرہ أحد. اھ. وانظر ا حموع للنووي .٦۷۷/۱‏ 

( قوله: امقدار: اللطلق عند الشافعی إلخ ) قال القاري :۲۰۲/٢‏ اختلفوا فی قدر ۔ 
الإجزاء فقال اہو حنیفق: بجزئہ قدر ثلائة اصابع. وقال الشافعی: ما بقع عليه اسم السح۔ 
وقال أ مد: مسح الأکٹر. وقال مالك: بالاستیعاب. وکنا تی :الأوجز؛ ۸۲/۱. 

( قوله: والدلیل أما یکفيك ) لم أقف علی من اخرجء ئعم قال فی هالبدالم 
۱ روي فی حدیث علی رضی اللہ عنه أنه قال ؿ آخرہ: طکني رایت رسول اللہ 
صلی الل عليه وسلم یمسح علی ظاھر خفیه خطوطا بالأصابع*. وھذا حرج خرج 
التفسیر للمسح أنہ ا خطوط بالصابع, والأصابع اسم جمع واقل ا جمع الصحیح ثلاثة 
فکان هذا تقدیراً للمسح بثلاث أصابع الید. 

قلت: وحدیث علی هذا ذکرہ الزیلعي فی ہنصب الرایةہ ۱۸۰/۱ء وقال: غریب. 
ویقرب منە ما رواہ ابن أبي شیة فی ۃمصنفہہ ۱۸"/١‏ عن ا حسن عن الغیرة بن شعبة 
قال: درأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بال: ٹم جاء حتی توضأ ومسح علی خفيه 
ووضع یدہ الیملی علی خفه الأیمن, ویدہ الیسری علی خفء الأیسر؛ ٹم مسح اعلاھما 
مسحة واحدةٔ حتی أنظر إلی اصابع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم علی الخفین*۔ وکذا ما 
رواہ ابن ماجهٗ )٢٥٥٥(‏ عن جاہر قال: مر رسول الہ صلی الله عليه وسلم برجل یتوضا: 
ویغسل خفیہ؛ فقال بیدہ: كأنه دفعه؛ إنما أمرت باملسح؛ وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم بیدہ ھکذا من أطراف الصابع,ء إِل أصل الساقء وخطط بالأصابع). 


التقریرالرفیع جِ ٣٤‏ 
۷ ثلاثة آیام لح ) بە قال الفلاٹء دون مالك. 


ژ قوله: به قال الثلاثٹ ) قلت: قال فی :ادایةہ ۲۸/۱: جوز للمقیم یوما ولبلة: 
وللمسائر ثلائة أیام ولیالیھا۔ وھو مذھب الشافعی کما فی ا جموےہ ٦۸٤/١‏ ومذعب 
ا مد کما قی دالغنی؛ .۳۲۲/١‏ وقال ابن رشد فی :البدایةہ ۲۰/۱: ری مالك ان ذلك 
غیر مؤقت وأن لابس الحفین یمسح علیھما ما لم بنزعھما أو تصیبہً جنابق, اھ. 

قلت:والحدیث حجة عليهء وھو استدل بأاحادیٹ وردت بعدم الثوقیت؛ منھا: 
حدیث خزیمة بن ثابت جاء فیه: ہولو استزدناہ لزادناہ, وحدیث آأبی بن عمارۃ أأنه قال: 
یا رسرل اللہ سح علی الخفین ؟ قال: :نعم؛ء قال: سا قال: تیوساك قال: ویومین ؟ 
قال: ؛وہرمین؛: قال: وثلالة ؟ قال: :نعم وما ثشت:+. رواھما أبو داود .)۱٥۸-۱٣١۰۷(‏ 

وا جواب عن الأول بأن الشیخ ابن دقبق الد علله بٹلاٹ علل: الاخعلاف لی 
الاسنادء والائقطاعء وضعف ابی عبد اللہ الجدلي الراري عن خزیمة, انظر لبسط الکلام 
فی تلك العلل ۷الإمام: ۱۸۷-۱۸۰۱/۲. 

قلت: ولکن العینی ‏ م یسلمهہ وذکر عن الترمذيء وابن معین أنھما صحّحَا هذا 
الحدیث. انظر ۷شرح أبي داودہ للعینی ۸/۱٦۳۔‏ 

قال ابن سید الناس فی االنفح الشذي شرخ جامع الترمذيۂ :۳٥۸/۲‏ لو بعت 
أحادیث عدم التوقیت وهی بعیدة من ذلكء لکان الأخذ باحادیث التوقیت أویء لأتھا 
تضمنت شرعاً وارداً وحکماً زائنہُ, إذ من افعلوم ان الأصل النوقیت فمن ]بر بە آمخبر 
بحکم زائد بجب الصیر إلبەء وھذا ظاھر والل أعلم. اھ. 

وقال الخ وکانی ٹی ؛ئیل الُوطار؛ ۰/۱ ۲۳: غایتھا بعد تسلیم صحھھا ان 
الصحابیي ظن ذلك ولم تعبد یمٹل ھناء ولا قال أاحد أنه حجۂ,؛ وقد ورد توقیت اللسح 
بالثلاث والیوم واللیلة من طریق جماعة من الصحابقہ ول یظنوا ما ظلہ خزیم - 


التفریرالرقیع ج١‏ ه٤‏ 


ای 


می 


۸١٥ا(‏ غسل یدیه ووجھه ) میذکر الضمضمۃة أو م بمضمض 
لبیان ا جواز۔ 


( یصلی بھم عبد ال ر من ) م یتأآخر لفھمه الضرر أو الامٹال. 


< والجواب عن الثاني أن ابا داود ضعفہ. أو هو حمول علی ما قبل الوقیت. 

( قوله: الابتداء من الحدث ) قلت: ذھب آأبو حنیفق: والشافعی إ ی ان ابتداء مدة 
نلسح من حین احدث بعد لبس ال خف,. کما ٹی ؛اطدایقہ ۲۸/۱: و: جمرءم؛ .۸٦/١‏ 

قلت: قال ابن قدامة قي ۷اطغني: ۳۲۷/۱: وھو ظاھر مذھب أ مد. وروایة أآخری 
عىه ان ابکداءہ من حین پمسح بعد أُن اُحدث, آاھ. وحکي عن الحسن البصری: ان 
ابتداءھا من اللیس. کذا قی وا جحجمو ع)ء ودالتفح الشذيء ۳۰۸/۲. وأما الإمام مالك فلم 
یوقت الملسح بمدۂ کماتقدم. 

( قوله: طاھرتین ) ٹی الخطوطة ھنا بیاض. قال ٹی ہالرفاقہ :۲۰۲/٢‏ فقٍ مذھب 
ابی حنیفة یشترط ان توجد 'لطھارة کاملة عند احدث. وٹ مذھب الشافعی عند اللیس. 
ففی ا لحدیث لا دلالة مذھبہء إذ معناہ: اأُدخحلت کل منھما وھی طاھرہ. 

( قولہ: لم پتاخر لفھمه الضرر ) قال القاري: وقع لأبی بکر أنه مع الإشارۃ له 
بعدم الأخر تآخرء ولعبد الرچمن أنہ نم یتأآخرہ فإما أن بقال بنظیر ذلك من ان عبد ال رحمن 
تذکر ان تآخیرہ یضر بالقوم فلم یفعلهء وبا بکر علم أنە لا ضرر ٹي تآخرہ فتأخر۔ 

وإما اُن یقال - وھو الأحسن - إن آیا بکر فھم أن سلوك الأدب أوئی من متثال 
الأمرء بخلاف عبد ار حمن فإله فھم ان امٹال الأمر أول, ولا ثك أن الأول آکمل. 


انتفرپر ارھیھ ج٦‏ ا ہیں 





(۱۹]( اسقله )مم یل أحد بإجزائ نعم سنة عندھما لا عندنا 
والدلیل: ؛لو کان السح بالرأيی'''۔ فا جواب الضعف,: أو الوھم۔: أو 


إزالة القذر, 








) م بقل احد باجزائه ) کر انکاساتي 7 دلہدائم ٤‏ صن !إبراھیم بن جاہر 
الڑجماع علی ان الاقتصار علی اسفل ا حف لا بجوز۔ وحکی الدووي عمن ابن سریج ان 
مسح ذلك لا بجزئ بإجماع العلماء۔ دشرح الٰیذب: .٦١۹/۱‏ 

( سنة عندھما ) أي: عند مالك والشافعی. قال ابن رشد ٹی دالبدایقہ ۱۹//۱: قال 
فوم! إِن الو اجب مسح اعلٰی ا خف.۔ ون مسح اسفل الخف مستحب,؛ ومالك اأحد من 
ری هذا والشافعی. وکذا قی ہ حموع .۲۲١/‏ وکذا عند ا حنفیة کما قال ٹی لہدائم 
١‏ : ا لستحب عندنا ا مع ی ین انظاهر والباطنٰ ٹی السح. اھ 

فلت تصرای الشھور خلافه؛ کما قال الشیخ. وقال اب عابدین ٹی :رد اٹحتار؛ 
۲ ملا ع٠‏ ن ۃمعراج الدرایقہ: السنة عند الشافعی ومالك مسح اعلی اسخف واسفلہ. 
وعندنا وأ حمد لا مدخل لأسفله قی سح لحدیث علی رضي الل عده الو کان الدین 
بالرأئي لمکتان سفل اف او لی بالسح عليه من ظاھریا اھ, 

قال : الشیخ الوفق ابليی ٹی طلعنی؛ ! :۳٣٥٣/‏ : لا یسن مسح اسفله. 

فا پت الضعف ) فلت: حدیث الغیرۃ ضعفەه أبو زرعء والبخاري:؛ 
والترمذي؛ وابو داود کما نقله عنھم صاحب والنکاہٴ. و صضعفهہ ایض سس واحمد 


والدارفطني. ولکن العبنی رذ التضعیف فی دشرح أبی داودہ ۳۸۵/۱.''' 


سس سشہ۔ 





7 وک ود کے کے عو اور رمک 7 
واحفیثٹ ہنمامہ وواد ابر دبردال الطہرۃ ٦‏ کیہ رت عن عبر رضی لع قال. ٭الر کان انی سالربڈی لکساں 
سفقو انف آوق باسح امن اعلایف وقد راہٹ رسول اللہ صلی ات عليه ورسلمیمسح علی ضاھر حفيہ1. 


راجع لسط الکلام لی طرقه وکلام الأئمة فه 8للح اندی! امن سید ماس ٣۶ 7٢‏ -۳۳۹۱۹۔ رضراد الله فصارسي |۔ 


التقر برالرفیع ج٦‏ ۱ رس 
(]٣٢٥٥[‏ ا جورین ) عند أحمد, والصاحبین: دونھما: وعند الإمام 
التجلید أُو التنعیل. 
رھ ھت رس مت 


(قولہ: عند أحمد إلح ) ال الموفز ٹی ەامفنیء ۳۳۱/۱: بجوز ا مسح علی ا جورب 
بشرطین: ان یکون صفیقاً لا بیدو منہ شےء من القدم وآن یمکن متابعة الشي فیه. 

وقال الصاحبان: نجوز اللسح علی اجُورین إذا کانا لخینین لا یشفان. کما يی 
داشدایقہ ٢/,٣۰٥۔‏ 

( قوله: دونھما ) أي: عند مالك والشافعی؛ فإتھما منع اللسح علی ا جوربین کما 
ٹی اہدایة اٹچتھد؛* ۱۹/۱ 

قال البنارسی: ‏ وکلام أُصحاب الشافعی پٍ ڈاتھ سرب ری اتا ور وا 

عن القاضی أبی الطیب وجماعة من ا حققین أنه إن أُمکن متابعة الشی عليه جاز؛ کیف 





کادء و بلا فلا ٭شرح نلهذبء .٦۹۹/۱‏ 

( قوله: عند الإمام التجلید إح ) قال ٹی افدایة٭ ۳۰/۱: لا بجوز لمح علی 
ا لجوریین عند أبی حنیفة إِلا أن یکونا جلدین أو منعلین۔ قال: وروي عن الامام آنە رجع 
لل قوغحماء وعليه الفتوی, اھ ومئله ٹی ه٦‏ ابدائع ۲۷/۱. 

( قولہ: حکوا رشاً ) قال الإمام الکشمیري فی ۃالعرف نشذي؛ :۱۳٣/۱‏ مغ بقل 
أحد بائمسح علی النعلین, فتعرضوا إِل توجیے ا حدیث: ..۔ وقال این الٔقیم: إن التوضئ 
علی ثلاثة احوال: نأُنه ما ان یکون متخففاء وإما عاریاء وإما لایس النعلین. ففی الاو 
اللسح وت انثائیة الغسلء وق الثالثة الرش. و لکن الکشمیري رد عليه بحیٹ قال: مم بثبت 
عليه تعاس السلف۔ ت 


التقریرالرقیعم ج١‏ ,۸ڑ 


باب الْتیمم 
اتیمم: ر خصۂ أٍو عزیمة. 
(]٥٥٦[‏ کصفوف املاحکة ) نَا لنحن الصافون٭* ااصغفت: ۰٦۱اء‏ ٹی 
الع رکكکةت صلافء عبادہ. 
( تریتھا ) عندھما لا عندنا ومالك. والجواب الرمل, 





امنعلینء أي: مسح علی ال موربین اطٰنعلین. 

( قوله: وحم الراوري ( کی عن مسلم أن لفظ حدیث الاب غلطء وقد اسقطه 
اہ بش فا اریت قال الکشمیري: اقول: إنه غلط قطعا وبتا, فان ا حشدیث 
مروي عن الغیرۃ بستین طرقاً وم یذکر أحد لفظ حدیث الباب إلا هذا الراوي. 

( قوله: رخصة آو عزیمة ) قال الحافظ ٹی دالفتح؛ :٦۳٤/١‏ اختلف ى الیمم 
عل ہو عزیمة أو رخصة ؟ وِفضّل بعضھم فقال: هو لعدم ا اء عزیمۃء و للعذر رخصة. 

( قوله: حعفرت اللائکة ) قبیل: تی العرکة وقیل: ٹی الصلاق وقیل: ىِ 
الطاعةء فال اللہ تعا لی حکایة عنھم: (وإتا للحن الصافون4. کذا فی دالرقافہ .۲٦١٢/٢‏ 

( قوله: عندھما ) أي: الحافعی, واأمد. قال الإمام اہن قدامة ٹی دالٰعَني 
1: لا فجوز التیمم إلا بتراب طاھر ذي غبارء لقوله تعال: فتیمموا صعیدا طیبا4؛ 
وقال أبن عباس: الصعید تراب ا حرث. قال اللووي ٹ اشرح المهذب: :۲۱۳/٢‏ نذھینا 
آنہ لا یصح التیمم إلا یتراب, عذا هو العروف ق الذھعب وبە قطع الأصحاب. 

( قوله: لا عندنا و مالك ) قال ٹی ٭افدایقہ :۲٥/١‏ بیجوز العیمم عند أبی حنیفة 
محمد رمھما اللہ بکل ما کان من جنس الأرض کالتراب والرمل وا حجر وا ص - 


التقریر الرفیع ج١‏ اس 
ل۸ ]٦۱٥‏ ) فلم تصل ا انتظار الماء او لٰشتخصیص الپاصغرء أو لعدم 
العلم . 


( وکفيه ) به قال الشافعی قدیماء وھما فرضا. أو إل المرفقین ٹی 


< والنورۃ والکحل والزرنیخ. وقال ابو یوسف: لا یجوز إلا بالتراب والرمل۔ اھ. وق 
:بدایة اٹ جتھدہ :۷۱/١‏ ذھب مالك وأصحابہ لی أنە یحوز التیمم بکل ما صعد علی وجه 
الأرض من اجزاٹھا فی اللشھور عنہ: ا حصا والرمل والتراب. وزاد أبو حنیفة فقال: وبکل 
ما یتولد من الأرض من الحجارۃ مٹل الئورۃ والزرنیخ وا حص والطین والرخام. 

( قوله: ال حواب الرمل ) قلت: ُ ألھم ما مرادہ بھذا الکلام ؟ء نعم استدل 
الشافعی وأ مد علی مذہبہ بحدیث الباب: لکن قال الإمام القرطبی فی ٣الْفھے؛‏ ۸۷/۰: لا 
حجة فیەہ لان التراب فیه جزء مما یتناولہ وجہ الأرض, فھو مُساو لجمیع اُجزاٹھا؛ وإنما 
ذکر التراب لأنه الأکٹر. وبمثله قال فی مقام آخر .٦٤/٥‏ ِ 

( قولہ: انتظار اماء لح ) فال العیني قی فالعمدة :٦ ۰/٦‏ معساہ أنه یصل بالتیمم 
لأنہ کان یتوقع الوصول إل ا اء قبل محروج الوقت: أو أنه جعل آیة التیمم مختصة بالحدٹ 
الأصغفر؛ وادی اجتہھادہ إلی ان ا جنب لا یتیمم۔ اھ. وقیل: إنە مم یعلم الحکم, ول یتیسر له 
سژال ا حکم منە صلی اللہ عليه وسلم إِذ ذاك. کذا ٹی ططرقاقہ ٢/١۲۱۔‏ 

( قولە؛ کفیه ) اختلف نی حد مسح الیدین فی العیمم؛ فروي عن الزھري ان 
الغرض إِلی ا اکب وھو شاذ. وعند ا الکیة وا حناہلة بجب ا تیسم إلل الرسغینء وھو 
القول القدیم للشافعی. نعم عند ا الکیة إئی اطرفقین مسنون. وقال الإمام ابو حنیفة: جب 
للسح إی الرفقین, وھو القول الجدید للشافعی'. 


رامع ٭اھدایة) ۱ء وفلیدائعہ ۲۱۲/۱۹ء و ہداب ا غحنہد٤‏ ۱۸/۱ و٭اغمر ٤۶‏ ۲۱۰/۲ء ردالذغٰیٰ) ۲۷۸/۱. 


التقر پر الم رفیع ٤‏ ری 
ٹم بضریة عند ا مد والشافعی قدیماء ومالك روایة, ولنا: دالٰعكیمم 


ضریتان۱'۶۷. وا حخدیث التصویر. 


اللرفقین باحادیث کثیرۃ بعضھا سردھا ٹی هفالبذل٤‏ ۱۹۷/۱ لا نطبل الکلام بذکرھا: 
فراجعہ إ ششثت. تال الشووي فی ا حموع* ۲۱۱/۲: وافرب الأدلة أُن اللہ تعای آأمر 
بغسل الید إل المرفق ٹف الوضوءء وقال فی آخر الآیة: ٭فلم تجدوا ماءٗ فتیمسوا صعیداً طیا 
فامسحوا بوجوفکم وأیدیکم4ء وظاھرہ ان الراد اللرصوفة اولاً وھی الرفق وھذا الطلق 
محمول علی ذلك القید لاسیما وھی آیة واحدة. وقال الشافعی: إِن الله تعالی أوجب 
طھارة الأعضاء الأربعة ٹی الوضوء فی اول الآَبة ثم اسقط منھا عضوین ٹی آخر الآیة فبقي 
العضوان فی الثیسم علی ما ذکرا فی الوضوء إذ لو اختلفا لبيَھماء وقد أ مع المسلمون علی 
ان الوجہ بستوعب ف التیمم کالوضوم فکنا الیدان. وإنما منعنا ان نأاخذ بروایة عمار تي 
الوجہ والکفین لثبوٹ الحدیث عن النبي صلی الله عليه وسلم أئه ممح وجھه وذراعیهء 
وآن ہذا ُشبه بالقرآن والقیاس. انتھی من ہا حموعخ: بتصرف. 

( قوله: ثم پضریة عند اُحمد ]لح ) قال تی دالغنی؟ ۲۷۸/۱: السنون عند أ مد 
التیمم بضریة واحدة. وو روایة عن مالك. والروایة الأخری عنه أُنە لا بد من ضربتین. 

وٹی ختصر ال خلیل) پی فقہ ا مالکیة: جعل الضربة الأول فریضة والثاتیة سنة, فعلم 
أن الراجح فی مذھب مالك الموافقة مع أ مد. کذا تی ہالأوجز؛ ۱۳۲/۱۔ 

وعند ا حنفیةء والشافعیةء وا الکیة علی روایة المٰدونةہ: لا بد للتیمم من ضربتین: 
ضربة للوجەء وضربة للیدین. ٭اغدایةہ ١ٴ/٢۲ء‏ وفالام ۱ء وا جموع: .۲۱٢/٢‏ 


روا الدارقطی ۳۴۲/۱ وا لح اکم ۃالستدرك٤‏ ۲۸۷/۱ عن ابن عمر عن الئی پا فال: قالتیمم ضربنات: ضربة للوجحہ 
وضریة تلیدین إِل امرفقین4, وقد اعتلف لپ رفعہ ووقف رصوب الدارفطیٰ رقعد [ رضوان الل النعماى ], 


التقربرالرفیع ج١‏ شا 
۹( فحتە ) لیس ى المشھورء او للٹنر وغیرہ. 


-واباتا کر قعیم من نول قش اتلم بقل ماب امت سے ای بن 
معزواً لە: وم یعرہ لہ الشیخ أیضاً نی الأوجز؛, 

( ا حدیٹ التصویر ) قلت: الحدیثٹ بظاہرہ بخالف ا لحنفیة؛ فقال العیني قِْ 
فالحمدةہ :۱۱/٦‏ اجابرا عن عذا بأن الراد هھنا مو صورۃ الضرب فلتعلیمء ولیس المراد 
جمیع ما بحصل یہ التیمم. وکذا فی دمشرح أبي داود؛ له ۲ /۱۲۸۔ 

( ٹم الترقیب ) الترتیب ىي الٹیمم شرط عند الشافعي قیاساً علی الوضوء لأنہ 
اُصل۔ قال النووي قی ۷شرح الهذب: :۲۳٣/٢‏ تجب الٹرتیب فی ٹیمم ا جنابة کما جب 
ٹی ٹیسم ا حدث الأصفر فیمسح وجھه ثم یدیە. وکنا ي ٦لاقناع؛‏ للماوردي ۳۱/۱۔ 

قال الضاري ٹی ؛لمرقاق :۲۱۲/٢‏ ظاھر العطف بالواو - أي فق قول: رجھه 
وکفیہ - ان الترتیب بین الوجه والیدین لا یشترطء کما ہو مذھبنا ق الأصل أیضاً 

(قوله: لیس ى امُٹھور ) قلت: بعنی: کلمة افححتہہ؛ لیس ى الشھور من 
الروابات, والحدیث رواہ بھذہ الزیادۃ الإمام الشافعی ٹی ‏ مسندہہ ۷/۱. وبدونھا رواہ 
البخاري (۳۳۷)ء ومسلم (۸۸ء والنسائي (۳۱۱) عن أبی الجھیم بن ا حارث قال: _ 
اُقیل النبي صلی اللہ عليه وسلم من نو بثر جملء فلقيه رجل فسلم علیهہ قلم یرد عليه 
لنبي پیل حتی اقیل علی الجدارء فسمح بوجھه ویدیہ ثم رد عليه السلام. 

قال الحافظ ثی فالفتح؛ :٤٤٤/١‏ زاد الشافعی ؛فحتہ بعصاء وھو حمول علی ان 
کور کن رصان ار طز کا بات ورک رشان 

( قوله: آو للقذر ) قال القاری :۲١٢/٢‏ قسد إلی الأفضل لکثرۃ الثواب او لازالة 
القاذورات آو اللؤذیات المتعلقة بالجدار۔ 


لنقریرائرفیع چج' ۴۲ 
ا٦٠٥٠(‏ وضوء السلم ) دلیلدا ٹی ال جواز قبل الوقت:؛ واکٹر من 
فرض, خلافاً ہھم قی کلیھما. 
۹۱( يُعصّب ) عند الشافعی, وہدوت السح عند أ مد. وعندھما: 
لا جمع. فعلی ا حالتین, أو الضعف. 


( قوله: دلیلنا ٹی ال جواز قبل الوقت ) قلت: اختلفو' فی ان العیمم مل یصح قبل 
دخول وقت الصلاۃ ام لا ؟ فالأئمة الثلائة مالكث: والشافعیء وأ مد اشترطوا لصحۃ التیمم 
دخول الوقت: وم یُجوٗزا قبله۔ وعند اصحابنا ا نفیة الأوقات کلھا وقت للتیمم فیجوز 
التیمم بعد دخول وقت الصلاۃ وقبل دخولہ. وھذ اس حدیث حجة للحنفیة!''. 

( قولہ: اکٹر من فرض ) مذعھینا کما ٹی :ا حدایةہ ۲۷/۱ ان یصلی بتیمم واحد ما 
شاء من الفرائض والنوافل. وھذا ا لحدیث حجۃة لنا ٹی ذلك أیضا. 

وعند مالكء والخافعی لا اح بٔیسم واحد إلا فریضۂ واحدة(. وعند أحمد 
یصلي بتبمم واحد اکٹر من فریضة فی وقتء وأما ٹی وقتین فلاء لن العیسم عندہ بنقض 
خروج الوقت. راجع ١المغني؛‏ ۲۹۹/۱. 

( قوله: عند الشافعی ) قال النووي ى دشرح الہذب: ۲۸۷/۲: قال أصحابنا: 
إٰذا کان ٹی بعض اعضاء طھارة اۓحدث ا ا قب نو ا حائض و النفساء قرح وحوہ وخاف 
الصحیح الذی نص عليه الٰشافعیء وقاله جمھور أصحابنا ا تقدمین, 

وقال ابن قدامة ٹی طلغنی؛ ۲۹۰/۱: ن ا خریح وامریض إذا اأمکنه غسل بعض 

جسدہ دون بعضصء لزمہ غحسل ما ُمکنە وتیمم للباقي. 





انظر قبداتع الصائع٤ ۲١٢/٢‏ وقیدایة ٹمتھدہ ٦۷/۱‏ وداضرے* ۲۳۹/۲ء وہ اط8 .۲٦۸/۱‏ 


ویدپ اتید ۷٤/٢‏ رداشرع؛ 7, وراحع فارجز انسالكدۃ ۱۲۹-۱۲۸/۱ [ وضوان الله الینارسی ]. 


ہے رے ےا ے وے بے ےب عسع مج ےج جج بے ےی یی ا دع بے جج ےہ دؿاعذفے+عہوذن۔ :ےء۔فوفے+بءعیوومجحء۔وہڈمووفہیے مم 


مذھبھما أن ا حدث أُو ا جنب إذا کان ببعض اأعضائھما جراحة: وکان الغالب هو 
الصحیح غسل الصحیح وربط علی السقیم ا جبائرء ومسح علیھا. وإذ کان الغالب هو 
السقیم تیمم؛ ولا یغسل الصحیح. وإن استوی الصحیح والسقیم فیفسل الصحیحء ویربط 
ا مبائر علی السقیمء ویمسح علیھاء ولیس فی ہذا جمع بین الغسل وامسح؛ لأن ا سح علی 
الجبائر کالغسل ما تحتھا. کذا ٹی دالبدائعہ للکاسائی ۲۳۱/۱ء وہالمدونڈہ .۱٤١۷/۱‏ 

( قوله: فعلی ال حالتین ) فقلت: راد الشیخ بھذا الکلام ان بحیب عن الحدیث الذي 
بظاھرہ خائف للحنفیة, وتوضیحہ ما قال العلامة العینی قی دشرح أبی داودہ ٥٥١/٢‏ من 
أن النبي صلی اللہ عليه وسلم ما أمر ان یُجمع بین الغسل والٹیمم؛ وإنما بین أن الجنب 
الُجروح لە ان یٹیمم ویمسح علی الجراحة ویغفسل سائر جسدہ؛ فیحمل قوله: ٢یَیممٌ‏ 
وہیمسح: علی ما إذا کان اکٹر بدنه جرتجا۔ وتحمل قولہ: :ویغسل سائثر جسدہہ علی ما 
إذا کان اکٹر بدلہ صحبحاء ویمسح علی الخحراحة. 

( قوله: أو الضعف ) أي: ھذا ال حدیث ضعیف, ضعفہ الدارقطنی؛ والبیھقی کما 
تی ؛الرقاۃہ .۲٦٢/۲٢‏ قال البیھقی ٹی االعرفة  :٦٤/٢‏ بت بی منا الباب عن البی 
صلی اللہ عليه وسلم شيء. وقال فی ھذا ا حدیث: تی إستادہ ومتنہ اختلاف. واعله العینی 
ایضأً تی اشرح أبي داوہہ. للزبیر بن خریق, وقد بسط الکلام عليه الإمام علاء الدین 
الغلطائ تی اشرح ابن ماجثٗ ۷۰۷-۷۰٣/١‏ فانظرہ إذ شثت۔ 


انقربیرالرفیع ج١‏ نی 
آ٥٥٤)‏ ( ثم وجد اطاء ) الڑجماع علی الفراغء وقبل الشروع. وبعد 


بعد فراغہ من الصلاۃ لا إعادة عليه وإن کان الوئٹ باقیا,اھ, 

قلت: ولکن قال العینی فی مرح أبی داودہ :۱٥١/٢‏ ان ھذا مذھب أبی حنیفة 
ومالك: والشافعیء وأحمدہ وسفیانء وإسحاق. وقال عطاءء رطاوس, واہن سیرین: 
ومکحولء والزھري: یُعید الصلاۃ. واستحبہ الأوزاعیء ول بُوجبه. اھ. فإدعاء القاري 
الإ ماع لیس بوجیە. 

( وقبل الشروع ) قال القاري: إذا تیمم لم وجد ا ماء تبل دخول الصلاۃ فالإجماع 
علی بطلان تیممے. وقال الکأساني نی ٦البدائع؛ :۲٥٢/١‏ إن وجدہ قبل الشروع فی 
الصلاة انتقض تیممه عتد عامة العلماء. وعن ابی سلعة بن عبد الرحمن أنە لا ینتقض 
الٹیمم بوجود اماء اصلا 

(وبعد الشروع ) قلت: تی ؛بدائع الصائع :۲٦۰/١‏ إن وجد الماء ٹی انصلاۃ؛ 

فان وجدہ قبل ان یقعد قدر السشھد الآخیر انتقض ‏ یممه؛ وتوضأ به واستقبل الصلاة 
عندنا. وت وجدہ بعد ما قعد قدر الدشھد اللأخیر؛ أو بعد ما سلم وعليه سجدتا السھو 
وعاد ای السجود فسدت صلاته عند أبي حنیفة, ویلزمہ الاستقبال۔ وعند أبی بوسف: 
زمحمد یطل تیممہ؛ وصلانه تَامّد 

قال القاري: اختلفوا فیما إذا ورجد الاء بعد دخولہ ٹی الصلاة؛ فا جمھور علی أنە 
لا یقطعھا وہي صحیحة. وقال أبو حنیفة وأ مد ٹی روایة: بیطل تیممه. اھ. 

وقال العلامة السھارنفوري عن الش وکاتی: إذا وجد ا اء بعد الدخول ٹی الصلاة 
قبل الفراغ منھاء فیجب عليه الخروج من الصلاۃ وإعادتھا بالوضوء عند یی حنیفة, ۱ 


التقھ یر الر فی ج١‏ سا 
باب الغسل ا مسنون 

ٹور إ ی أنه للیوع. والاستدلال بنصب ا٣ُمعةہ‏ روا أيی: صلا تھا. 

دافدایة. را ا الدب , والاستد .۔۔ بامن توضاأ احُدبث ى١٣‏ وا جواب : 





بالعاکد والنسخ. 


صحیحة. (بە قال اشافعی)۔ راجع ۷البذل: ودھامثہہ ۲۰٦/۱‏ وئیل الاُوطارہ ۱/٣۳۳۔‏ 

( قوله: راو وس 0)2 اصفررقی ان حسل یوم الجمعة لصلاۃ الجمعة أم 
لیوم ال٣معة‏ ؟ قال ا حسن: لیوم لاعف لا ہو٤‏ تىلاوحست 
لأتھا منؤداۃ بشرائط لیست لغیرما فلھا من الفضیلة ما لیس لغیرھا. کذا ٹی ٢البدائع,‏ 
وہافدایةہ. وھو قول مالك وأبی حنیفة کما فی ہشرح الزرفانی؛ ۱/٢۳۰۔‏ 

واما قول أبي ٹور فیستفاد من کلام التووي نپ دا جموع: ٤/٦٭۰:‏ قال ابن 
النذر: اکٹر العلماء یقولون: بجزئ غسل واحد عن ا خنابة وا جمعة .. وھو قول أبي ثٹور۔ 

( قولہ: بنصب ا جمعة إلح ) قال القاري :۲۲١/٢‏ ا جمعة منصوبة علی المفعولیة: 
أي: !ا آراد أحدکم أن پائی ا ُمعة أي: صلاتھاء کما جاء مصرحا پٍ روایة اللیٹ عن 
نافع, ففيہ إشارۃ إٰی أُن الغسل للصلاةء لا للیو وھو الصحیح. 

( قولہ: أوجه أھل الظاہر إلح ) قلت: غسل یوم ا لجمعة سنة عند ا جُمھوں - 


”ہو حدیث سمرۃ بن حتدب الرفوع ال ق اُول الفصل التان: من توضاأ یوم ابامعة فبھار لعمت: ومن اغتسل فالفسمل 
افضل. رواہ ید ۱٦/١‏ واہردار والئرمذی: والساتی؛ والدارمي. 


نے 


التفر یر الرفیع 8 ۱ ى۳ 
٥٥٥ا(‏ كت ١‏ وجب القدماعء؛ واستحب مالكے؛ وأصحاب الخافعی 


وابی حنیقة۔ وا مٰٹھور عنه لا ولعله عند أ مد. لروایڈ: ولا غسل؛ اخدیٹث. 


> منھم الْأئمة الأربع وحکی عن ا مد روایة أجری أنە واجب. کذا فی انت 
۱ء وہ جحمو ع٭ ۲۰۱/۲ء و؛الغنی). وذھب اھل الظار (ل أنه فرض, 

وما قال ٹی داغدایة ۷۹ ؛ وطالبدائع ٣ء‏ وت لرفاق: ۲٢۰/٢‏ وغیرھا من أن 
مالکاً رمہ اللہ أوجبہء نھو غلطء فإنہ لم بقل أحد بالوجوب إلا مل الظاھر, 

واستدل الظاھریة علی مڈھبے محدیث ابن عمر وغیرہ ظاھرہ الوجوب۔ وقد 
اُجاب ا جمھور عنه بثلالة أجوبة: احدھا أن الوجوب قد کادء ئم تُیخ۔ وٹانیھا أئه من 
قبیل انتھاء ا حکم بالٹھاء علته. یعنی ان ٹی ابتداء الإسلام کات الناس مجھودین یلیسون 
الصورف ویعملون علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقا مقارب السقف إنماھو عمحریشی؛ 
فلما عرق الناس فيهء ثارت منہ ریاح فتاُڈی الناس بعضھم من بعضی, فاأمر ابی صلی اللہ 
عليه وسلم بالفسل وجوباأ, فقال: ہإذا کان عذا الیوم فاخنسلوا ولیمسی احدکم أمٹل ما 
جد من دھدہ وطیبہہ۔ ٹم ا جاء الله بالحیر ولیسوا غیر الصوف وکفوا العمل ووسع 
مسجدھم وذھب بعض الذي کان یؤذي بعضھم بعضا من العرقء فُسخ الوجوب وبتمی 
الاستحباب. وٹالٹھا ان امراد بالأمر النسب وبالو جوب الثبہوت شر ظاعل و النٌدب. 
راجع :البحر الرائق: لابن نجیم ٦/٦٥۔‏ 

( میتاً ) بجب الغسل من غسل الیت عند ابن السیبء وابن سیرینء والزھري, 
وا جوزجانی, ومالك فی روایة۔ وقال أبو حیضةہ ومالك ٹی الٹھ رہ والشافعیء واحمد: 
)۹( . ک 


لا بجحے,؛ تعم استحبوہ 


۶ رعع شرح البعاري 8 لاہن بطال ٦/۳‏ ٥ء‏ لشرح الزرقار٤‏ ۷۳/۲ ولاو 8۶ مقر راطئۓئ ۲١۳/۱‏ رض8کعح 
الفذہرة ٦٦٦۔‏ 


تقر پر الرفیم ود ٣۷‏ 





رو رر وے دح دی وی بے ےو یج وج رر بے رہ یلوم و یع بی با 8یب +یبءعبوفویءء۔ہمہ+وفیھمٴیہم 


(المٹھور عده ل) قلے: وی یل الأوطار: ۲۹۷/۱: قال اللیٹ وأبو حنیفة 
وأصحابہ: لا بجب ولا پستحب, اھ ولکن م ارہ ٹپ کتب ا حقیة. 

( قوله: لعل عند أحمد ) حیث نقا تقل تی لی ۷۱ نی الوجوب عنہء وم یذکر 
الاستحباب وعدمہہ ہل فيە أنە ترك العمل بحدیث بی ھریرة ھذا: وعلله بأنه موقوف. اھ 
وتی معام اسنن: ۱۱۰/۱: قال ات حا ق الاظغیال می ضشسل لیت حلیثہۃ 

(الاغضسل احدیثٹ )فلے: ا حدیث رواہ الدارقطنی تی االسنن)؛ ٤/١٦:؛‏ 
وا حاکم ٹی الستدرك: ١‏ عن ابن ان بارعا رفظ ہن لیم و عیل 
میعکم غحسل إِڈہ غسلتموہ, فإن میعکم لیس پنجس, فحسکم ان تغسلوا أیدیکمم,. 
وضححہ الےا کم علی رط البخاري ووافقه الٰذمي۔ 

وروی الإمام مال رجہ اللہ ل الوضاء تق ال+دائر )٢۲٢٥(‏ عن عبد اللہ ون ان 
وھ سی انار کی سو وت کرت رات سد 
حضرعا من المھاجرین: فقالت: إني صائمة: وإن ھذا یوم شدید البردہ فھل عليٌ من 
غبنل ٣‏ فقالوا: ۷:: تھذا أیضا یؤند ان الفصل من غسل الیت لیس بواجب, 

واجاب ! جمھور عن حدیث ابی ھریرة بوجوہ: منھا أن ابا ھریرة تفرد برواینه 
رغفرل سپ تراعتاق اڈ الاری کلای ر کی رک فلاةاھری. 

ومٹھا ان جماعة من اتحدٹین صرحوا بنضعیف طرق أبي عریرۃء بل صرح بعضھم 
بأنه لا یثبت فی ھذا الباب شیے. و منھا ان ھذا ! کم منسوخ؛ جزم به أبو داود ونفله 
عن أمد. قال اللکتوي بعد ما بسط الکلام: خلاصۃ ارام أنە لا سبیل ایل رد حدیث أبي 
ھریرة مع کثرۃ طرفه رشواآمدہ ولا لل دعوی نسخہ بمعارضة الأحادیث الأخر بل 
الأسلم الحمع بحمل الاب غعلیٰ النذب والاستحباب. ( هالتعلیق المجد: ۲ء ۔- 


فالغسل للرشاشء أو التعفن, _ 
( ومن حمله ) ندب اتفاقا, ئللسخء أو أمر عاقبةء أو احتیاط, 
استبعاد 


٭ ثم رایت ابن حجر أئه بسط الکلام فی ؛التخیص الحبیرہ ۳٦۹/۱‏ - ۳۷۳ بی حدیث 
أبي عریرۃ وطرقه وا حکم عليهہ لم قال: فیجمع ین ختلف الأحادیت بأن الأمر للندبء 
أو لمراد بالفسل غسل الأیديء وھذا أحسن ما جُمع بە. 

( قوله: قالفسل للرشاش إلح ) قال الإمام المخطابی ٹي :معالم السٹن؟ ۱۱۰/۱: إنا 
الاغتسال ما لا یؤمن ان بصیب الغاسل من رشاش امغسول نضح؛ ورہما کانت علی بدن 
الیت نجاسةء فأما إذا علمت سلامتہ مٹھا فلا بجب الاغتسال منہ, واللہ اعلم, 

وقال القرطبی فی :الفھم؛ :۷٢/۸‏ وقیل: لأُنہ إذا عزم علی الاغتسال کان أبلغ فی 
غسلهہ وأحری ان لا پتحفظ مما یصیبہء فیبالغ ىی [نقائه وتنظیفه. 

( من حمله إح ) قال القاري: معنی قولہ: 'فلیتوضاہ: لیکن علی وضوء حال حمله 
لیٹھیا لە الصلاۃ علی امیت. وقیل: معناہ لیجدد الرضوء احتیاطء لأنہ رہما خرج من ریح 
پسرا مت سج من حل ال جنازۃ وثقل ملھا وھو لا یعلم بذلك. وعلی کل فالامر 
هنا ٹلنذدب اتفاقا, :المرقاقہ .۲۲٢/٢‏ 

( قوله: أي یأمر ) قال القاري: أي: یأمر بالاغتسال منھن, إِذ لیس امراد أنه غغسل 
میتا فاغتسل من غسله, 

( لعدم الثبوت إخ ) قال فی ٭لرقاقہ :۲۲۳/٢‏ قال ميرك شاہ: حم بنقل عنه أنەه عليه 
الصلاة والسلام غَسّل میتاً قط, ویدل عليہ روایة مد ٥٥١/٦‏ أنه عليه الصلاة والسلام 
قال: یغتسل من أربع: وساق ا حدیث۔ 


ائنقریر الرفیع ج١‏ ہے 
( ال حجامة ) وجاء غسل ممحاجمه عليه السلام. 
٥٥٥ا(‏ اسسلم ) أوجبے مالك, وآمصد. واستحبە السشافعی, 
ونورالإیضاح. والدلیل عدم الشھرۃ. 


ے .( قولہ: فلا استبعاد ) قلت: وافق الخیخ الؤلف بہذا الکلام ما قال ابن حجر 
الٹکی: ھذا ا حدیث صریح ي أُلە عليه الصلاۃ والسلام غسل میتا واغنسل منه. واستبعدہ ۰ 
بعضیٌ من غیر بیان, اف 

ولکن العلامة الفاري قال تی ؛مرفاۃہ ۲٢٢/٢‏ متعقباً علیه: وھذا فغیر صریح؛ بل 
حتملء مع ان لفظ :کان: غالبا للاستمرار وإفادۂ النکرارء وھو بأصلہ غیر موجود فی 
الأخبار والآتار, 

قلت: ھا احدیث اعلء الأثرم وغیرہ بوجوہ: منھا أن فیه مصعب بن شیة؛: 
رہقتاعف اشنا اختلف ى ألفاظہ؛ فی روایة: ١کان‏ یغعسلء وتی أخری: ٭قال: 
یفتسل وق أخری: ؛الفسل سن أریعء کما ق ؛البدر النیر؛ ١۳۷/۲‏ لاہن اْلقن. فلا 
یقوم حجة ق آنە عليه السلام غسّل متا وم بتعرض تحت ھنا ال حدیث لذلك احد من 
الأئمة غیر ابن حجر ا مکی فالظاہر أنه لم بلبت کما یظھر إِليیه میل اللا علی القاري 
بقولہ: وھو بأصلہ غیر موجود ىی الأخبار والآمار, 

( جاء ٹسل حاجمہ ) فقلت: روی الدارقطنی ٹی ہسننهہ ۲۸۹/۱ عمن اُنس بن 
مالك قال: ؛احتجم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فصلی وم یعوضاً و یزد علی غسل 
محاجمہہ. قال اخطابی تی ہمعا م السننە ۱۱۰/۱: ومعقول ان الاختسال من ا حجامة نما 
هو لإماطة الاذیء ولا لا یؤمن ان یکون قد اصاب ا حتجم رشاش من الدم فالاغتسال 
منه استظھار بالطھارۃ واستحباب لانظافة, 

( قوله: أوجبہ مالك ! ح ) قلت: قال مالكء وآ مدہ وآأبو ور: إذا اأسلم الکافر- 


_ لتقریرالرفیع ج١‏ 


)/ 
لے 


باب ا حیض 
( ا حیض ) بدوہ. 


< بجب عليه الغسل. وأما بوحنیفة والشافعی فلم یوجبا: بل استحباہ. عذا إذا ُسلم وم 
جنپ فی الکفر, وأما إذا أجنب ٹم اسلم, فعليه الفسل عند انشافعي أیضاً سوامٌ اغحفسل تی 
الکفر و لم یغنسل۔ وعند أبي حتیفة جب إن ‏ م بفتسل نی الکفر'':. 

( نورال(یضاح ) أي: استحب الغسل من اسلم أي: طاھراً ق ؛نورالإِىضاح: 
(ص:٢٢).‏ قلت: وکذا ٹی هالدر الختار؛ ٦ٴ/۸٦۱.‏ ْ 

( قوله: الدلیل عدم الشھرة ) احتج القاثلون بالاستحباب إلا من اأجنب لان العدد 
الکیر وا مم الغفیر آسلموا فلو ایر کل من أسلم بالغسل فنقل نقلاً متوالراً قاله فی 'لغنيی: 
1۱, وقال الإمام السھارنفوری ںی :البذل: :۲۱۳/١‏ لأنہ لم بامر النبي صلى اللہ علبه 
وسلم کلّ من أسلم بالفسلء ولو کان واجبا ما خص الاُمر بہ بعضاً دوت بعض, فیکون 
ذلك قرینة تصرف الأمر بی الندب۔ 

( قوله: بدؤہ ) قلت: اختلف الناس في أول من حاضء فزعم بعضھم ان أول ما 
کان علی بني إسرائیل۔ فلعلھم اعتمدوا علی ما رواہ عبد المرزاق ٹی :مصنفہ٭ ۱٢٤/۳‏ عن 
ان نفود قال کان الرخال والسادن ہی اسرابل بضفرت ما فکائت لآ ما 
الخلبل تلبس القالیین تطول بھما حلیلھاء فألقی علیھن ا حیض٠.‏ وأیضا روی عن عائسٰة 
قالت: کان نساء إسرائیل پیخذن ار جلا من خشب بتشرفن لارجال ق المساجد, 
فحرم اللہ علیھن امساجدء وسلطت علیھن الحیضةہ. 

ولکن البخاري ردٗ علی من قاله بعموم فوله صلی اللہ عليه وسنم: دھذا شيء 

کتبه اللہ علی بنات آ۵م١ء‏ حیث قال: حدیث البی صلی اللہ عليه وسلم اکثر أي: أشملے 





بُ 


"من لبذل ؛ٹحھردہ ١/٣۲۱ء‏ وا:لدونۂ الکری٤‏ ۱/ ۰٣ف‏ را ائْعْ یا ۷ءء رفاغمر ع4 ۰۷۳ 


٭لتففر پراثر ھی ح١‏ ۱ے 
اه٥‏ ٥ا‏ ( الیھود ) جمع أو اسم. 


ہس بی - میس سے ہ-سط9 ٭ہءےہ٭ 


< لأنه عام ٹی یع بنات آدمء فیتناو ل الإسرائیلیات ومن یت ا الف ٦‏ 3 نے رافک 
او اکٹر قوۃ. قال الحافظ: ویمکن ان مجمع بینم مع القول بالتعمیم بأن الذي رسل علی 
نساء بی إسرائیل طول مکٹهہ بس عقوبة من آج ابتہداء وجودہ۔ وناد رویف ا حا کہا 








وابن النذر بإسناد صحیح حن !بن عباس ٥ذ‏ ابنداء الحیض کان علی حواء بعد ان 
اعبطت من اجُنةہ. وروی الطبري وغیرہ عن ابن عباس وغیرہ ان قولہ تعا ی ٹ فصۂ 
ابراھیج: فطوامرأنه قائمة فضحکے> چ أي: حاضصت۔. والقصة لقصۃ متقدمۃ علی بنی اسرائیل بلا 
ریبے۔ 'ھ, ملخصا من االفتح؛ ٦‏ 

وقال العینی قی :العسدۂہ ۳٦٣/٥‏ ىٍ اتوفیق بیٹھما: یمکن ان اللہ تعا ی قطع 
فو لالائ گے اق فلل اف صصل تس مسا فرص و افسل ا ری ات ر12 
ار تفع حیضھالا حمل عادق أعادہ علیھر: کان ذلك اول ا-لحیضی بائبة ال مدة 
؛لانقطا عء فأطلق الاٴَوِلة عليه بھتا الاعتیار لأنھا من الأمور النسبیة. فافھمے! اھ 

( قولہ: جع أو اسم ) أي: ابصودہ مع بھودی؛: کەروم ورومی:. وأصل 
الیھودیین: ٹم حذف یاء النسہة کنا یں تیل۔ والظاھر ؛ ت الیھود قیلۃ سمیت باسم جدھا 


5. ۲ 


بھپود: خی یو سف مدق 4 والیھودی مسوب إلھم. قالہ القاريی ش ٭امٰرقاہ: ۱۲.:. 





مت حدت روہ تشا کم می فانسٹٹرك4 11٤٤/٢‏ ون اذدر ق 9 نر سط8 ٠۰۳‏ ما الافظ: عی اپ عاس رضسي ال 
عغیعا فان ان کل اعم مر ن الشحرۃ ؛اي تھی عھا: قال الہ عزوخز: ما حث علی ان عصیت ؟ قالٴ رب زیت ال جا اواء۔ 
فال: مس أعفبیا آں ٦ا‏ حمل الا کرھلں روا تح کرھا ىر دمیتھا لی الشھو مریںے فلا ضعت حواع ذناٹ رنت فقال ھھسا: 


محلیٹ رن ر . ساتّٰثت. ورصمححهہ ”غا کم والدھی واحافظ ا ححر, 


مطرارل 


انقریرلرفی ج؛ ٦‏ 

( النکاح ) بە [ قال ] ا مد وحمدء وبعض الشافعی,ء وا مالکي. وقال 
الللاث؛ بالستٹر کما یأتی. 

( أفلا نجامعھن ) للموافقة أو المْخالفة, 

]٥٥٥[‏ ( من المسجد ) حال ( من ا خمرة | ا حصرةء أو النبی عليه 
السلام. وظُھُر الأول. 








( إلا النکاح ) الاستمتاع من ا حائض فیما فوق السرة ودون الرکبة جائز بانص 
والژڑہماعء والوطء ٹ الفرج محرم بھما. واختلف ثی الاستمتاع ہما بیٹھما۔ فذھب أحمد 
إی إباحته۔ اھ.. 

قلے: وإلبه ذھب من ا حنفیة الإمام حمدء ومن ا الکیة الأصبغ؛ ومن الشافعیة 
المووي؛ کما ثی فالبحر الرائق٭ ۲۰۸/۱. وقواہ النووي ٹی اشرح مسلمہ ١/٤٣۱ء‏ والعینیي 
فٹی دشرح أبی داودہ ۳٤/٣٢‏ من حیث الدلیل حدیث انس ھذا؛ وقالا: آما اقتصار النبي صلی 
الله علیہ وسلم ٹی مہاشرتہ علی ما فوق الإزارء فمحمول علی الاستحباب. واللہ تعال اعلم, 

وذھب أبوحتیفةء وأبویوسف: ومالكء والشافعی إٹی تحریم ما بین السرۃ وال رکہة. 
واحتجوا بحدیث عائشة الآتی!'. ورجحہ الطحاوی فی ؛شرح معانی الآمار؛ .۲٢/٢‏ 

قال القاري فی ؛للرقاۃ: ۲۲۹/۲ توفیقا بین ا حدیین: لعل قولہ صلی اللہ عليه 
زسلم کان رخصة: وفعله عزیمة تعلیماً للامةء فإِنه أحوطہ فإن من یرتع حول ا حمی 
یوشك أُن بقع فیە. 

( قول: حال الخمرة إخ ) قیل: سن السجدہ حال من ا خمرةہ: فتکوت ث 
للسجدہ والنبی صلی اللہ عليه وسلم فی ا حجرة, وھو الظاھر۔ وفیل: حال من النبی چ8 
یکون تی السجدہ: وا خمرۃ ق الحجرة. کذا قی ؛لرقاق: ۲۳۱/۲. 


'''مستفاد من ةالغي8 ۳۸/۱ و8فتح القدہر ۱٦٦/١ ٤‏ وڈیدایة اشٹھد4 :2٦/٦‏ وہائحسوع8 ٣ر٣٣۳-٣٣۳۔‏ 


-× متفق عليه ) اورد‎ ( ]٤٥٥| 
أتی ) مشترك‎ ( ا٥٥١‎ 
(کفر) مستحلا, عاقة عملا لغ‎ 





( قوله: اورد .. ) وق اللخطوطۃ بعد ذلك یاض. قلت: أوردّ علی صاحب 
الفکاق ن قرل بعد ختیقی سر نا لق عایمہ لان ستاقفتیے لی مرجعرد ۱ 
نی ؛الصحیحین, ولا ٹی احدھما. بل أُخرجھ ابن ماج ٹی ہالسنن؛ قٍ الصلاہ ‏ ثوب 
الحائضض .)٦٦٦(‏ 

وأخرجہ أبوداود قی سننہ؛ )۳٦۹(‏ بلفظ: ہأن النبي صلی الل عليه وسلم صلی 
وعليه مرط وعلی بعض أزواجه منە وھي حائض وھر یصلی وهو علیہ:. 

وإسا أُخرج البخاري فی الصلاۃ (۳۷۹))ء ومسلم ٹی الصلاة )۱۱۷٣(‏ سترۂ 
الصلی إخ: من حدیث میمونة بلفظ: ؛قالت: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلی 
وأنا حذاءہ وأنا حائض ورہما أصابنی ثوبە إِذا سجدا۔. 

وأبضاً أخرج مسلم فی نفس الصدر: عن عائشة قالت: ×کان النبي صلی اللہ علبه 
وسلم:یصلي من اللیل وأنا لی جنبەہ وأنا حائض وعلیٌ مرط وعليه بعضہ إلی جنبەہ. 

( قولہ: مشترك ) قال الطیی: لفظ ہأتی؛ مشترك ہنا بین ا جامعة وإنیان ا حائض. 
قال القاری: الأرل ان بکرت ااوو آو سدق گنینتا لو یفالت می سرفتا زرل 
یا جماع أُو کاھناً بالتصدیق. دلرفاۃء ۲۴۲/۲. 

(قولہ: مستحلا (خ ) أي: وک سفھ ومیست اض 

کافرأ قی ا حقیقة. وإن کان بدون استحلال فیکون فاستاء ۂ فمعنی الکفر؛ کضران النعمة. 
أو اطلق عليه اسم الکفر لکوئه من افعال الکفار الذین عادتھم عصیان اللہ تعلل. 


تقر یرالرفیم ج ۲۴ 
)٥٥٥[( ۱‏ ( فلیتصدق ) أوجبه جماعة مع إحدی أمد. والأربعة علی 
العدم. واستحبھ الشافعي؛ وابن اهٰمام. وال٣جواب‏ باللاضطراب. 


یأتی امرأنہ وھی حائض؛ فقال مالكہ والشافعی؛ وابو حنیفة: یستغفر اللہ ولا شيء علیه. 
وقال أ مد؛ یتصدق بدینار أو بنصف دینار. وقالت فرفة من أھل ا حدیٹ: إت وطئ ى 
الدم فعليه دینارء وت وط ٹی انقطاع الدم فنصف دینار۔ اھ. 

قلت: ولٴُحد روایة احری مثل الأئمة الثلائٰة, کما تی ہامغنی؛ ۱ ۔ 

واستحب الٰشافعی کما تی ا جموع ۳٥۹/۲‏ أُن یعصدق بدینار إن کان ا جماع 
ٹی إقبال الدمء وبنصف دینار إن کان ف إدبارہ. وامراد باقبال الدم زمن قوته واشنتدادہ: 
زبإدبارہ ضعفه وقربہ من الانقطاع., و کذا استحبہ الشیخ ابن امام ٹی دالفتح٭ .۱٦٦/١‏ 

( قوله: ال جواب بالاضطراب ) قال العبد رضوان اللہ البنارسی؛ قال ابن عبد البر 
ٹی :التمھیدہ ۱۷۸/۳: ححة من م یوجب عليه کفارۃ إِلا الاستغفار والتوبة اضطراب ھنا 
ا حدیث عن ابن عباس, وأن مثله لا تقوم بە حجةء وأن الذمة علی البراءة ولا بجب ان 
یثبت فیھا شیء لمسکین ولا غیرہ إلا بدلیل لا مدفع فیه ولا مطعن عليه وذلك معدوم ٹ 
ھذہ للسللة, اھ-. وذکر العلامة الصینی فی ہشرح أبی داودہ ۲۷-۲٢/٢‏ وجوہ 
الاضطراب, ٹم أجاب عن کل منھاء وقال: قال اکٹر العلماء: لا شء عليه ویستغفر الله 
وھو قول أصحابنا أیضا, والصدفة حمولة علی الاستحباب, إِن راد تصدق وإلا لا 

وکذا ذکر ابن اللمن ٹی ہالبدر ا نیر: ۳ر ۸۰ ۱۰٠-‏ مذا ا حدیث واطال الکلام 
طرفہ والاضطراب فیەء ثم رڈ جمیع وجوہ الاضطرابء ومال إلی تصحیحہہ وقال: 
صحسہ ا حاکم وغیرہ؛ ونقل عن النووي أئه قال: اححق مع ا حاکم ىٍ تصحیحھ. 


التقر پرالر فیع ج١‏ ت۳ 
( بنصف دینار ) للیسرہ أو الإقبال. 





الکفارة بالإقبال والژدبار أنه فی أولہ قریب عھد بالجماع؛ فلم یعذر فیه: بخلافہ ٹی آخرہء 

( قوله: فعلھإ او ا جحماع ) قلت: القصود بہذا الکلام دفع ما استشکل من ان 
هذا ا حدیث یعارض الحادیث الصحیحة التقدمةء ثلبت منھا أن الاستمتاع بالشائض ہما 
سوی الفرج جائر. 

فقولہ: فعلھا: حاصله أن ترك القرب والدنو کان من عائشة رضی اللہ عنھاء لا 
من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. 

وحاصل قولہ: :و الجحماخ:: ان القرب حمول علی الخخیان وا جماع قىٍ الفرح. 
وقیل: ا حدیث مسوخ. کما ٹی :بذل ا جھودہ .۱٦١/١‏ 

( قوله: اللستحاضة ) وت الخطوطة بعد ذلك بیاض, قال لقاري :۲۳٦/٢‏ ھی 
المرأۃ البي خرج من رجھا الدم خارج أیام لحیض ومدتہ. وحکم الاستحاضۃ ان لا عنم 
صلاہٗ وصوماً ووطاً ونغوها. 


۱ النفریرائرفیع ج١‏ کے ناش 
ل٥٥]‏ ( اسود لح ) التمیز عندھم؛ دون الاإمام. وجھور المافعیة 
معھما إ یل ترجیحه علی العادۂ. 


لا شییز لماء ومن ما عادة وشییز؛ ومن لا عادة ھا ولا سییز, کذا فی :الغنیء .۳٥۷/۱‏ 

أما الأول فھی التی تییز دم حیضھا عن دم الاستحاضة مع الاختلاف فیما بینھم 
بی الوان ا حیض, وحکھھا أنھا إذا أقبلت حیضھا بأن یفرج الدم الاسود مثلا تترك الصلاة 
وإذا أُدیر بمٹل خروج الدم الأصفر وتحوہ تفتسل للحیض وتتوضأ لکل صلاۃ. بھذا قال 
الأكمة اثلاة. وعند ا حدفیة لا اعتبار باللون اصلاً کما سیأي. 

والثانیة: وھی التی نما عادۃٌ معلومة ولا شییز ھُا ہدماءء فتترك الصلاة أیام عادتھاء 
لم تغتسل,ء وتتوضأً لکل صلاۃ۔. بہ قال الأئمة الثلاالة. ومالك ٹی الأرجح. 

والثالشة: وھی التي حا عادۃً معلومۃً وعییز أیضاء فإن اتفقا فیعسل بھما. وإن 
اختلفا فالعبرۃ للعاده عند ا حنفیة:؛ وأ حمہد ٹؿٴ قول. وق قول آخمر لەہ وعند مالك 
والشافعی: العبرة للتمییز . ۱ 

والرابعة: وھی التی لا عادة هھا ولا یی وھی نوعان: مبعدأة وی التی بدا بھا 
ا حیض, ولم تکن حاضت قبله واستمر بھا الدم. و متحیرة: وھی التی کانت معتادۃ 
لکن نسیت آیامھا, اما البشدأة إن کائت میزة عملت بالتمییز عدد الأہمة الثلاثۂ, وعند 
ا حنفیة تستحیض اکٹر مدة الحیض. وإِن لم تکن میزۃ نفیھا أربع روابات: إحداھا جلس 
غالب ا حیض من کل شھرء وذلك ستة ایام و سبعة أیام, والثانیة تھا تجلس أقل ا خیض 
لأنہ اللثیقن. والثاثثة انھا تجلس اکٹر ا حیض؛ وھو قول أبی حنیفة. والرابعة تجلس عادة 
نساٹھا کاختھا وأنھا, 


والدلیل فعل عائشة. والجواب باعتبار الأخغلب. 


تتحری ومتی ترددت بین حیض وطھر ودخول فی ا حیض تتوضأ لکل صلاة. ومتی 
ترددت ین ا حیض والطھر والدخول ىی الطھر تغتسل لکل صلاة. وھذا إچمال ما بسطہ 
الشیخ اللؤلف رحمہ الل تی ؛الأوجرہ ۱٢۸-۱٣٤/١‏ ۱ 
قال الشیخ بعد ما أطال اللکلام فی أنواع الملستحاضۃ واحکامہا: ا حاصل ان 
الستحاضة عند ا حنفیة ثلالة أنواع: مبتدأ ومتحیرۃء ومعتادة. اھ. فالبتدأۃ تحیض اکٹر 
مدة الحیض عشرۃ أیام من یوم ابتداء ا حیض, والباقی استحاضة. والتحیرة تتحری کما 
تقدم صورته لی کلام الشیخ. والمعتادۂ تحیض أیام عادتھا؛ والباقی استحاضة., 
قال: ول یعتبر ا حنفیة التمییز باللون أصلاّء لوجوہ: مٹھا آنە م یثیبت نصاً فی 
حدیث صحیح, وأحادیث الإقبال والژإدیار کما تھا حمل علی التمییز؛ یمکن حملھا علی 
إقباله باعتبار العادة بل هو ا ُتعین۔ لروایة البخاري: افإذا أقبلت ا حیضۃ فات رکی الصلاۃ 
فإٰذا ذھب قدرھا فاضصلی؛ ا حدیث. فلفظ؛ هإذا ذھب قدرماء صریح ى العادق وقد اتبع 
بلفظ الاقبال فعلم اُن امراد بالإقبال أایضاً إیان العادة: فلیس افراد بقیلت وأدبرت إلا 
إبال أیام ا حیض وإدبارھاء جمعاً بین الروایاتء وإلا فتضطرب الروایات وتناقض بمضھا 
. بعضا۔ اھ. وذکر الشیخ وجوعاً أخری أیضاً لعدم الاعتبار بالتمییز؛ فإن شئت ان تطلع 
علیھا فراجع ٴأُوجز المسالك× .۱۸-۱۶١/١‏ قال: الصواب الذي لا معدل عحنے ان 
الْعبرۂ باللون لا تلبت: ولا ٹی حدیث واحد حق اللبوت. اھ. 
(قولہ: الدلیل فعل عائشة ) م اق ذلك فعل عائشۃء نعم روی مالك فی طلوطا: 
)۱٢۸(‏ قوخٰا عن علقمة بن أبي علقمة عن أمه مولاة عائشة أم الژمنین اُنھا قالت: ٭کان 
النساء بیعثن إلی عائشة أم اللژمنین بالدرجة فیھا الکرسف فه الصفرة من دم الحیضۃة < 


ات ریرالرفیع ج۲ ۱ و ہیں 
(]٤۹۰٥[‏ توضأً عند کل صلاۃ ) قال الشافعی: عند الصلاہ. وابو 


حنیفة: عند الوقت. 
یسألنھا عن الصلاۃ فتقول فن: لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاء؛ ترید بدلكث الطھر 
من احخیضةہ فھذا دلیل ۔مذعب اخنفیة أن ما رآہ الرأۃ من الأوانِ سوی البیاض ال خالئص 
فھو حیض, وبسط الکلام عليهہ ٹی ۷إعلاء السلن .۳٦۹/۱‏ 

( ا ٣جواب‏ باعتبار الأخلب ) أي: ذکر الاُسود تی حدیث الباب باعتبار الأخلب 
والڈکٹر؛ وإلا فیکون دم اخیض أحمر وغیرہ. کذا ٹی عافرقاقہ ۲۳۸/۲۔ 

والجواب الثاني ان ھا اخسدیث صعیفی: نے ابو حاتم: وابن القطان و ابو 
داود؛ والصٰحاوي وغیرھم کما ىی :أوجز امٔسالث .۱٢۸/۱‏ 

( قال الغافعی انح ) قلت: ومذھب الشافعی أن الستحاضة تتوضأ لکل مکتویة. 
وأما استباحة النوافل قیں الفریضة وبعدھا بطھارة الفریضۃ فحکي فيه وجھین. والمٰذھب 
الجوازء وھذا اخحدیٹ مستدله. 

وفال مالك: دم الاستحاضة لیس بحدث,ء فإذا تطفھرت صلت ما شاءت من 
الفرائض والنوافل إی ان تحدث بغیر الاستحاضة. 

وقال ابو حنیفة: تتوضاأً عند وقت کل صلاۃ؛ قصى بذٰلك الوضوع ما ناءت من 
الفرائض والنوافل ق الوقٹ,: فإذا خرج بطلت طھارتھا. وھو مذھب الحابلة'؛. 

واستدل !سٰنفیة بما أوردہ الشیخ فی ؛الڈوجز؛ عن اشرح مختصر الطحاوي: من حدیث 
عائشة ان ابی صلی اللہ علیہ وسلم قال لذاطمة بنت أبی حبیش: ؛توضبی لوقت کل صلاف:. 

قلے: ھذا ید ناڈ ما ورد ٹی بعض الروایات: لکل صلاهّہ ان اللام خی للوقت. 


وآفاد ایخ التھانوی - قلسٌ الله سر - ن انظاھر من کل مکلف لا سیما من سے 


بَ من ڈاشدایة8 ٦‏ وااخموخ)٤‏ ںا و لمحني؟ دم زسط رز سح أرحر لڈسائلٹ8 ۱ ۔۔ 


التقریر الرفیع ج٦‏ 1آ)م۰) 


سا ےھ ےش شس 
صلاہ فظاھرہ ان امراد بە وقت الصلاۃ الکتوبة۔ انظر بإعلاء السنن: ۸/۱٦۳۔‏ 

( قولہ: لیسا الاستحاضة والسفر ) قلت: والغرض بھذا الکلام الد علی ما نقله 
القاري فی طالرقاۃہ ٣٤٥٢/٢‏ عن ابن الللك من المراد بالأمرین:؛ السفر والاستحاضۃ. وم 
برتض عليه القاري أیضا. قال ق دالبذل؛ ۱۷۲/۱: ہنا قولٌ لا دلبل عليہ تی الحدیث۔ 

( قوله: بل ا جع والفسل ) آي: افراد بالأمرین: ہی ہہ سو و 
واحد والاغتسال سس وبہ جزم علي القاري؛ والخیخ خلیا ل آمد ٹی ىالہذل؟ 
وھو ختار العالم الربّانی الشیخ رشید أ مد الکنکوھی ٹی ہالکوکب٠‏ - وھو الأوی 
شیع سی 0ں را توافت کیل سان الیذلء 

( قوله: عندي ) قلت: لعل کان هذا رأي الؤلف ولا ولکن الچ ند 
الکوکب؛ :۷٦/١‏ الأوجه عندي اذ امراد ہالأمرین فی قصة ‏ مئة: الأول التحري لی 
تعبین ایام ا حیضء فتترك الصلاۃ بالتحري سنة أیام أو سیعة أیام, ٹم تغفسل وتتوضا 
لوقت کل صلاة۔ والثائی ا جمع بین الصلاتین بفسل واحدہ وجعل النبی صلی اللہ علیە 
وسلم هذا الٹانی اعجبھما إليه لأن فیه برامة الذمة بالیقین؛ بخلاف الأول فإن فيه براءۃ 
الذمة بالعحري, فتأمل فإنه لطیف,. اھہ. ومئله ق ہھامش الہذل؛ ۱۷۲/۱ء وقال: وبە 
جزم ابن رشد ي ٭البدایق۔, اھ. 

قلت: ونصه ٹی الیدایةہ ٦٦/٦١‏ فی حدیث منة مکذا: وفیه ان رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم خیّرھا یہ ہین أُن تصلیٰ الصلواتِ بطھر واحد عند ما تری أُنه قد انقطع دم 
الحیض, وبین اُن تغتسل تی الیوم واللیلة ثلاث مراتو, 


' انغربرئرٹرع ج٢‏ انقنا 
وعند الشیخ الوضوء ٹٌی حل. 


اد السهارنفوری؛ وھو قال قی ؛ہذل اٹ حھودہ ۱۷۲/۱: وقع اولا ٹی الحدیث سلمرك 
بأمرین؛ والمراد بالأمرین هھنا هو الوضوء لکل صلاة ٹی أیام استحاضتھاء والٹانی مو 
الغسل للصلاتین بعد ا جمع بیٹھما۔ ووقع ثایاً ٹی آخر الحدیث ەھذا أعجب الأمرین؛ ولا 
یمکن أن یکوت اظراد هھنا ما کان امراد فی الأول, لأنه لا یصح أن یکون مذا الأمر 
الثانی اعجب من الُول لألہ لیس بایسر وأسھل منه۔ 
وقال اللؤلف فی دھاثدہہ تعلیقاً علیه: فالظاھر ن قولہ صلی اللہ علیہ وسلم ٹی 
ول الحدیث من حکم الوضوء لکل صلاۃ لیس بداخل ف الأمرین ؛ بل بَينْ ولا حقیقة 
الاستحاضة بقولہ؛ ؛ ركضة من رکضات الشیطان؛ء ؛ ئم بَيْنَ حکمه الکكلی رخزآنمکتے 
بقدر عادتھا ٹم تعوضاأ لکل ہلاو لگ ا0ط کات کیو رک الم عامة 
وھما الف لکل اہ راعمن - أي بین الصلاتین بغسل . فعلی عذا ما تی الحدیث 
من قولە: ہ ڈسی اصلسری واواگ قب فائل آقتی, 
جج بل عو با 
0+ 
تہ التحقیی والتعلیؾ 
إلی کتاج الطصارۃ 
بعد الل تعالی وحسن توفیقہ. 


التقریرالرفیع ج١‏ 5+1 
د یھ ےج ےتحت ‏ ۔ بے ے ے ے ‏ ےت 


سس ۃ٠‏ سمل .: .نک توچ س لہ تہ جہ٣حٰہٰہ_۔‏ -ستحسسے ہس و سس ے 


کصاب الصسل اۃ 


اشتقاق الصلاة من الصلی وھو دخول انار والعوج یقوم بالنار 
فاعوجاج العبد یُقومْ بالصلاة وھی وھج السطوۃ الإفیة, 

]٥٥ ٤[‏ ( إٰذا اجعتبت ) قال بظاھرها العتزلة أن تکفیر الصغائر مشروط 
بعدم إتیان الکبائر وا جمھور بخلافہ. فوْجّه بأن الراد بالکیائر الشرك: 
وا +معیة باعتبار العقوبات, أو باعتبار أنواع الکفر من الیھودیة والنصرانیةہ أو 
یقال: إن الراد أن فی عدم إتیان الکبائر تکفیرا جمیع العاصی. وأما ٹی إتیاتھا 
فتکفیر للصغائر. وإذا کفر الصغائر بالصلاۃء فا لجمعة ورمضان مات 
للکبائر ورافع للدر جات. 

(٥٥٦٦‏ طرف الٹھار ) قیل: المراد منہ: صلاۃ الفجر والظھر طرف: 
والعصر والغرب طرف, والعشاء زلف من اللیل لن الزلف القطعة. والظاھر 
ان الطرف الصبح والطرف الظھر والعصرء والزلف ا مغرب والعشاء. 

ٹم اُشکیل تي ان القبلة کبیرۃ ؟ واجیب بأن الصغیرۃ باعتبار الفرق: أو 
یقال: إن توبته علمت بالقول: فصارت الصلاۃ متمّمة له. 


( قوله: جیب بأن الصغیرۃ اح ) فلت: قال ابن رجب التبلي فی ١فتح‏ الباري: 
٣‏ فهذنب الذي آصابہ ذلك الرجل وسأل عنه النبي صلی اللہ عليه وسلم فنزلت الآیة 
بسببه کان من الصغائر. اھ وقال ابن بطال فی مٹرح البخاري: ::٥٤/٢‏ والعنی فی 
ذلك ان یأنی من اجلھم ما لا بل لە من القول والعمل ما لم بیلغ کبیرڈء كالقبِلة التيی سے 


لقریرالرفیع ج١‏ نفھ 
۷۶ھ ونم یسالہ الخ ) إن وُحّدت القصة فلعله م یعلم بقوله ا بینء 
أو یقال ہالتعددء فامراد بالحد فی فھمہ أو علمہ النبي صلی اللہ وسلم بالوحی. 

)۰٦۸‏ ( أي الأحمال إلخ ) اختلفت الروایات فیە: ففي حدیث أبی ذر 
للذکور بلفظ: ٦أي‏ العمل خیر ؟ قال: إیما باللہ وجھلاٌ ٹی سبیل اللہ وٹی 
حدیث أبي سعید ال مذکور بلفظ: ہي الناس أفضل ؟ قال: رجل مجاہد تق 
سبیل الّہہا'ء إلی غیر ذلك. 
ووج التوفیق أنه عليه السلام أجاب کل رجل بما یلیق. 

(٥۹٥۰۳‏ بین الکفر ) أي: مقاربتہء أو یقال: وصل بیٹھما. فلا دلیل 
للمعتزلة ٹی ان ترك الإُحمال کفر۔ 

)۷٤۶[‏ ( ہینھم ) قبل: المراد بالضمیر کل من بایع من المسلمین 
وغیرھم کما یؤیدہ آخر حدیث الباب لبی الدرداء. والأوجە اُن الضمیر 
للمنافقین أي: العھد بینٹا وبینھم بالصلا فإن ترکوھا أظھروا الکفر 
فیٔقتَلون: فعلی ھذا لا حاجة إلی التوجیہ. 
< آصابھا الرجل من اطرأة وشبھھاء فذلك الذي یکفرھا الصلاة والصوم. 


آ ا( قوله: وصلة ہیٹھما ) قال الناري ٹی ٴفیض القدیر: ٤/٣‏ ۲۷: أي: ترك الصلاة 
وصلة بین العبد وبین الکفر؛ یوصلہ إلیه. 





حدیث اي ذر: آخرحہ النسائی ى المھاد )۳۱۲٣(‏ ما بعدل اخھاد (ئح عنہ یه۔ واُنا حدیث أبي سعبد فرواہ این ماج (۳۹۷۸) 
وروی غرہ عته ابعاري لٍ الھاد )۲۷۸٦(‏ أفضل انا برمن بجاعد بنپسم ‏ لخ ومسلم ل الإمارة )1۹۹٤(‏ فضل الھاد واثرباط, 
رضرات ال النعمانِ لبنارسي ]. 


انقریرالرفیع ج١‏ ۷۳ 

)٦۷٥(‏ ( وم يَرُڈٌٗ النبی صلی اللہ علیہ وسلم ) إما .للأنہ إذا یجیبه علی 
الفور اجترأ الناس عليهء أو انتظر رخا تسا 

ووجه انطلاق الرجل لیس الاستغناء ولا الخوف, بل فھم أئە صلی اللہ 
علیہ وسلم بنتظر الوحیء فإذا نزل أقیم فيٴ. 

(]٦[‏ من شجرة ) مملوکة لە علیہ السلامء أو مباحقء أو من ظن 
رضاہ, 

آ۷۷٣)‏ ز لا یسھو ) أي: لا یغفل. 

۹۱( لا یرون إ ح ) یمکن فیه التوجیہ علی ما تقدم أُن الراد أنھم 
تق زان لأن السلم لا پٹ رکە ابنا. 

!٥۸۰[‏ ( وإن قطعت!'ا اخ ) حمول علی العزیمة أو الخصوصیة کما 


باب اللمواقیت 


( اللواقیت | جمع میقات وھو الوقت ا معین. (ابن ا ممام)!”''. 

۱۱( وکان ظل الرجل لح ) لیس ھذا ٹی :المصابیح؛ء فلا إشکال 
قی روایتہء لأن ما لم بحضر إخە یکون غایفہ لکن فی روایة ہلشکاةہ وکذا 
مسلم؛ إشکال: الا ك۵ یقال: ما م بحضر؛ تأاکید لقوله: ہکان ا دقی(۲۲, 
”الله من فلنشکاۃک ووفع ق الحطوط! 8 لتلت)۔ وحدیث معاڈ تقدم لٍ باب الکیائر (٦٦)۔‏ وفیە: 8إن فعلت وحرقت4۔ 


٦7ح‏ القدی٠؛ ٦٤٤/٢‏ تپ کاب یم 
؟ افرقاق .۲٦٢/٢‏ 


یں ..۔.۔.۔. ._. .. ے..۔_._. ٢٢‏ 


وبدا بالظھر لٛألہ فرضء ووجہ الأولیة أنە عليه الصلاۃ والسلام کان 
یصلى الصبح والعصر قبل الإسراء فلا أو فرضا., لا ما قبل: إذ جبرئیل:نزل 
لکنە عليه الصلاة والسلام کان نائماً فھو غلط. معرف٥۱.‏ 

( ما لم بحضر بحضر العصر ) فیه رد علی قول مالك حیث قال بأكٌ قدر أربع 
رکعات مشترك ہینھما!؟'. وعلی إحدی الروایات الئلالة عن الإمام ان تف 
وقتا مھعات ۰ 

ثم مؤدی الروایة ان آخر وقت الظھر إ ی الثلء وہە قال مالك 
والشافعی وإحدی الروایات عن الإمام وبه قال صاحباہ۔ والمشھور عن الإمام 
مي رولیة الین واستدل علیھا بروایة الإبرادء وفیئ التّلول'''. وأصرح 
روآیات ہو مثل أجور الیھود والنصاری بقیراط فیراط*گ. وا جواب عن 
الروایات أنەه وقع الشك ٹی الخروج بعد العیقن ٹی الدخول فلا خرج بالشكِ. 

( ما م تصفر الشمس ) مُ أقف علی خلاف فه إلا ما قال االإ(صطخري" 
ان آخر العصر الخلان: والحمھور علی أنھا (ٰی الغروب روایة: ہما نم یسقط 
قرن الشمس؛ء ولروایقۃ ہمن ادرك رکعة ا7٢‏ 


رف اننذی؛ ۳۹۱, 
0 اط سداية اہن ٤‏ ۰. ولبسط الکلام آپ الرر ۃہبات الْدلاٹ عیں الامام 5 حنيعغة راحم ٢‏ ہدائح العسائح4 ١‏ ۹ء 
۱ء ۰ : > رھگ 7۸0.۰7 وو و 
۱ قلت: روی البخاری (ه۳ئ؛ وسلم زل الساحد )۱٤١١(‏ عن اپ خر قال: آدذ مزدن الئی صلی الله عليبه وسلم مظھرم فقاں: 
اہ ارذ ئر ال: ڈائنظر انتظر6: وقال! ھن ش8 فی جہنم فوذا انید ار فأبردوا. الصػےھ حین راپنا ڑء التلوں۴۔ 
و من فیح جہنم نم حر فابردوا عن حین رابنا 
3 ٭ڈ ۱ : 1 رھ گے ٠‏ 
هو حذنثٹ این عمر رضی ال عہسا مرفوعا قال: ٥نا‏ متلكم والبھرد رٹھاری کر خل استعمل ای فقال: -- بعمل لی 
لل لصف انہار علی قیرط قیراط: فعملت الھود علی قراط قیرام ٹم عملت انصاری علی فیراعڈ فیراط48 احخدیٹ, رراہ 
انخاري فی "ارات )۲۲٢٢۹(‏ الاحارۃ پل صلا الع واوردہ تی آخر ڈائشکا89 ٣‏ ہاب ثواب عذم ارأمق 


2 ع24 ۱ و 0 و . ٦‏ 7.. ' 
پ تہ تر ,ضشرح مسلمہ سووري ۲۲۲۶۱ اھماءٹ الد )۹ ۷۱ء وعر پر معید اإاصصخري۔ وق ْخطرطة؛ 3إ صطحبري٤,‏ 


التقریر مرفیع ج؟ ۳٣٣٣٢‏ 


( ووقت المغرب ) انفقو' ٹی ان أولہ بعد الغروب, واختلفوا ٹی آخرہ؛ 
7 7 
قال الشافعی جوازاء ومالك اختیارا إن وقنہ ہو بعد الغروب فقط. والاإمام 





ابو حنیفةا وأ مد ان وقته إ ی غروب الشفق. 
والشفق ھو ا حمرة عند الشافعی والصاحبین۔ مرقاةہ. بدلیل قوله عليه 
السلام: وااۂۃ ) 0ء ورہ ٹی ١‏ اطٰدایقہ بأئه موقوف علىی اآبن عمر. 


) قال الشافعی ۔جوازا إلخ ) قال الراقم: للشافعیة ٹی آخر رت الغرب قولان: الأول 
وقت مضیق بقدر ما بتطھر ویسٹر عورتہ ویؤڈذن ویئیم: فإن آخر الصلاة عن ھذا الوقت 
اْمَ وصارت قضامٌ: قاله ا مماھیر من الشافعیة, والٹانی ان وقنه یمتد پل غروب ظشفق. قال 
اووي ٹی دشرح مسلمہ ١ٴ/۲۲۲:‏ وھو ضعیف عند جمھور نقلة مذھینا. ولکن ا حققبن من 
الْشافعیۃ ذھب لإل ترجیح الْقَول بجواز زأآخیرعا مالم یغپ الشفق, وأ بجوز ابتداڑھا لی کل 


وقت من ذُلك: ولا یأئم بتأخیرھا عن اون الوقت؛ ہذا هر 'لصحیح والصواب الٰذي ۔ 


( قولہ: ومالك اخعیارا ) قلت: وروي عن مالك 'متداد وفت اطغرب الختار 


لشغفقء قال ان العربہی والرجراجی: وھو الصحبح من مذعب مالك. ولکن الدسوقي قال: 


سو ان القول بالامتداد ضعیف۔ كذا گی ٭حاشیيۂ الا۔سوقی؛ ۱,۷۹ 


سے 





ہت ؛ہاول روہ مسسم ق الصلاة )۱٤۲۰(‏ عن عید اللہ ین عمرو أنہ فاں: صا رسول الل صمی اللہ عليه وسلم عن رقت 
انصلوات فقال: اوت صلاۃ الفحر مس لم بطلع قرں الشمس اارل؛ رولت صلاۃ انطھر (ذا زالٹ الشمس بن بطن السمام ھا نم 
شغبر المر؛ ورقت صلا آلعصر ما مم تثصفر انشیس ریستط فرفا "أول: ووفٹ مللام العرب إدا قابت الشمس ما لم پسافط 
انشمل: رولت ض2 اٹمشء پل نصف اللیں!, 

رحدیث من افرك رغخ: رواہ تبحاري (6۷۹): ومسلم )۱٤۰١(‏ من آں عریرۃ ان رسول اللہ صلی ال عب وسلم فال: 
اس ادرث مس انصبح رع میں ان تطلع الشمیس فدد ادرك الصیح ومن ادرلہ ركعڈ من العصر فل آن تغرب اظشمسس الد أدركد 
الحفر ۹. 


النقر یرالرفبع ج١‏ ۳ 
وعند الإمام البیاض لروایة أأبي داود: :وآخر وفتھا إذا اسودٌ الأفق؛. 


۱۷ء والبيھقي فی ؛الکبری: ۳۷۳/۱ عن ابن عمر مرفوعا وموفوفاء وأیضاً ٹی العرفٰۃہ 
٠٣٢‏ وعبدلرزاق في ۷٦لصنّف:‏ ۹/۱ہہء وابن أی شیبة ۳٦۸/۱‏ موقوفاء رصحح 
لبيھقي وقفہ فی ہالکبری. وفال فی دمعرفقا: رویناہ عن عمر وعلی واین عباس وعبادة بن 
انصامت وشداد بن أوس وأبي عریرۃ رضي الله عنھمء ولا یصح فیه عن النبي صلی اللہ 
عليه وسلم شیء, 

( عند الژمام البیاض ) قلت: رجع الإمام أبو حنیفة رضي اللہ تعالی عنہ إل قول 
الصاحبین, فکان هو امذھب. قاله الحصکفی ى االدر الختارہ .۳۹٣/١‏ 

قال ابن عابدین الشامی: وصرح فی :ا جحمح؛ بأن عليہ الفتوی, وردہ ا حقق ى 
الغتح! بآنه لا یساعدہ روایة ولا درایة الح. 

وقال تلعیذہ العلامة قاسم: إن رجوعه لم یلبت ما نقله 'لکافة من لدن الأئمة الٹلاۃ 
إلی الیوم من حکایة القولین. وقال: إن قول الإمام ہو الإأصح۔ 

( قوله: لروایة أیی داود وآخر وفتھا إذا اسود الأفق ) فلت: الروایۂ عند أبي دارد 
لیست ھکذاء ہل روی أبوداود نی الصلاہ )۳۹٣(‏ المواقیتء حدیث اي مسعود الأنصاري 
يٍٴ أوقات صلاة اللبی صلی اللہ عليه وسلم وفیه: ؛ویصلی العشاء حین یسوةٌ الاأفق؛. 
وآخحرجہ أیضا ابن خزیمة بی اصحیحہہ؛ (۳۰۳) وقال: ٹی ھذا ا بر کله دلالة علی ان 
الشفق ہو البیاض لا ال حمرة: لن فی ا حبر: ٭ویصلي العشاء حین یسود الاأفق؛: وہنما یکوت 
اسوداد الأفق بعد ذھاب البیاض الذي یکون بعد سقوط الحمرفء لأن الحمرۃ إٰذا سقطت 
مکٹ البیاضیُ بعدہ؛ ٹم یذھب البیاض فیسود الأفق, اھ. 





جی تج بس ١پ‏ 
حر رع 4ھ 5 امس 


ڑههكٰٛٔٛ _ دصسُس. -ت<چچچ پسیہ سچوں 


) ورقت العشاء ا 2 عیب بة الشفق باعناء وآخحرہ :0 الفجر عند 


( ووقت الفجر ) ابتداؤھا من الصبح وانتھاؤھا إ ی الطلوعء لکن قال 
ال فعی لخیر امٰعدورین ازرم ال الاستمارء وقال عالك؛ ذا صلی قہل طلو ع 

اہ ) فأقام الظھر ا پنر ‏ الخافقض أْي: لنظھر. مقاري؛!۔ 

( فآقام العصر ) اختصارا ترك الأذان. ولا دلالة ٹی الحدیث علی 
اشترالك الوقت: لکونە مخالفا ما تقدم فیؤول ان المراد تقریب أو فی الیوم 
الأول سوی ثڑء الزوالء وقي الیوم الٹانی مع فٍء الزوال: فلا اشتراك. 


( وللشافعی - ,0“ تع ہج اسر وت الضطا تُلاث روایاتء 


-پً 


ہو ذیتان غتط: ز٭ ای نل لٹ لال ولآخری لی نصتب لن کما کل ہا حموع الم وی 
سے کی ہی 7 ہی 7 ۔‫ ہے 


سے "ے 
۰ او 
۷۳ئ8 وھما روایتان عن امام مانث ضا کما . اہذایة اشحتھد) ۷۱ء و کذا ٢‏ 


٠ 7‏ 7 لان ۰ ق 1 ۱ 75 ٦ے‏ ۰ 
:او جزہ ٢‏ واغیضص ا۔سمائی؛ ۱۸۸۱ ودالبدائع) ےک نہ 


سانی 
ز قول: رارزیات ٭ خعلممة إے ) قلے: قال العلامة ابو بکر الکاسانی گِْ االبدائی 


۲ استحب ى العشاء اْدآخیر آف رسشست اللیں یق لشتا ویجوز التاخیر إزل نصف ائلیںء 


ویکرہ اندأآخیر ھن اللصفے. و ما ؛ یىی الصیف فالتعجبیل اوَشَتا ل. انتھی, 


النفر رالرفیع ج١‏ ۳۷۷۸ 


( ہین ما رأیتم ) أُشْكِل با الینیة تقتضی ان أوقات صلاة یومین مم 
تدخل فی الوقت. وأجیب بأنە علم بالفعلء والبین بالقولء أو امراد أول جزء 
الیومء وآخر جزء الیوم الٹانی. 

])٥۸۳۱‏ () وقٹ الائبیاء ٦‏ بن الٰعشاء مختص بھذہ اأمة للروایة 

ل١٤‏ : لم بھا علی سم من قبلک 

واجیب بأن المراد تغلیب باعتبا ار تار او یقال: إن الفضیلة باعتبار 
الامہم والأئبیاء کانوا یصلوت العشاء تفلا۔ 

|٥۸‏ ( اعلم ) مر من العلم أو الإعلام, أو متکلم من العلمء فیکون 
قوله: ٭فقال سمعت إ من مقولته. اد ع, والأرل آصحء والغرض تلبيه أْو 
استعجاب علی إمامة جبرئیل''. 


( قوله: اجیب بأنہ علم بالفعل إلح ) قلت: قال الوري ٹی مشرح مسلمہ :۲۲۳/١‏ 
تقدیرہ: وقت صلاتکم ثی الطرفین اللڈین صلیتٗ فیھما وفیما بیٹھما۔ وترك ذکر انطرفین 
بحعصول علمھما بالفعل ر یکوت اظراد سا ہین الاٴحرام لاوق والسلام من ن انالیغ اٰھ. 

اگ قااقف او 7 2090 ا" ٦‏ : و و 7 ا۱۹5 ےہ 

وقال آلبہذر العیۂ 7 اسشرح 7 داودہ >٤‏ ۲: وجواب اخر: ان عذا بىان للوقت 
الستحب: إذ الأداء فی ول الوقت ما یتعسر علی الناس, ویژدي أیضا إلیل تقلیل الُماعة: 
وٹی الداخیر إٰی آخر الوقت حسن الفوات: فکان اللستحب ما بیٹھما مع قولە عليه السلام: 


اخیر لامور أوساطھا:. 





0 لی الفصل اثال مس ہاب تعجیل الصلرات پرقم )١٦٦(‏ عل مغاذ ا حجلل. 
رف رکٹ بی 3لرقاۃہ ز2 ۰ وفِه؟ کداں تسمات لتر: حروت۔ پل صلی :ام ٍ۔ سول اللہ صلی ال عليه وسیم, ہے ان الأحسق 
نالإامامة فو ای صلی اللہ عليہ و مللم, وا أاظھر 'ٴلہ امتسفاد پ اجار غروۂ بنرول خبریل یرت اڑامسا۵. 


لتقربرالرفیع ج١‏ اف 
واستدل الْشافعیة بالروایة علی جواز اقتداء ا مفترض باللتفل. ولا یصح 
لأنہ بحتمل ان معنی: َأمٌٔي؛: آشارنی وأمرنی, أویقال: إن جبرئیل کان ماموراً 
فصار فرضا۔ 
ا٭۸٥ا‏ ( ان کان الفيء ) مصدریة بتقدیر الوقت: أي: وقت کون 


الیء. 


ا[٦۸٤]‏ ( سبعة اقدام ) قال نی :المظاھرہ: لأن قء الزوال فی الشتاء 


طول من الصیف فی کل مکان''؛. وقال القاريی: ھذا منزل علی الاقلیم 
الثانی الذي منە الْحَرَمَان الظّریفان دون سائر الأقالیم. وقدم کل شيء 
سبعہء فسبعة أُقدام هو المٹل: وإذا تد مع الیم ضاز قریباً من اکٹل ق 
کلا الزمانین. 

قلت: ہما نجب ان بحفظ ان الحدیث إما یدل علی أن وقت الظھرین 
إِن حمل صلانتهہ عليهہ السلام ول الوقت کما قاله الشافعیة وإلا فیحمل أنہ 
صلی اللہ عليه وسلم یصلي فی آخر الوقت. 


وھ و د جا خ قش + چاو دبا چاو د جا 
جح ہاو ا کے 
وج ہہ 


”' مظاھر حى٢‏ قدم ٢/۲۰۰۔‏ 


“٠ 


ْ باب تعجیل الصلوات 

آ۸۷١)]‏ ( التی تدعوتھا العتمة ) بخالف ما جاء من الع عن ذالك الاسم. 
( بکرہ النوم إلح ) لاحتمال فوت ال جماعة ق الْمَحلین. 

۹( علی ثیابنا ) أَوَلَہ الشافعیُ بغیر اللبوس من ا مصلي وغیر٥.‏ 
ا٠۹٦)‏ ( من فیح جھنم ) یُشکل عليه ان المشامدہ انھا بالشمس. 


( قولہ: ما جاء من نع إ ح ) قلت: ہو حدیث عبداللہ بن عمر مرفوعا: ہلا 
تفلبنکم الأأعراب علی اسم صلاتکم العشاء فإِنھا ٹی کتاب اللہ العشاء وإنھا تعتم بحلاب 
الإبلء رواہ مسلم ٹی الساجد (۸۸٢۱)۔‏ وقد أجاب عنہ النووي ٹ مرح مسلم: 
(١‏ ع]آأنهہ استعمل لیان الموازء والٹھی عن العتمة للنٹزیہ لا للتحریم. أو محتمل أنە 
خوطب بالعتمة من لا یعرف العشاء فخوطب بما یعرفه واستعمل لفظ العتمة؛ لألہ اأشھر 
عند العرب, وإٍا کانوا يُطلقون العشاء علی الغرب. اھ. 

وقال القرطیں فی دالفھم؛ :٥ ٤/٦‏ إنہ إرشاد إلی ما ہو الأأولء ولیس علی جهھة 
التحریم ولا علی ان تسمیتھا العتمة لا بجوز, وفد ثبت آن النبی صلی اللہ عليه وسلم قد 
اطلق علیھا ذلكء إذ قال: ٭ولو یعلموت ما ٹی العتمة والصبح:. 

( علی ثیابنا ) الظاھر الٹیاب اٰلبوسةء فا حدیث یدل علی جواز السجدة علی ٹوب 
الصلی کما ذہب إلیە الإمام أبو حنیفةء فھو حجة علی الشافعی مہ اللہ ٹی عدم تجویزہ 
السجود علی ٹوب وھو لابس, کذا قی ٭حاشثیة اللشکاة٭ ٠٦/٦‏ (طبعة هندیف). 


لتقریرالرقفع ج١‏ ۸۱ 

۸۱( فمن زمھریرھا ) عَلِمْ ان نی جھنم طبقة حارۃ وطبقة باردۃً 
اد البرد, 

۱٥٥ا‏ ( وبعض العوالی ) مدرج من کلام 'لزھري لا من کلام أنس 
فتأمل. :قاري٤۔‏ 

1۳( نقر ازس اللراد یه السجدة علی الظاھر فیٔشکل بالاأربع ؟ 
فاجیب بأنہ حمول علی ما إذا کان الفرض رکعتین!'ا, ہُو علی ان امراد 
رکعات: أو علی ان السجدتین بمدزلة رکن واحد: أو علی ان سجدتیە لعدم 
الفصل بیٹھما بمنزلة سجدة واحدة. والراد صلاة العصر لشدة الفضیلة بھاہ 
أو لشدة الاھتمام بھا لأنھا وقت مشاغل. 

]٤۹٥[‏ ( فقد حبط عمله ) أي: کمالہ. 

[۱۷( من ادرک رکعة إلح ) حملە الثلاثة علی المعذورینء وأحادیث 
التھي علی غیر امعذورین. 

اود علی ال حنفیة أنھم عملوا بالروایة فی العصر دو الصبح. وأجیب 
ىا للندرٹ الف للروایات الناھیة عن الصلاۃ تی الٴوقاٹت َلْثلانٰة) فعند 
اسازتی ری لاق ایی لائطل سے نعل سز لن 


( قولم: مدرج من کلام الزھري ) قلت: یینە الإمام عبدالرزاق ٹی ٢‏ الصنف؛ 
(ء حیث قال: قال الزھري: ووالعوالی علی میلین أو ثلاثقہ.. 


”ا قلے: ول وحاشیة الشکا19: ار حین کان صلاۃ فلعصر ر کین قبل الزیادة, [ رضوان اللہ النعسان ]. 


التقر برالرقیم +2039۱۲٢ ٦‏ 
جم رج ۲٣_9٠‏ ےک سے مہ سشتٹ ٹ ستٹٹ سی 


دون العصر لنقصانہہ أو یقال: إِنە إذا تعارض بینھما فوجب ا جمع وھو ان 
بجمع بن روایات الإدراك معناہ الوجوب, أي: من اه رت 
الصبح أو العصر ادرك وجوبھماء أو اُدرك فضیلة ا جماعة. وھکذا معنی 
قوله: ہفلیتم؛ أي: لا یقصر ى القضاء رقف ضا أو یقال: عند التعارضص 
ٹی البیح وا حرم یرجح الثانی, ا و یقال: إُٹھا محمولة علی إدراك ام حماعة. 

وبسطه ںی االعرف؟''۱. 

([٣1۰ا‏ ( کفارة ) مبالغةظ تم انج تا للخصلة التی من شانھا 
التکفیر ۔ 

١٤٦٠ا‏ ( لِذكريٗ ) فیه توجیھات؛ والاأوجه أن یقال: أآقم الصلاة 
لذکرھاء أُي: وقت ذکرغا لأنە إذا ڈکرھا فقد ذکر اللہ أو بحذف الضاف 
أي: وقت ذکر صلاتي. ؛قاري:''ا. 

وا حدیث مخصوص عند الشافعیة ض أحادیث الٹھياء وعندنا تکرہ 
گِْ الإأوقات الکروھة لتأخیرہ عليه السلام ( ٰیلة التعریس عرفے؟۴۹), 


”' رف الكذی) .۱٤/۱‏ 

ال الثاري عن ای 7ء وف ابضاء: ار وضع ضمو ٥الل4‏ موضع ضلم الصلاۃ لشرفہا و خصوصیتھاء 

”٭ روی البخاري ق3 موافیت الصلاۂ (۱۸۸) لا تشحری الصلاه قبل غروب الشمس: ومسلم ل ٭صلاۃ (۱۹۰۷) اأوفات 
ال ھی عن الصلاۃ فیھا+ - واللفظ له - عن أي ھریرة؛: دان رسول ال صلی اللہ علیہ وسلم تھی عن الصلاۃ بعد لعصر حق 
تغرب الشمس؛ وعن الصلاق ععد الصیح حیْ تعلع :لمس؟. رأیضا آح رج وہ مسلم من حدیث آأی سعید اخدري وعمر 
رنقل عن ابن عباس مال معت غیر واحد من اُصحاب الني صلی الہ عليه وسلم عنہم عمر بن الخطاب فدکو ا حدیٹ. 
[رصوان ال البدارسي ] 


امرف الشذي؟ ٢/١۳۔‏ 


تقر یر الر فیع جح ۳ر٣‏ 
(٭ (11٦‏ إذا انت ) کذا عند اکٹر ا حدثین, قیل: هو تصحیف وا حفوظ 
؛آنتە من فآن یئین أینا إذا دخل الوقت: وقیل: ہاُئت: من ہنی یأنی؛ من قولە 
تعا ی: ۶ م ىان للڈین آمنوا> ال٦رة‏ [الحدید: ص۰١+,‏ 
( ا جنازة ) بکسر ال یم والفتح لغتان ٹی النعش والمیت؛ بل کلاھما 
( إذا حضرت ) فیه جوازھا فی الأوقات الکروهة إذا حضرت عندھاء 
وھکذا عندنا أبضا, قاله القاري؛, 





قلت: خالفہ فی ٭افدایقہ ومنعہ مستدلا بروایة: ٭أن لا نقبر فیه موتاناہ. 
وقال الشامي: یؤڈی مع الکراہة إن حضر ىٍي ھنا الوقت؛ ولا باأدی إن 
ا ا 
ہل 

٦٦٥ا‏ ( الوقت الُول ) لا بخالفنا لأن المراد: الأول من ا ستحبات: 
وإلا فیخالف روایات تأخیر العشاء وإسفار الفجر وإبراد الظھر. 

( من الصلاة ) أي: من أوفاتھا بحذف الملضاف., 

(ما قیل الُول للاُول إخ ) قلت: وہو قول أبي العباس کما نقله عنه الأزھري ىٍ 
تھذیب اللغقہ ۳۲۹/۱۰: ا اہ پالکر ار واَازَۃ بالفتح: ایت 

( قولہ: خالفه ٹی ا حدایة ) حیثٹ قال :٥۰٤/٤‏ لا صلاة جنازۃ. أي: لا مجوز, 


مچأدکہ _سجچپف‫ پ-- ہے 





”'' فلٹ: وقریب من عناعا لی قلمان ربا ع 1ئ ( ماد آر داي )۔ 
اذہ ۲۸۹/۲۔ 
٦‏ قلتے: لم یقله الشاي صراحف ضل غر مستعاد عم بحعموع کلائی صاحب ا8الدرالطاراء وامن عابدہن الشامي ۳۷/۱ 


لتقربرالرنیع ع١‏ صیس ہہ ہچو۔۔ - ۸ 
( الوقت الآخر ) کالاصفرار ‏ العصرء وما فوق الثلثٹ ف العشام 
وھکذا۔ فالعفو یکون للمقصرین, ولا فالعفو یکون بمعنی الفضل أیضاً کما 
قی قوله تعا یل: فیسألونك ماذا ینفقون* الآیڈ القرة: .۱٢١۹‏ 
. ۰۷ا( لأول ) اللام بمعنی ؛ی:. 

(٦٦٦۸‏ مرتین ) إن راد بە التقلیل الطلق فلا إشکال, او یقال: إتھا م 
تحتسب إمامة جبرئیل للتعلم وصلاتہ مع السائل عن الُوقات للتعلیمء فالغرض 
أنه بلا داعیة ضرورۃ لم یصل مرتین؛ ووجه مع بعدہ أُنھا أُرادت الصلاۃ مع 
السائل ول تعتبر إمامة جبرئیل لاُنھا لم تکن بمحضرتھا. ۰دعء. 

۱۱ آو نصفه ) فی الشتاءہ والئلٹ ث الصیف. ٴأوہ تنویع أو شاك۔ 


( قوله: إن آراد بە التقلیل نلطلق ) قلت: علق علیه الشیخ محمد عاقل حفظہ اللہ ٹی 
حاشثیة اللخطوطة: فيه نظر فتأمل۔ ٭عاقل؟. 

وغرض لؤلف بقوله إن راد بە التقلیل إلخ أنه کان یرد علی انحدیث ما ورد من 
صلانہ صلی اللہ عليه وسلم فی الوقت الآخر اکٹر من عرة؛ کما صلی خلف جبرئیل وما 
فات یوم الخندق وغیرہء وصلی مع السائل عن الأوقات: فوجہ الشیخ نلؤلف حدیث الباب 
لدفع هذا الزیراد بللاٹ توجیھات. 

. قلت: ووجھه فقیہ النفس الشیخ رشید ! مد الکنکوھی - قدّمی اللہ سرٗہ - بأنہ نم 
یصل مرتین اختیاراً نەہ بل مرقٌہ وھو ما إذا صلی اتعلیم السائل, وأما ما صلی خلف 
جبرئیل فھو م یکن اختیاراً منہ. أو یقال: لیس اطراد نفی مرتین وإلیات مرة؛ بل القصود 
امبالغة قی عدم وقوع ذلك منہ صلی اللّ عليه وسلمء فلا تاج إلی ال جواب عما یثبت بە 
ذلك اأحیانا منہ صلی اللہ عليه وسلم. کذا تی ؛الک وکب الدري٭ ۹۸/۱. 


النفربرائرقیع ج١‏ ۸۵ 

(٦٣‏ موا ) من الإقعالء والعتمة شدة الظلام أو غروب الغفق 
علی قولین. ونحتمل ( ان یکون | من العتم وھو الإبطاء یقال: أعتم قری 
ضیفه أي: اک 

(م تصلھا ) تخالف ما تقدم: تھذا وقت الألبیاء قبلكە. وا جواب علی 
ما اجیب قبل؟اء وأن امراد م تصلھا بہذا اللوع من الإأوقات وللستحبات. -_ 

(٣[‏ ثثالكة ) قیل: سقوطہ یکون عند الشفق الأ مرء فھو أصرح 
دلیل مذھہب الشافعي. ورٴڈٌ بأن السقوط عند الشفق یکون فی الثائیة کما ھو 
مشاهد. ٥قاري؛.‏ ۱ 

قلت: لعله یفارق بین ا مشاھدتین أُن الال إذا کان للئلائین فیسقط قی 
الثاكثة بالتأمحیر. 


( قوله: قیل سقوطه یکون إل ) قال ابن حجر کما قی ا امرقاف؛ ۲۹۳/۲ء: 
ولکن ردہ القاري کما حکاہ الؤلف أیضا. 

( قوله: قلت: لعله یفارق !لح ) قلت: ومقصود الؤلف بہذا, ا جمع ین قولّي ابن 
حجرہ والقارزي؛ وقد حکاہ عنہه تلمیذہ البارع: الشیخ محمد عاقل السھارنفوري ٹل دالدر 
للنضودہ بأاسلوب واضحء فاری من ا ہمناسب أن !ذکرہ ہناء یقول الشیخ محمد عاقل: قد 
جمع شیخنا بین القولین بان یمکن ان مبنی اختلاف قوظما علی اختلاف رژیة افلال؛ فلعله 
ان یکون کما قال ابن حجر ںی الرژیة یوم التاسع والعشرین: ویکون کما قال القاري ق 
الرؤیة یوم الثلاتین. 


ل0 ۴-٦‏ 7 7 
انظر لان ام پ۷ [ناوۂ: نات ٣ء‏ 


”7ح حدیث رقم (٦۰٦)۔‏ 


سک کا ے۔سمت جم ودے-_۔ت۔ تج 
ا ١1ا‏ ( اسفروا ) صلوا فی الڑإسفار أو طووا إٰی الإسفار قولان: 
اختار التانی الطحاوي . واُجاب الشافعیة بأنہ منسوخ لروایة أبي مسعود: 
ااسفر مرة ثم لم یعدہ خرج فی ؛شرح السنةہ!"'. وقیل: محمول علی الصیف 
لروایة معاڈا*؟. ۱ 
آء (٦٦‏ تتحر ا جزور إ لح ) استدل بە علی الثلة ولا یتم التقریب کما 
ہو معروف عند 'لھرة بالطیخ حتی إذا صلی قبل الاصفرار فیقضي الأمور 
کلھا أیضاء سیما نی الصیف. 


ممحصح|وص-۲ ن, بے×ح-س--:ف- ط ت''االٹ سپ َ 


( قولہ: اُجاب الشافعیة بانه منسوخ إغخ ) قلت: قال العیی ق مٹرح أيي داود 
:٢‏ پرد ھلا ما أخرجہ الیخارئء ومسلم؛ عن عبد الرحمن بن یزید عن ابن مسعود 
قال: ما رأبتٰ رسول الله علیہ الصلاۃ والسلام صلی صلاۃًغیر وفتھا إلا بجمع,؛ فإله يُجمع 
ہین الغرب رمقار من وصلی صلاة الصيٌح دی مل رھوا کھی قال العلماء: 
یعنی: وقٹھا العتاد تی کلى یومء لا أنہ صلاھا قبل الفجرء وإنما غلٰس بھا جداء ویوضحه 
روایة البخاري: اوالفجر حین نز ع۹ وھنا دلیل علٰی آنه عليه السلام کان یٔسفر بالفجر 
دائماء وقلما صلاھا بغخلس۔ 

عذاء مع أن ٹی حدیث آأبی مسعود: أسامة بن زید قد تکلم فیەء فقال ‏ مد: لیس 
یشیء, وقال النسائی والدارقطنی: لیس بالقوي؛ وقال أبو حاتم: یکتب حدیثہ ولا بحتج یہ. 





: '' رواہ گیغوی قی (شرج اسنہ 21 ۷ء وکنا الدارنطین ١/١۷]ء‏ ونضران ب ۷ ۷اک + چ٢‏ ,۱ ہے ن ا مسعرد رص ال 
عنه مرقوعاً معلوثی رقال فیہ: ریصلی فُصبح قیعلس ھا نم صلاھا یرتا آحر فآسفر ۶ بعد ای الاسفار حی بضه اللہ عرٗ وحل6, 
[ رضراں اللہ اانعمان البنارسی عفا اللہ عے |. 

”'ققت: روی ابوانشیخ الاصبھان اق داحلاق اي صلی الئّ عليه وسلمۂ ۱۷۳/١‏ رم غطریقه اغوي ی اشرح السنقہ ۹۰/۱ 
عن معادریں حیل تقال: بعشیق ر سول ال صلی اللہ عليه وسلم إلی البمن فقال: یا عاذ! (إ3ا کان کی الشتاء مس بالضحر ايل القراءة 
قمر ما بطیق انا ہلا تُبلّھم بپاڈا کان الصیف فاسفر بالفحر قإان اللیں فضیر والاس ہاموں فأمھلھم ح بتدا رکوا8۔ 


اقنقر برالرفیع ج١‏ ۷ 
(٦[‏ ما ینتظر إلح ) إیماء لی اُن الذاکر ٹی الغافلین کالصابر ث 
الفارین. 
(١٦۳‏ مام فعة ) أي: إمام زمان الفتة. 
(احسن ما إ جح ) أي: أحسن اأعمال السلمین. 
( فاجتنب لح ) أي: لا تجحتب الصلا, 


باب فضائل الصلوات 

ا٤٦٦‏ ( صلی قبل طلوع إح ) التخصیص بالذکر لأنھما وقت الوم 
والشغلء فغیرھما بالطریق الاُوی۔ 

]٦٦[‏ ( البردین ) الصبح والعصرء أو الصبح والعشاء. 

(٢٦‏ یتعاقبون ) من قبیل ہاٴکلونی البراغیث: أو :املائکةہ بدل من 
ضمیرہ: وھم الکتبةء وقیل: غیرھم, 

( فیسأہم ) لیتباھی بعبادِھم, و للتوبیخ علی قوشم: وأ تجْعَلفَيْھَا من 
يَُسْدہ الآیة ابقر: ٢ا.‏ والاقتصار علی سؤال الذین باتوا اكتفاءٗ بذکر أحد 
الثلین: او لأن حکمە یفھم من حکمہہ أو لن اللیل مظنة اللعصیۃةء أُو :باتواہ 
امم من البیت فی اللیل کما ٹی :النسائی:'؛,أو اختصار من الراوي کما ث 


روایة ابن خزیمة. فقاري+. 


ا قلت: رواہ انسائی ق ۶السنن نکبری) (۱۱۸۷۱)ء وکدا أحد تی (مسددہ ٦۵۷/۲‏ عن آں عریرۃ مرفوعاء وفیھماد ۶ث م بعرج 
إله اقذین کانوا فیکم فیساظم4, - 


التقربرائرفیم ج١‏ ۴۸۸ 

۷( فلا یطلبنکم إلح ) أي: صار ذلك اللصلي ٹي عھد اللہ فلا 
تحفروا اللہ عھدہ بإیذاء ذاك الملسلم کی لا یسئلکم اللہ خفر عھدہ فیکبکم 
لأجل إیذاء ذاك الصلیء أو یقال: إن ٹی عھد اللہ یدخل بصلاة الصبح فھو 
العھد بینه وہین عبادہء فلا نت رکوہ کی لا یطالبکم اللہ عھدہ. 

ل۸٦٦‏ ( النداء ) أي: الیأذان او الاقامة, ٥قاري!'!.‏ 

( التھجیر ) التبکیر إ لی کل يءء وقیل: السیر قی ا ماجرةء فلا یخالف 
اأیضا!') لِأنه ترغیب إلی المسابقة۔ 

(]٦۰[‏ اللیل کلە ) اأُي: یإضافة ذاك النصف العشائی, أو إشارة آپی 
ان الصبح أفضل للمشقة. 

(۲( لا یغلبنکم إتح ) بخالف الروایات التی جاء فیھا اسم العتمة: 
فوُجّه ببیان ا جواز أو ہما قبل الٹھی؛ أو لکونە أعرف عندھمم, فحصول 
الغرض کان بہذا اللفظ آم۔ 

( عم ) علی صیغة العلوم !لی الأعراب: و ا جھول !لی العشاء 
وکانت فی جاہلیة یقال: هذا الوقت العتمةء فلمناسبة الوقت سموها العتمة 


< وروی ابن خزیمة فی اصحیحہ) (۳۲۲) عن أي غریرۃ مرفوعا: 8٥‏ إن للّ ملائکەً یتعاقبوں فیکم فإذا کان صلاۃ الفحرہ نرلت 
ملائکۂ الٹھار فشھدرا سکم الصلاة جمیما تم صمدت ملانکة الیل ویککت معکم ملاتکة اذھار قیساخم رھم وہو الم نھم: ما 
ترکتم عبادی یصعرن ؟ فیقرلرت: جنتا وھم بصلوت وترکاھم بصلوتء فإذا کان صلاۂ العضر بزلت ملائلکة البز فٹھدوا 
معکم الصلا ححیعاء نم صعدت ملاک اٹھار ومکٹت معکم ملائکة الیل قال: فساٗئم رھم وھو أعلم ہم فقوڑ: مات کم 
عبادي بصعوت؟ قال: فیقرلرن: جننا وھم بصلوںء وترکنامم وھم یصلون قال: فحسبت اھم یقولون: فاغفر م یوم الدین۷, 
[رضوائ اللہ الینارسی عفا اللہ عنه ]۔ 

”' ظرنۃ ۳۰۲/۷. 


0 اُي: لا تغالف الأمرٌ الابراد فإں اپإہرٹھ رخعصف أُو بقال: إنه تاحیر قلیل لا حرج ىذلٹ حن الشہحیر۔ امرقاة4 ,۳۰۴۳/٦٢‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ اس 
وٹی الفرآن من بعد صلاۃ العشاء 4ء والغرض ا نع عن اتفاق الاسم ا جاہلی. 
امظاحر۱۷!'. 

ا ٤٣٦ا‏ ( صلاۃ الوسطی ) اختلف ںی تعیینه علی تسعة عفرَ قولا 
ذکرھا ٹی ؛البذڈل؛ء وقال ٹی ؛العرف:): مخسۃ وأربعون قولا, وعند ا حنفیة: 
صلاة العصر؛ وعند الشافعیة: صلاۃ الفجر؛ لکن النووي قوّی الأول. 
( توله: ذکرها فی الیل ) قلت: ذکر السھارلفوري في طلبذل٭ ۲۳۹/۱ عن 
ەکشں الغطی؛ للدمیاطي تسعة عشر فولاً: الأول الصبح, الثاني: الظھر؛ الثالث: العصر, 
الرابع: امخرب؛ ا حخامسی: جھیع الصلوات؛ السادسی: الجمعة الساہم: الظھر ک۷ الڈیام, 
والمعة یوم اجمعة النامعن: العشاء؛ التاسع: الصبح والعشاء والعاٹر: الصبح والحصر؛ 
الحادي عشر: صلاہ الجماعذ الٹانی عمشر: الوتر؛ الثالٹ ععحشر: صلانہ الخرف: الرابع عشر: 
صلا عید الإأضحیء ا امس عشر: صلاۃ عید الفطرء السادس عشر: صلاة الضحی؛ 
العاسع عمشر: التوقف۔ 

وا جمھور علی اُنھا صلاہَ العصرء وبە قال ابن مسعود وأبوھریرة وو الصحیح من 
التابعین. اٰھے, 

وقال النووري فی دشٹرح مسلم :۲۲٦/٢‏ والصحیح من ھذہ الأقوال قولان: 
العصر ؛ والصبح؛ وأاصحھما العصر للأحادیث الصحیحة۔ 


۱) 


'مظافر حق] قدع ۲٢٦/١‏ وراجم ٭الرقاة> ۳۰٣/٢‏ 
”شرف قعني؟٤ .٦٤/١‏ 


التقربرالرقیع ج١‏ ۴ 

۷۱ ( فنزلت إ ح ) فظاھرہ ان الوسطی ھی اصلاة الظھرا'؛) 
وأجانب عنہ القاري وتبعہ قی ؛الیذل: أنہ اجتھاد صحابي نشأً من ظن آنھا 
نرلت في الظھر. اھ. واجاب عنہ دع أُن الاستدلال علی الظھر لیس بلفظ 
صلاة الوسطی: بل بآیة: حافظوا علی الصلوات4ء وفیھا الظھر لکن "ا کان 
لی الآیة ذکر الوسطی - وھی العصر عند اکٹر الصحابة - بَینَ وجہە کونھا 
وسطی أن قبلھا ٹنتین وبعدھا ٹتین. فافھم, 


رو دو بی و ئ 
وو وو یت 
وو 
و 


ما و فلمکوفین زیادۃ یی اتوضیح ضر اھي+. 


پانٹر برطرفیع ج! ۱ 





واختلف فیہ فقالت الئلالة: سن وقال أ مد: فرض کفایة ٹ 
الأڈمصارا'اء وقال داود بوجوبەہ لکن لا یعاد الصلاۃ بدونھماا''۔ قلت: 
ویمکن الاستدلال علی السنیة ہما قی ؛النسائی* ص: ٢۱٤١‏ من الصلاۃ 
بدونھما. 





( قوله: وھو لغة .. ) تی الخطوطة عنا بیاض. فلت: قال ال جوھري ی ٭الصحاح:؛ 
1٦‏ والأان الاعلام, وأذان الصلاه معروف, وقال ابن الأثیر ٹی :النھایةہ ۱۸/۱: الأذان 
حو الإعلام بالٰیء یفال: آذن یؤذن إیذظا, ولا یودن تاأذیناء وامشدد خصوص ل 
الاستعمال بإعلام وقت الصلا, اھ. وقال القاری: "ما الأذان التعارف فھو من التاذین 
کالسلام من التسلیم, والظاهر أُنه بمعنی الإعلام اتا 

وأما الأذان شرعاً فقال ابن قدامة سو ٹی فامغنیء ۲۰۱/۲: الأذان الشرعي هو 
الفظ العلوم ال 0+00 الصلٰوات للاٍعلام بوقتھا. وقال ابن حجر - کما ىي 
٭امرفاة: ٣٢‏ وفرعاً قرل خصوص یعلم به وقت الصلاة. 

. ( قولہ: ہما ٹی النسائی من الصلاۃ بدوٹھما ) قلت: کذا أغار إلیه الشیخ 'للف 

برقم الصفحة؛ ولکن نم اجد ٹی تلك الصفحة ولا فی غیرھا' ما یشیر ای 027 

وقال ائروري ى :ا حموع* ۰ وا احنجوا بہ نکونھما سنة قولہ صلی اللہ < 


فَّ“ 


اط ٦مٰدایةه‏ ١٦١١ء‏ رابدایة اٰٹھد4 ۱-۷/۱ و اعموع ج0 ۸۹۷۳ + رقلطتےی ۳۶ء رفا لسر ح لکےر٭ ٣۷ء‏ 
وراحۂ فا لی ى“ وجز اللساطگ٤‏ ۱۸۸/۱۔ 


ای ایّداں و واقامة۔ 


انریرالرفی ج١‏ ۲ 
۷۱( ذکروا انار ) اللشھور أن البھود ینفخون فی القرت, وم تذکر 
التار إلا نی حدیث اُنس, فلعلھم یفعلون کلیھما أي فذکر بعضهم ان النار 
والناقوس؛ وذکر آخروت التار للیھود والناقوس لانصاری. 
ویشکل علی ھذا کله ما روي أن الأذان علم لیلة الإسراءء لکن ردہ 
الشامی: وا جمع سھل ٹی وحاشیتی علی الموطا:۱. 


ح عليہ وسلم للأعرابی ا مسیء صلاتہ: ؛افعل کذا وکناہ, وم یذکرعما مع آنە صلي اللہ 
عليه وسلم ذکر الوضوء واستقبال القبلة وارکان الصلا, 
۱ فلت: رواہ الیخاري ںی الأیمان والنذور .)٥٦٦۷۷(‏ 

( قوله: لکن ردہ الشامی ) قلت: ثقل الشامی فی :حاشیتہ؛ ۱۸۲/۳ تردیدہ عن 
حاشیة الشبراملسی عن٭ابن حجر أنە وردت اأحادیث تدل علی ان الأذان طرع بمکة قبل 
ا مجرة: منھا ملطبرانی: ٴ نہ ما أُسريٗ بالنبی صلی اللہ علیہ وسلم أوحی اللہ إلبە الأذان 
زرل به فعلمه بلالاہ وللدارقطنی قی ؛الآأفرادہ من حدیث آنس: هن جبریل أمر النببيی 
صلی اللہ عليه وسلم بالأذان حین فرضت الصلاةٴء وللہزار وغیرہ من حدیث علي قال: 
لا أراد الله أن یعلم رسوله الأذان أتاہ جبریل بدائة یقال ھا؛ البراق فرکبھا فقال: الله اکبر 
الله اکبرء وٹی آخرہ: لم أخذ الملك بیدہ فام أمل السماءہ: والحق أنە لا ہصح شىء من ھذہ 
اأحایت رتال رع یو حح ات000 خر ل آرا اقابط نات آئاہ یراق 
إ فیمکن أنه علمه لیاتی له نی ذلك الوطن, ولا یلزم مشروعیته لأحل الإرض۔!'! اھہ, 
وکذا ! حکاہ الف ٹی ؛الأوجر: ؛۱۷۰/۱. 

ٹم الراجح أُن الأذان شرع ٹی أول سنة من سن ال مجرۃ کما يی ەالأوجز. 





وھو شرحہ العظیم 7آوحز اللسالك ال مرطا الإمام مالك٤؛‏ وانظرہ للبحثٹ الذکور ۱۷۰/۱ 
ا قالہ اقرافظ تی انح البار ي٤‏ نٍ باب بدء !أذان۔ 


التقریرلرفبع ج١‏ وپ 





(زوان یوتر المقامة ) به قال أمد, واستٹنی الشافعی ومالك قول ؛قد 
قامت الصلاۃہ فقالا بنٹیتھاء ذکرہ - أي مالکا -- مع الشافعی صاحب 
*امیزان: ‏ وکذا القاري: وذکر کی إیتار المقامة لمالك. وقال اخنفیة: ھی 
مثل الأذان مع تثنیة الإإقامة. ٭میزآن؟۔ ودلیل احلفیة إقامة لللك النتاول: گا 
سیأنیء وا جواب عن الروایة ان نلشھور ہو کونھا مثل الذان: وٹی :حاشیة 
النسائی: آُنہ من ہاب الا عتصار - بعصس الاحوال تعلیما للجواز بدلیل م رواہ 
الطلحاوی أنه تواثرت الانار عن بلال أنہ کان بٹنی الإقامة حتی مات'''۔ أو 
ان معناھا یوتر کلمتی الإقامة قٍ نمس واحد, 

قلت: أي: یوثر کل کلمتین منھا ٹی ئفس واحد بخلاف الأذان, 


) 09 قال اُ مد واسٹٹنی الشافعی ومالك إلح )ئقت: 3ک القازی ۳۰۷/۷ 
مذہب الأئمة الثلالة ان الاقامة فرادی بلا استناء 'قد قامت الصلاتہ, وق ٥لذل:‏ ۲۸۱/۱: 
ان مذھب الشافعی واحمد أن الإقامة مفردة لا وقد قامت الصلادہ فإْنھا تٹنی؛ وعن ماك 
الشھور عنہ اُنھا أیضا مفردة. وقال ا حنفیة وغیرھم: إن الإقامة مثل الأذان مع زیادة: ؛قد 
قامت الصلاہ مرتین, وکذا ٹی فأوجز المسالكہ ۱۸۷/۱ للشیخ اؤلف مه اللہ وقال: 
فاحاصل ان القامة عند مالٹ: غشر کلمات: وعند الشافعی واحمد: إحدی عشر کلم 


س١‏ ا[.٭ ٠‏ ا : ٠ےہ‏ ۹ ! عقی وا ےی 1 
سنا احنملۃ: شّ٥‏ كلمة ٭:ھ ا وی غعائعدہ ! لا“ گا۔! ۷۱۶ 
- ِ سیع نشر : وکد گ معنی ان قا۔امة ١.۷۷٦5۲‏ ؟ 








پیر اہ میں و سے 
ہے سپا سض عصی مسلملا إ ےج 
ہہ 8 
1 ة ا کاو ہے َ‫ ۰ 1 ےگ جن 0 ی‫ ٣‏ 5 7 ِ 373 أ' 
ےہ م احسن ٹپ لاس ہ39ة اسبائی ٥‏ سے و یداہ ك3 لن رین ۳ ە" ام" زغر ات سر ص۱ ابص حرج معصو 


الأئر ۰٢٢١ ٠‏ ] رصواد الہ انعمان اترمی "۔ 


3 
2 


نقریرلرقیع ج! ۱ ۹٤‏ 

(]٦٦٦[‏ ٹم تعود ) ھذا هو الترجیعء وبە قال الثلاث دون ا حنفیة. ولنا 
أذان ؛للَكٰ النازل من السماء, واأٔجاب عنه ا حدفیة بأئه کان مع فظنّہ 
ھا وا٘جاب عنہ ابن امٰمام با انطبراي قِْ االأوسط؛(٢)‏ روی عن آی 
حذورة بلا ترجیع؛ فتعارضاء فتساقطا۔ ورَدہ القاري بأن الزیادة مقبولہ ثم 
رہ بأن امراد غالبا أنه وقع التعارض لی النقلق فافھم۔ 

ا٤٤٦ا‏ ( الأذان تسع عشرة إ لح ) بالترجیع وتربیع التکبیرں وذکر 
الشامي ي التربیع خلاف ائمتناء فقال ابو یوسف باللٹنی!. 

( واللإقامة سبع عشرة کلمة ) بہ قال ا حنفیة وقال مالك: إحدی عشر 
کلم کذا قاله القاري عن الطیبیء وواففه الشافعی کما تی ؛ادایة. 
وا حدیث حجة علی الفلاٹث دون الحنفیة لأنھم قالو 2ی گاتی قات. 





( توله: وردہ القاري ) قلتِ: تال الفاري إثر حکایة کلام ابن اغمام: وفیە ان 
عدم ذکرہ قی حدیث لا يُعَُ معارضاً لأن من حفظ حجة علی من لم بحفظ: والزیادہَ من 
اللقة عقبولةء نعم لو صرح بالغی کان معارضاً مع ال الثبت مقدم علی النافیء وکأنہ 
رحمہ اللہ أراد ان ین النقلة عن أبی محذورۃ تعارضاً ولذا قال: وحدیث ابن عمو وابن زید 
سلما من ملعارضةہ وإلا فھما لا یخلوان من العارض أٔیضاً۔ والل أعلم۔ ٹم قال: ا حاصل ان 
التاویل أول من التساقطہ وفظاھر عو التأویل المذکور سابقا عن بعض علماثنا۔ انظر مرقاة 
الفاتیح ٣/٢‏ ۳۱۔. 


' نقنح القدیر8 181/١‏ ورواء الطرانِ عنهہ زٍ ٦‏ ايأرہط) ۱۱۰۹(۱۱۷/۳)۔ 
انظر 7حاشبة الشامي٤‏ ۳۸۶/۱. 
٢ا‏ وفدایة8 ۱/۸ص۔ 


ٍ 


اه٦٤٦]‏ ( تخفض ) قیل: إنه یرد التأویلات کلھاء وبھذا رہ الحافظ ںی 
والدرایةہ تأویلاتِ ا لحنفیةا'اء واجاب عنە النیموی بأن الحارث الراويی ضغیف 


مح اُن الحافظ تکلم فیہ ٹی دالتلخیص؛٥"اء‏ حیث ذکرہ الرافعي ںی قی إلنبات 
ہالصلاة حیر من التوم؟. وقال دع ان التثرجیع مخصوص ج 


 <‏ ( قوله: قال مالك: إحدی عشر کلمة ) قلت: کلمات الإقامة عند مالك 
عشر کلمات کما تقدم عن طلغنی؛ ودلأوجزء وکذا ذکر عشر کلمات في ٢الدونةہ‏ 
٦‏ ایضا۔ وما نقل تلؤلف هنا عن القاري عن الطیبي فغيه وھم, فإن القاريٌ قال نقلاً 
عن الطیبی: والإقامة عندنا إحدی عشرۃ کلمدہ ولیس فیه ذکر مالك اصلاء ولا فی ٭شرح 
الطیبي؛ (٢‏ ایضاء ہل قال الطیبی إثر تفصیل سبع عشرة کلمة: وبھذا قال ابو حنیفة: 
وأما الشافعی فیقول: الإقامة إحدی عشرة لد لأه یقول: کل کلمة 0 الا کلمة 
الإقامة والتکبیر. 

( فوله: وبھذا رد الحافظ تأویلات الحنفیة ) قلت: حدیث أبی داود تی الباب 
یعارض ما رواہ الطبراني يٍ می جمیہ الإأوسط؛ و سو وی و عن أبي جعفر الُفیلی تنا 
إنراھیم بن إسماعیل بن عبد الللك نے عسی مو سو ھت سوٹ وس 
حذورة بقول: إنە سمع آباہ: آبا حذورة یقول: ألفی عليٴ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم 
الأذان حرفًا: الله گر الله اکبرہ إلی آخروۂ لم پلک یف و ےا قال العینی: وھذا کما 
رأیتہ قد ذکرہ یإسٹاد أبي داود نفسہ. وأسند البیھقی ٦١٤/١‏ عن إسحاق بن إبراھیم أنا 
إبراھیم بن عبد العزیز بن عبد الك بن أبي حذورة قال: أُدرکت أبي وجدي یؤذنرن ھذا 
الأذانء ویقیمون مذہ, فیقولون: إن ا نِي صلی الله عليه وسلم علمہ آیا حذورة فذ کر - 


)۲ 1 
8ند راب۹ ۹ءء 


'' آثار ان٤‏ للیمری (ص: ١۱۰))؛‏ رالتلحبص اخیر؟ ۲۹۱/۰۱ 


اف 


التقربرالرفیع ج! ۱ 
. ٦٤٢ا‏ ( لا توین إخ ) هذا هو قولہ :الصلاة خیر من النومہء لا ما 

ذکرہ ٹی دافدایةہ(') فإنه احدثہ علماء الکوفة۔. 

(۷( لا تقوعوا ) ا خطاب للقوم أو المؤمنین أي: لا تقوموا 
لارٍقامة 

ل1۸٦(‏ ومن ان الخ ) کرہه الشافعی؛ دون الإمام ما جاء أن ابن ام 
مکتوم کان یؤذن: ویقیم بلالء وبالعکس۔ 

ل[٤٤٦ا‏ ( ینادي إح ) بناقی الشھور من أُن النداء برؤیة عبد اللّہ, 
والجچواب ان امراد بالنداء: الاعلام اللغويء أو ان عمر ما رأی قبول الرؤیا: 
قال ھکذا. کذا تی ؛المکمل۲۷. ْ 


الروایة التیي فیھا التکبیر مٹتی فی أولہہ والترجیع ثى الشھادتین: والإفراد ٹی ا حیعلتین. 
( قولہ: کرہہ الشافعی اح ) قال الژمام ؛لنووي تی ا جموے٭ ۱۲۱/۳: اتفق أمل 
العلم فی الرجل یژذن ویقیم غیرہ أُن ذلك جائرہ واختلفوا ٹي الأرلویة فقال اکٹرھم: لا 
فرق والأمر متسعء ومن رأی ذلك مالكء وأبو حنیفة واکٹر أھل الکوفة. وقال بعض 
العلماء؛ الأولی ان من ن أذن فھو یقیم وقال الشافعی: إذا أُڈذن الرجل اأحببت أُن یتو ی الإقامة, 
قلت: واستدل عليه بحدیث الباب عن زیاد بن ا حارث الصدائيیء وأجاب عنهہ 
ا حنفیة بأنه محمول علی ما إذا لحقہ الوحشة بإقامة غیرہ. کذا تی ٭المرفاذ ۳۱۹/۲۔ 


۸ 
وھر 9 مکمل رکمال الاکمالہ '٣ەمام‏ محمد .ز محمد السٹوسی الحسیین؛ نقلہ فبہ عن الأی؛ وھہو فالہ ژٍ شرحہ علی محلم 
السمی نف زکمال |کمال اعلم6: و کلاھما مطبو ء معاء انظر ۲٣۳/٢‏ منھما. [ رضوان الل البتارسي ]۔ 


التقر یرالرفیع ج١‏ ۳۷ 

۰( لا آمر ) أي: أراد الأمر, مقاري؛. 

( یعمل ) باٹجھولء حال. 

(١‏ أو حرکه برجله ) یمکن أن یستدل بہ علی جواز الٹویب 
الذی ذکرہ فی ہاخدایة:. 

[( أن یعلھا إلح ) أي: فقطء ولا یجعلھا لإیقاظ النائم وغیرہ. ۔ 
ویجعمل - علی بُعدہ - ان یکون الإیقاظ فی زمن النبی صلی اللہ عليه وسلم 
فیکون من ضروب الوافقة. 


( ح کہ برجله ) قلت: فال القاريی فپی ٭مرقاقہ ۳۲۲/۲؛: ویؤخذ عنه مشروعیة 
ائریب تی ا جملة علی ما ظھر لي. واللہ اعلم. 

( قوله: أمي فقط ولا بجعلھا إلخ ) قلت: یشکل قول عمر: ٭أن یعلھا زخء لأن 
کون :الصلاة خیر من النومہ فی أذان الصبح ثابت عن النبي صلی اللہ عليه وسلم ٹی عدة 
روایاتء فکیف یمکن ان یظن بعمر أنە لم یعلم بعد کونھا من الأذان ؟ء فغرض الشیخ 
الؤلف بقھوله: ہي فقط إلخ رفع مذا الڑإطکالء وتوضیحه ان مقصودہ رضی اللہ عئہ ان 
محل عذہ الکلمة ہو نداء الصبح فقطہ لا إیفاظ الدائم وباب الأمیر فکأنہ کرہ ان ینادی بہ 
علی بابہ وأمرہ باقتصارہ علی نداء الصبح فقط قال الشیخ المؤلف ى هالأوجزا: واختار 
ہذا التوجیۃ این عبد البر والیاجیء وقال الزرقاتی: ہو افتعین. قال الشیخ: هو الأوج 
ری کر اخوداعری آشا۸ وللوقوف علیھا راجع ہالأرجز؛ ۷ءء 

( قولہ: حتمل علی بعدہ إ ح ) قلت: ذکر الطیبی احتمالا أن یکون من ضروب 
الوافققہ ولکن ردہ اقّلا القاري ۳۲٣/٢‏ فقال: ھذا بعید جداء لأن الظاہر من مجرء الؤذن 
عمر ان یکون فی ایام ا خلافةہ وہو یناقی اموافقۃ ویعد عدم وصولہ إليه سابقا۔ 


التقریراظرفیع ج١‏ ۳۹۸ 

٦۳‏ ( مؤذن ) بال حر بدل من سععد کان مؤذن قباء ٹی عھدہ 
صلی اللہ حليه وسلم؛ وخلیفة بلال ٹی مسجدہ علء السلام بعذ عھدہ!'!. 

باب فضل الأذان وإجابة المؤذن 

ا٤ )٥٦‏ ( اعناقا إخ ) أي: اکٹرھم أعمالاء یقال: لفلان علق من الحیر 
پک قَلعة منه. وقیل: اکرزمےم رجا لان الراجی بکا یُطوَل عرقہ الی وقیل: 
وقیل: العنی لا یغرقون پ العرفق: وقیل: یکونون رؤساءء فالعرب تصف 
فان من ا٘جاب دعوٹھم یکون معپم؛ فالطول الکٹرد وقیل 8 
ا جمھور؛ وقیل: الواجب الؤجابة بالأقدام. معرف:,(١)‏ 

( قوله: وقیل ..۔) وقی المخطوطة بعد ذلك بیاض. وٹ ەلرقاۃہ :۳۲۰/٢‏ وقبل: 
معناہ: الدنو من اللہ تعالی لِأن طول العنق یدل غالباً عبی طول القامةہ وقیل: کتایة عن 
الفرح وعلو الدرجۂ؛ وقیل: ان یکون ا مراد بطول الأعناق استقامتھم طماَنة لقلوبھم 
و لکر امتھم؛ وأٹھم غیر واقفین موقف اخوانَ والذنۂ. 

( قوله: وسنة عند ا جمھور ) وی الإحجابة للحتفیة قولان: الرجوب: والاستحباب؛ 
ونسپ الوجوب لی الوائي کما ذکر الؤلف: وق :لیذلء ۲۹۹/۱: عند ا حلوائی ندب - 


۰ والہتاز؛ ٣/٢‏ ۳۲۔ 
٢‏ العرف الشذی؛ ۹/٥ہ1۔‏ 


التفریرالرفیم ج١‏ ۴۹ 
۸٦5ا‏ ( قال لا حول ال ) ٹی روایة: :یجاب بالیعلقہء ومال ابن 
اللممام إلی ال جمع بینھماء وقال بعضھم: العمل با حوقلة أوی؛ لھا مفسرة۔. 
ع رف!('., 
(٣‏ بین کل أذانین إلح ) تغلیب: أو الُذان بمعنی اللغري. وکرہ 
ا حنفیة النفل اقبل ٢٢ا‏ اللغرب لروایة بریدۃ الأسلمی: ما خلا اللغربء. ہق), 





لا تظھر قرینة تصرفه عته بل رہما یظھر استنکار ترکه لُأنہ یشبہ عدم الالتفات إلیہ 
والتشاغل عنہ, ؛ھ۔. وقال الولف الوجر؛ ۳/۱ : الأاوجہ عندي عدم الوجوب لو 
التون عنہ۔ وقال این قدامة ٹی ہالفتی :٦۷٤ ٤/۹‏ لا أعلم خلافا بین أعل العلم تی استحباب 
ذلكٰ, اھ۔ 

( قوله: نی روایة بجاب بالحیعلة ) قلت: کذا هو ظاھر حدیث ابن عمرو السابق, 
رالختار عند ا جُمھور ان بجیب بمثل ما یقول اللؤذن إلا قی ا یعلتین فإنه بقول مکانھما: 
دلا حول ولا قوة إلا باللّہ لحدیث عمر الآّئی لن آادة ذلك تشبہ الاستھزاءہ وکنا إذا قال 
ٹی آصبح: نالصلا خیر من الوم لا یعیدہء بل بقول: صدقت وبررتۃ. کنا فی 
'الیذل؟؛ ودا جحمو ع؛ ۳ػ وانظر ایضاً الغنی: لابن قدامة ا حنبلی ٢٣۹/۲٢‏ ۲ء وقد بسط 
الکلام علیہ نی 8لأوجزہ ۱۷٢١/۱‏ فَمُد إليه إن شحتٗ الوقوف عليہ, 

( قوله: کرہ ا حفیة التفل إلح ) فلت: الأحادیث تدل علی جوازہ؛ ولکن اختفیة 
رر کرت الاغادے ق اك شسارضۂ وللبسط الکلام راجع ؛إعلاء السنن؛ .٦۷/ ٢‏ 


لرف الحذيپ٭؛ ١/٤ء۔‏ 
” انب من 3ار قاذ) ۳" ۳ رق الّخطرطَة: آعندا۔ وحدیٹت برینة: قال رسول اف می الله عليه وسلم: ٢‏ إن عند کل اذائین 


رکعنین ما حلا صلاط المغرب٤‏ رواہ الدارقطیٰ ٹی 3ا متە8 ۱۳۲/۳ 


التقورالرفع ج١ ۰٤‏ 
ا١٦٦‏ ز الإمام ضامن ) مله الشافعیة علی جرد مراعات الرکعة: 

نیس ہس سو پووشوت الأموم۔ 
۱۷۱۰[ يُغفر لہ مدی صوته ) قیل: عثئیل وتخبیه:؛ وقیل: کأنه قال لو 

وت معاصيه بقدر ذلك المکان الذي یلغه الصوت, ز( زرقاني اکا )۷, 

۱ آ ۸٦٦ا‏ ( انت إمامھم ) أي: جعلتك إمامھمء أو انت باق علی 

إمامتك. ٥ق؛.‏ 

" ( واقتد باضعفھم ) أي: اع اُضعفھم فی تخفیف الصلا؛ أو لائسرع 
بن لا یلحقك الأضعف. ەق۹. 





( قولہ: حملہ الشافعیة الخ ) قلت: وفی :العرف الشذی؛ :٥٥/ ٣‏ قال الشافعیة: 
ضمن من سمع راعی أي مراعاۃ عدد الرکعات فیقولون: إِن فساد صلاة الإمام لا یَسري 
إل فساد صلاۃ القتدي, فإڈا ظھر فساد صلاہ الإمام لا بحب العادة علی اللمقتدي فإنهہ 
مت صلانہ. ونقول: إن الضمائة التکفل فیسري فساد صلاۃ المقتدی. اھ.. 

قلت: ثم اختلف ىٌ ان الأذان أُفضل من الامامة أم لا ؟ وسیاتی الکلام عليه نی 
7 الامامة۔ 

( یغفر لە مدی إلخ ) قال ابن رجب فی 'فنح الباري؛ /۱۹۹: قیل: معناہ: 
لوکانت ذنوبه اجساماً لغفر لە منھا قدر ما بَمْلاً للسافة التی بینہ رین منتھی صوتہ. وقیل: 
معناہ: تُمُّ لە ال رمة بقدر مد الأذان, وقال ا خطابی: معناہ أنه یستکمل مغفرة اللہ تعالی إٰذا 
استؤفی وسعه ٹی رفع الصوت, فببلغ الغایة من ا لمغفرة إِذا بلغ الغایة من الصوت. 


”' طرح الزرقاں علی موطإ الإامام ماللك۷ا ۲۰۷/۱ 
٣‏ مرناۃ ھشہم؛ ۳۰۱۸۲. 


ف لے ر 5 
طربا مت ت! هد 


35 ی ۱ 3 3 
) علی اذانہ اجرا 1 کكرهه ا تقدمون؛ وظاھر دامٰدایةہ ان لاجر علید 
روج من الٰھی؛ لکن قال ے- ٥فتا‏ وی قاضصي خان: ان ف الاول کا 


اجرتھم علی بیت ال فحیذ لیس خروجا عن للذعب, اعرف+. 


باب!'' فیه فصلین 


(٦۸۰[‏ ینادي بلیل إلح ) قال مالك والشافعی وأ مد واأہو یوسف: 
جوز الأذان للفجر وحدہ قبل الوقت ہٰذا ا حدیثء قاله القاري. لکن قا ی ٹی 


وو 


:المیزان:: إن ا مد كکرهه تی رمضان۔ 


زقولۃ کرفه ارت اخ )السا ابد انکر سے الات رع سا 
خلافیة قدیمة بین ایأکمة الأریعقہ فقول أبي حنیفة ولحمد: عدم اجُواز وقول مالند 
وانشافعی: اخجواز. قال ٹی ا لبحر الرائق:: عدم ا جواز قول التقدمین وما علی المختار 
لنقعوی ٹی زمانناء فیجوز اُخذ الأجرۃ للامام والؤڈن وا لمعدم والفتي. وبعض مشایخنا 
استحسنوہ الوم نظھور التواني ٹی !لامور الدینبة وعلیه الفتوی. انتھی ملخصاً من معارف 
لمعو ۷۷۷ 

وی دانعرف ليذ ٦ا‏ ۹: تھی التقدمون عن اد الأجرة علی اإذان والامامة 
والتعلیم؛ واجاز اتأخرون. وظاہر ٭اطەایقہ: أُن القول بالجواز خروج عن المذھب: وأنە قیل 
يہ للضرورۃ., وؤ قاضی خان: ان ف الزمان القدیہ کانٹ الوظائف مقررۃ فی بیٹت الال 


للعلماء وللُؤڈنیٰ لاف ھذا الزماتء یجوز الأجرة فا یلزم اخروج عن اندھب۔ 


0 قلت: گن' ز8 ش(ىسحۂ اشحندیف یا بے نا ندوںی لے جیق ولگر يِ تلسصحۂ ؛! تھے وانرقاۃ؛ ٹابذب ناحو الإ دا ۴, وغال اہن حجر 


الامرقاذہ ۳٣۷ ٣‏ -ز مدا' باب لٍ نثمات ٹا سبق بی اایہن ال 


التقریرالرفیع ج١‏ 5 

ولنا ما ذکرہ قی ہاغدایةہ أنە عليه الصلاة والسلام قال لبلال: ×لا تؤڈدن 
حتی یستبین للك الفجرہ الحدیٹ؛ ُحرجهہ أُبو داودء وما روی ابو داود دن 
بلالا ُذن قبل الفجر فأمر ان ینادی الا إِن العبد نام۹), :مرقاق: 





وا جواب عن الروایة إما ان یقال: إنه کان یغترً فیه ما جاء ںی روایة 
نس: ہلا یَفرَنکم آفان بلال فإن ٹی سا شیٹا۱۰, ار کان للسحر کما یظھر 
من قوله: ٭کلوا واشربواہہ أو کان معان ا2 ذکرھا البیھقی قی ہسننہ'''. 

( ابن آم مکتوم ) ول بعض الروایات عکسەا'ء ان م بحمل علی 
الوم فیحمل ا ناوبةہ وبسط الکلامٌ عليه الزرقانیٌ. وفیه جواز أذان الحمی. 
وما نقل النووي عن ا حنفیة لا یصح أذانه: غلط. ەزرقاني؛. 





َ۲ یل سرت وی بداو س و سش شر سو 
أیضا ٢/٢١۲ء‏ وما نقل الیرَآن: قھ ابضا فی ۲۳ء ققال ابن قدامة؛ ویکرہ الذان 
قبل الفجر فی شھر رمضان نصٌ عليہ أ مد ںی روایة ا جماعقہ كعلا یغتروا بە فیت رکوا 
سحخورشم۔ 


فلت: اخدیٹ ایاول آحرحہ آبر داود ل الصلاۃ (غ٥٣)‏ الأذان قبل د دخبول الوقت: عن بلال ان وسول ال صلی ال علیہ 


وسلم قال ہ* ٢لا‏ نؤذن حیی پستبیٰ اك الفحر ھکذا؟ وم یدیه غرضاً4. وا حدیث الثانِ رواہ ابر داود )٢۲٥(‏ غن اب عمر 

آن بلالا اُذت قبل طلرع الفحر: فأمرہ انی صلی اللہ علبہ وسلم ان پر جع قبناديي: ۶ال إن العید تھا۔ نان الا إن العبد قد نام؟, 

”رر آحد ق سمدہ؛ ۳/. ۰ء واہن آی شیة ٹی 9مصفہ٤‏ ۷ء عخعن آنس مرنوعا: الا بمنعنکم أذات بلال سن سحو رکم 

فان لی بصرہ شیا٢.‏ ووٴري عن مرة بن جندب أیضاً۔ 

قلت: : رری الیوقی ٴي ٹل قالےن افکبری٥‏ ۳۸۱/۱ عن ابن مسعود قالہ: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه رسلم: 9لا نع أحدا 

منکم أذان ہلال - أو قالی: نداء یلال - من سحورہ فإنه مؤذ - أوقال: بنادی - لورحع قائمکم آو لیئيه تائمکم) الحدیٹ. 

رك ٭ رری ابن حبان ل اصحیحہ8 ))۳٣۷)(‏ وابن خزیعة ٦٣‏ عن أآبسة ات خیب قالت: قال رسول الله عسلی اللّ عليه 

وسلم: 9إذا آذن ابن گەم مکوم فکنرا واشربوا؛ وإذا أذنِ بلال فلا تاکلوا ول تشربوا إخ1, وروبا أیضاً عن عائشة ان رسول الل 
صلی اللہ عليه وسلم قال : ان این أُم مکٹوم زذن نیل مکلوا واشریوا حیؾ مژذت بلال؛ فان بلالاّ لا یوذن حبی بری الفحر. 


( اصبحت إ ح) قیل: معناہ: قاربیت. قلت: لا وجہ لە فإِن الراجح أن 
ابتداء الصوم عن التبیرل دون الطلو ع. 


وابن حبان وغیرھم من حدیث أنیسة مرفوعا: باُن 'بن آم مکتوم ینادي بلیل فکلوا واشربوا 
حتی یژذن بلال؟. قال: وادعی این عبد البر وجماعة من الأئمة أنه مقلوب وان الصو اب 
حدیث الباب. قال الحافظ: وقدکنت امیل ہل ذلك ای ات رأیت ا حدیث ٹی صحیح ابن 
خزیعة من طریقین آخرین عن عائشةء و بعض الفاظہ ما یعد وقوع الوھم فیە؛ وھو 
قولہ: ؛إذا ات عمرو قإنه ضریر البصر فلا یفرنکمء وإذا أُذن بلال فلا یطعمن احد:. وقال 
اخافظ أیضا: قد مع ابن خزیمة والضبعی بین ا حدیئین باحتمال ان الإأىات کات وبا ہین 
بلال وابن ام مکتوہ فکان النبیي صلی اللہ علے وسم یعلم الناس ان الّذان الڈول نیما لا 
حرم علی انصائم شیئاء ولا یدل علی دخول وقت الصلاۃ خخلاف الثانی؛ وجزم ابن حبان 
بذلك ون ییدہ احتمالاء وانکر ذلك عليہ الضیاء وغیرہ, ٹم ذکر الزرقانی عن السبوطی عن 
ابن أبي شیبة حدیثا ما بدل علی أن اأذان بیٹھما نوبا۔ وقیل: لم یکن نوہا وإنما کانت هُما 
حالتان متلفتان فإن بلالا کان ٹی ول ما شرع الأذان یؤذن وحدہ ولا یؤذن للصبح حتی 
یطلع الُْجرء وعلی فذلں حمل روایة غرو۵ عن امرأة من بتی النجار قالے: ہکان بلال 
جلس علی بیتيی وھو اعلی بیت قٍ المدینة فإذ! رأی الفجر عطی تم" اُذْنہ آشرجە أبوداود 
وإسنادہ حسن, اھے, من اطرح 'لزرقانيی علی لوط 6ت رہد وەالقتح (٭ ۲. 

( قوله: وما نقل النووي إلح ) قلت: قال الزرقاني :۲۲٦/١‏ ونقل النووي عن أی 
حنیفہة وداود ان اذان الأمعمی اج یصح و تحقيه السروجي اف غعاط عبی أبي حنیلٰةء نعم یی 
ا حیطء للحنفیة کراہتہ. اھ. قلت: ولکن م اجدہ فی کلام النووي تی 'شرح مسلم؛ ولا ٹی 

. ےھ نے 1 ۰ ١‏ 

دا حمو خ+, وٹ ٢حاشیة‏ الشاہی مع الدر ك۳۱:: یکرہ أذانہ, 


لتفربرالرفیع ج١ ٤‏ 
(۸۲( فَأڈُنا إح ) بیعد ما یقال: إِن داود قال بفرضیة عینه علی الکل 
بھذہ الروایة, 
(۸٤[‏ من غزوۃ خیبر ) آ قی ] انحرم سنة سبح. 

۱ ( فلم یستیقظ ) آشکل علیہ قولہ ەتنام عینی ولا ینام قلبي. وأاجیب 
اولا بان الوقت من باب ما یدرك بالعین. واُشکل بأنہ قال عليه السلام فی 
سژال عائشة عن الوتر وھو أیضاً کان من باب الوقت!'ا. 

وثانیاً أن له عليه الصلاة والسلام احالتین'''): حالة ھکذا وحالة ھکنا۔ 
والظاھر أن الأصل هو أن لا تنام عینه والقضیة اتفاق. ولا یصح ان یقال: إِنَ 
قلبہ کان یقظان ورسکت عليه مصلحة التشریع. 


( قولہ: ببعد ما یقال إخ ) نقل میرك عن ؛الأزمارہ: ان داود احتج بھذا ا لحمدیث 
علی أن الأذان والإقامة فرضا عین. قال القاري: بنبغي أن یکون ھذا القول باطلاً بالاجما ع, 
لأنھما لو کانا فرضي عین لاٌی بھما کل من النبي صلی اللہ عليه وسلم وسائر الصحابة فی 
کل صلاء ولو فعل لنقل إینا۔ کذا ب لرقاق .۳٣٣/٢‏ 

( فوله: اشکل علیہ إلح ) فال الووي فی 'طرح مسلم ۲۳۸/۱: فإن قیل: کیف 
نام النبي صلی اللہ عليه وسلم عن صلاۃ آلصیح حتی طلعت الشمس مع قوله صلی اللہ عليه 
وسلم: ؛إن عیلي تنامان ولا ینام قلبيە ؟. فجوابہ من وجھین: أصحھما وآغھرھما أنە لا 
منافاۃ بیٹھماء لأن القلب إإنما بدرك ا حسیات التعلقة بہ کالحدث والالم ونحوعماء ولا 
یدرك طلوع الفجر وغیرہ مما بتعلق بالعین, وإنما بُدرَكٌ ذلك بالعین, والعین نائمة وإتن < 


”'' تمدم الاشکال والغواب ل کلام الشیخ تی باب الاعتصام, 
وقع ق للخطرطة بدل: احالنات4. 


۰٤ ١ج النفربرالرفیع‎ 

( اقتادوا ) الظاھر اه کان وقت الکرامة وقال الشافعی: إن الوادي 
قان جن لعطات "گیا عارری روا نة متا ارت ضا ےر 
الشیطان کما جاء ث الروایات فھو الاول باللحاظ. ٭عرفۂءا'۱. 

( فأقام ) قال الشافعی ‏ القدیم: لا یؤذن لرلفائكة وبه نقل صاحب 
ہافدایة لکن المعتمد عند اصحابه مذھبه ا جدید من ا جمع بینھماء وبە قال 
ا نفیة. وق الروایة اختصار لذکر الإّذان فی روایة البخاري کما ذکرہ حشي 
دا مدایة!"'., 





کان القلب یقظان۔ والٹانی: نہ کان لہ حالان: أحدھما ینام یه القلب وصادف ھذا 
للوضع. والثانی: لا ینامء وھذا و الغالب من احوالہ,. وھذا التأویل ضعیف: والصحیح 
المعتمد ھو الأول, اھ. 

( قوله: لکن العتمد عند أصحابه إ ح ) یقول رضوان اللہ الینارسی: قال الئوري 
فی 'شرح مسلمہ ۲۳۸/۱: فی ھذا ا حدیث إشارة إلی ترك الأذان للفائتڈء وی السألة 
خلاف مشھور؛ والأصح عندنا إثبات الغان محدیٹ آأبی قتادة''' وغیرہ من الأحادیث 
الصحیحة۔ ٹم اأجاب النووي عن ھذہ الروایة بوجھین: اأحدھما أنه لا یلزم من ترك ذکرہ 
نہ م یؤذنء ضعلہ ادن وأہملہ الراوي أو لم یعلم بہ۔ وثانیھما: لعله ترك الأذان پٍ ھذہ 
اللرة لبیان جواز ت رک وإشارة إی أنه لیس بواجب متحتم لا سیما ٹی السفر۔ 


''' ڈالعرف الشذي) ٦٦/١‏ بتغبیر۔ 


٤‏ ونٗدایةط ۹۰/۹ ط: مندیة۔ والندہت اخرعہ البخاری ٹپ ہاب الأذان بعد ذعاب الوٹ )٦۰۹٥(‏ رفیه: ایا بڈل! قم فاذن 
پالاس بالصلاؤ٤؛‏ غترضأً فلما ارثفعت الشمس و'بیضتء ام قفصلی۔ ‏ رضواں اللہ النعماي البارسی ]. 
عرحہ مسلم ى قضاء الصلاۃ الغائنة 1ح (۹۵٥۱)ء‏ وفیه: لم أُذن یلال بالصلاۃ5. 


التقریرالرفیع ج١‏ , ت5 
([۸۷( مَسْمَون ) بە قال علماؤنا۔ لا یقال: إنە مخالف لآیة: فاسْعَو 





إلی ذکر اللہ الآیة امہ:+اء لن امراد ھناك الإمضاء دون العُّو۔ وقراً عمر 
7 27 وابن مسعود رضی اللہ عنھم: فامضواء قال ابن ال ٰني: ھذہ 
القراءة تفسیر لقراعة العامةء ولیس فیه دلیل علی الإسراع. ٭قونوي''. 

( فأعوا ) فیە دلیل علی ان السبوق یقضی آخر صلاتہ لن الإمام یقع 
علی باقی شیءء وا یل ھذا ذھب الشافعی وأ مد وإلیه ذھب ابو حنیفة إلا تی 
القراءة. قاله القاری!۲۲, 

ا۸۷( بطریق مکة ) ہذا یدل علی تعدد القصۃ: فإن الأول کان من 
رجوع خیبر وھذا فی طریق مکةء وطریقھا یضاد طریقھا فإن ا لدینة بیٹھما 
ھکذا: ۱ 


لکنہ من قال بالتفرد یمکن أن یؤول أُن من خیبر إلی مکة کله طریق مکة وإن 
توسطت الدینة, 


فقوئري؟ ۱۸۱/۷ من الولف رح اللہ تعال. قلٹ: ومر 8 حاشثیة التُولّوي علی البیضاوي! للشیخ عصام الدین !ماعیسل 
اانفي؛ اترق سنة ۱۱۹۵ ے وحاشیتہ مطبرعة مع 7حاشیة ابن اآتسحید علی البیضاري؟ للإامام مصلح قلدین مصطفی بسن 
إیراہیم ثرومي الحنفی: ا توق سنة ۸۸۰ ھ وت عزو الکلام ا یذ کور فی لین للقونوي وقع التسامج من الشیخ الولف: فان 
لیس من کلام القوتوی؛ بل من کلام صاحب 8حاشیة ابن التسحید؟ء فانظرہ نذلك ۸۹/۱۹ من طبعتہ ا ححدیدة من دار الکتسب 
العلمیة بیروت بتحقیق عبد الله حمود محمد عمر سنة ١٤١۱ھ‏ [ رغخوان ال النارسی عفا اللہ عله ]. 

زنا3) ۳۰۱۷/۲, 


25 ۳ 
( آو یقیم“"' إج ) شك من الراویء أو بمعنی 'جُمع الطلق کما ٹن 
روایة أبی داود. و(قء(١۱,‏ 
( فاضجعه ) أي: باعتبار التمکن: وق الروایة التقدمة ان اللہ تعا یىی 
اذ ُرواحنا!؟' باعتبار ا لق فلا تعارض. 





( مرسلا ) لان زیدا تابعي. 


شہ تہ ہے 





) قوله: زیدا ا عو۔: زیل ین سلم و يد الاب أ أبو اس الْعدوي: الادنی, مولی 


عمر بن الخطاب, مات بی ڈي اخُجة من سنة ١۱۳ھ.‏ : ہالسیرا: و؛التھذیب ٣/٤٣٢٤ا۔‏ 


۴ ا ادس را با یعاد بد ید یکر 


ا حر ول من ہ النفر الرقیع 1 والتعلیق عليه: 
وشلوہ ا جلد الٹاتی: وأوله ناب امس ا جد ومواضم الصلاة 





٠۔۶‏ ۰ :. 9 مو 
اسٹۃ سے ڈ الک٤‏ ورنع ٹی الحصرطۂ: 0۸ اوام۔ 
چے 


روا ای دارد ل الصلاہ )٤٤٤(‏ ہیمن نام عن الصلاہ إخ ئل حدیث عمرو یں امیة الضمري: مال: ائم آمر ۔لاا فادں تم ثوصنوا 
7 4 ان ڈھ ا فأتاء ت ً_ ٢‏ 2 :ئا ٦‏ 
وصلوا۔ کمن الفجی لم آمر ہلا فأقاء اصلاہ فصلى تم صلاۃ ثصبہ٥۔‏ وراحع لطرفائۂ ۳+۸۷, 


ک قمث: ٹیس ل- اروایڈ اللقدمة ھگہ, بل اللفظ يہ ھکدا: 2 ذذ بنسی انديی احلہ سفسث۸۔ 


فھرس الثقریر الرفیم ٭ ١‏ ۸ 








مقدمۃ! بقلمہ فضيلة الشیۃ عبل اخقفیظ اللکی حفضه اللہ ےہ بعےہ یہ کی ار ری پت ۴ 
۰ سےہ 


تقدیم الإشراف/ بقلم: فضیلة تشیخ عمد کاھد السھارنفوریام یساسا 8 
تقدمة التعلیق/ بقلم: رضوان اللہ النعمانی الہنارسی ۔. 0000 انان ایرد خر ری یی ۹8۴ 


الکلام علی خطبۃة امُشکاۃ ریوٹرہ راہ کم کم پرسسی ئل 7 سپ 
حقبق ونخریج حدیٹ إنما اإأعمال یہ رظامھموترڈوی یتر ہیوک رفظ 27211-/]ی 


زے گانہ الا یماذفقػت موی سی کے ک روما مہ دس تھی کو سا کے 6 


۰ ‌ 

شرح حدیٹ جبرئیل اھر وو رف و وا ہار وو وا او و 2ع و7 09× وج لوی ونع روب می ون 

معنی الا حسان ۹ 
7 +وایئ۱ج ے۴ ہے جج دے جج جع تع ر عمج و بج جع بجع وہہ ہو یہو کے ےی یم +8 9 +م+و+ہ٭ لع دہ ہدااہےھد ۳ 


و لک وہ از لے , 
حفیق ان الصلاۃ فرضت لیلة الڑسراء ٣٥٥‏ َ٘ی, ‏ سکئٰ۷) ہبہ وح پیا بےہج+ھ پر وو رر رر ری ٣‏ 


- 4 
حقیق لفظ أہی عریرۃ صرفا وغیر صرف 000000000000901 
تحفیق الّشیخ محمد بجیی نی ؛لراد بالحیاء کرش ماک سرع اس ٤5‏ 
بحث ئوبة الزندیق ےھ ہر ون رح خ8 8 .4 80و ئےے 8 8خ 31و0 وم ا وم و رہ و اوے مج وہ ہج :ہہ ۲۱ ا ا ال ا سے و ا اب ای ہو نہ ہے اہ 


بحمٹ ترل“ا النوافل و حکھا را ا ا ا ا ای ا ا ا ا وا ا ا ےت ٢‏ 
معنی الاستقامة ںہ سس سی اھ وس طس اہ کا یرس کن پا 
اختلاف ا حنفیة والشافعیة ہی أن النوافل تجب بالشروع ام لا؟ ا ا بے ...2 
تحقیق ان وفاده عبد القیس کالت مرات ا کر عو کک کعوھہ او و وا ا و 67۸7509۷ 
تر کیب کلمة مرحًاء را وع 216 مو وا بیو مو یو ور ویکوٹ و وا و واج لی ا ھا 


ا خدود کفارات ام؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ظا ا ا ا ا ا ا ا ہی یی 


الڑسلام قادم نلکبائر 


التوقیق بین روایاٹ افضلیة الٛأعمال سك اس جک مس شس سے ری نے 


حکم ھن عات بعد انتصدیلق پاقلب وقل النطق باللأان و و ور یر یوجی عاف و می ا وو و و ا ا 
ات البخاريی نین ہے ےچ ےت ہے ہے دع ہے۱ ۴ر وے ع۱ للع ۱ وئےھلے دھےھ ا بت ابع ددھ۔ھ ۸۲۳ 


ا لاف الأئمة فی ان اإْفْض! ل طول 'لقبام أر کثرۃ السجود 00 000 ا ا 0 "ھ۹ 


-١‏ ہاب الکیائر وعلامات النفاق ماج یسر سادا کرس نس داش جال ہا لا 
مع الکیرۃ 4 الصغر 6 فاقوا ونود جرھی فو کو لاج یڑ وو مرواج 2سر فا وی مقار مو وو و سو ان 
الغرق پہنھب' وھ عو وو یع فو و ا رہ وو ھا ا ےن کے جک یا تا اہ ا و پچ 
حقیق عقرق الوائدین ۔۔ و کا رم دس لاف اھ تہ وھ و یمم تامصا اصص ھت سی و سپ ۳ے 
۰ ۰ ہے کا 4 

اقسام الآیمان وأ حکامھا سیوامر ما جومٌمش وس حم ّسسم ہت گا 
می ٌ 

ا سو وو ید ا وش ری و ر2 سر 20 2 و و وو 0و و 1 عو کو ہہ ہہ ہیں بی :88 


ال ۓوہ کے یق ری . ۰ ۱ 1 

ا ےت 0-1 وم و رق رف سوج مم راہ اع ای سے و ا پا ہے 
الاختلاف نی صدور الذنوب عن الأبیاء 1ص0 پآوووپو0ٗٔ٘ی. 
-٢‏ باب ال وسوسة 0000002-7 یی 


ا جو کو 7 
معنی آنسخ یی شدہ الاعق برای وے ج ود دا واوومےو وو وپپہووووئویہو۲ وروی وو مپووجییویہہ دپھے جج 0ھک او و 


فھرس فتفریر الرفغیع ج_! 4+ 


الاختلاف پی سماغ الوتی افو وی وی تاوما ھفیمی مو مھ سی ۸اا 
۵۔- باب الاعتصام بالکتاب والسنة اف 201 وو دو اعدم اک 1ت 127صو دہف کہ ا و ار 
حقیق قول الذھبي: لا پعتمد العلماء علی ت: تصحیح الترمذيی وی یی کم وضو اتیل ۹۹۷۳ 
حکم تقلید المیت پسمھنمماسھمفمااصٗموسودسمیجوصعرمھہ شون 4 
-٢‏ کتاب العلم سرمر ہت دا ار لت کت ات ا ا ہا کے کی سک کا ا 
درجة حدبث من کذب علی اخ ٌ0" 097 20-71 ایی ۸8 
-٣‏ کتاب الطھارۂ .. ےن 779 .0و“ .... 
۹- باب عا یوجب الوضوء کس فا ا اک ای مھ ا ا اٹ موی نون ۲۳٢‏ 
حکم فاقد الطہورین ششوف۱فسمم یو امو م طسو رٹل ہی 1۴۴ 
حکم التوضئ بی سجدۂ التلاوۃ ماھہ سس امس سی رو کلسراک طض ۶٢۴‏ 
حکم انتصدف ہمال الحرام یی ا لک ا و ا ا ا ا و 0ر ری 
البحث يی الوضوء بأکل حم الڑإہل؛ وروایاتہ اھسوفشوس یھس اش صن ا ۴ 
نقض الوضوء بالریح دکدھوو الہ دی مب وریہ ری اراھمت مھت مات ۷:٦۷‏ 
غسل الیدین قبل الطعام ُحسی( اش ]صضھفشمکجھرس کرت درس کت ت۴۶۷ 
البحث لی الوضوء لکل صلاۃ پسم ھی ماس ری نہ تی وھ اس عو می 50 
حکم التسلیم ٹی آخر الصلاہ والاختلاف فیه تماووٗصمصص مم اص ماک شی یی ۴۹۴ 
حکم الوضوء ہمس الذکر 9ج۶99 2ھھ"ه3هء8 تی 
می فرش ای لا ا اسان ئن محوت مھمسسفلشال مہ نی 125 
۲- باب آداب الحلاء کر رس ری ویبمھسریاووکلگااکہ وو مس یرب ۴5۹ 
حکم وضع الریاحین والبقول علی القبور منص فمص۹صمصسٌمّىہْ اہنت ۴٢۴‏ 
۳٣‏ باب الموالك ا ا ا اک و71ص یرصع را ار رس 6 


حکم الکیفیة الخصوصة فی قص الظفرء وعدم یوتھا وھ اس ا 
-٣‏ باب سنن الوضوء وم سوا سرت کا موس ھا 0 88ر 
مقدار مسح الرأس پیبیھیروا رت شی ا جہمم رص رس مھ یں وک نے 6ے 
غسل الرجلین و١‏ سم مرٹہاشاابمامُْسس رسس نت ی528 
المسح علی العمامة والاختلاف فی مس شوساجھوص وہای ای ۷۷۶1 
المخلیل بین الأصابع سممھممواووپہ-ؤَُمومھلفہاصصس ت99 
الاختلاف لپ مسح الأذنینء وعل یؤخذ لە ماء جدید ؟ ولواسیھي کی سی ۷9 
)- ہاب الفسل سد بھی و ا ام وی می نم کک کو ا او و 
-٥‏ ہاب تخائطة انی کو 22 نا6 ےج برا پیا ات ا دی ا مد رک سم نر ہے ا و 
-٦‏ باب أحکام !لیاہ لوس وفوفیوسہ مویہ کک مامت سک۳۶ 
حکم ال اء اللستعمل امام ریمض بر و الا ال کسی ظز شش .۴۹۹ 
خاتم النبوة من خصائص النبي 8 ج<عةٗےسموسکھے میقمْومجعحمماس سی ت6 
الکلام علی حدیث القلتین مس ادا مر سواہ ھَی۷ھضگیئھ* 
الاخعلاف لپ حکم ماء 'لبحر رواوہ رھدا نشی اسب وك۸ٰ و 
الوضرء بالیبیذ ا ا ا ا 0 0 ا 0اا سار و 
سؤر اطرة میم ن۷ئیووویجوی ابو بیریاہی خمص مو ری ۴۴ 
سؤر السباغ تت2 000 , و وں 
۷- باب تطھیر النجاسات اراہس مو کہ رام می گی کا از وت 
کیفبة التطھیر بولوغ الکلب موم تمھسکمٌمومعیوسییک س ضصٗوٗومشن سی ی۳۷۶۷ 
الاعلاف ق غاسة لی رطھارقهممممسمس معممسم اص ںی ۳۴۵ 
تطھیر الاھاب کوامسموافکمرکاوا ما سمہ ترھومنکساھسی ھی ی۴ 


تطھیر بول الصبي والصبیة او وو ما بووواہ جوا ویر ھب وائ ہا ۷ وع وہ تیر ری ا۳۳ 


۸- ہاب السح علی الخقین ود 0ور مم فی رہ ىف مر ۶ مور ماوقا خی یر ۴۶ 
۹- ہاب التیمم وو ای و ای و نووا ای وت 2 :22ید یو تد عق شا ا و و وکا ا 7 - وس 
۰ھ باب الغسل ا سٹتون یں ان تہی فی اح دص اھر معتہ وی یم موی پ ری ۴۴88 
حسل ہوم ا لجمعة للبوم أو نلصلاہ ؟ 000009000 ۷۳۲ ٣‏ ٣ی‏ 
حکم الاغتسال بعد ثغسیل الیٹت ای رہ ا صر ص کہ مار ای ار یی می ا۳85۹ 
الاغتسال بعد قبول الإسلام کے اج مت جرد 0ر م ضرم رووا اہی مکوکاج جس نظ ی۹799 
۱- باب ١حیض‏ وروی ری رک مات کر کت ا ا ا سے رع ا 
۲- باب الُستحاضة 07 2و 
-٤‏ کتاب الصلاہ 7:77 رو 
۱- باب ا واقیت ا ا وا ا ا ا ا ا ا ا ا ای او 
وقت الظھر والعصر 270 َییىکیکیٌ‌ٰٰ۳َيَ۳٣‌يٰ9۷.‏ ہو 
وقت الغرب 00 ا ا ا و ا ا ا ا ٣٣٣٣‏ ؤں 
وت العشاء والفجر 0 6+ ئ۶۰ وس 
-٢‏ باب تعجیل الصلوات و یں ا دی سر کر کت ان و یں یک یپ ا 
حدیٹ: می اأدرك رکعة من الصبح إ ج خالف لمذھب ا حنفیة وا جواب عنه سرت مہ ۳۸۱ 
حدیث: اسفرراإخ ھک ےہ قامپھت یا تاس کم سححمصممق مہ وی ۴۸۹ 
-٣‏ باب فضائل الصلوات ات کک اس ھت ا تہ ا مکی کاب ت۴۸ 
تعین صلاه الوسطی روکہ ورای وا نمی مات مسکر شم تر تی الہ ۸> ۴۸۹77۷ 
-٤‏ ہاب الأذان ۹90و 
-٥١‏ باب فضل الأذان وزجاہة المؤذن 70 ,+,/ صص.,. 
-٦‏ ہاب ز( فيه فصلین) کیک یی سے ساس تھا کے کت کے ھکر ات 
حتویات الْکتاب موہر سیت سیسات 121 00007 3 








ط7 ہس اک 

شیج جے اشن الکن 
ھ۴ 3 (صںف ہس 
انتریٔے عام ١٤٤۱ھ‏ 


ایج ات کامد ان مارش ری 
الّیرئے العام انم ظا لی سہاِنفو۔ :الہنہ 
حتتہعلح‌علی 
رضوا :الع النعماف البناربی 
مِںچأمعة مظامرعلیخ 










0 


0الطباعة) مدریےةلعتا القَرَِوَالملوْ ا(تَوكَة 
' لاھیپاکستان . 


ملدداخ 







کے رذ 


پنپ رم 






یف اف ا ہت 


ےپ 


یکا 
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عكھ 







و 


۹ 





نف سیف با سے دہ 


سن 


کی زان مک را سے 
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عاد 


23 


ےت 


لح 
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سا 
۵ 

















: ٦ . 

کک 0016 کے ا 1 ۴ 
ے 

ال ۱ لص ے٦‏ اسر ٭ - 

سم یں ہے لی کے س بھی چا 


حجسےر جم" سیب ح  ٠‏ 
حر سے ہے سس ١ف ٢‏ اه 
شیع کیل سنا الکاز 

رےا الع ِ رت 


الوئے ۔ ٦٤٣ھ‏ 


ہے ہر راو پرسہہ یں ے۔ . - 
فَضيلة الچ السید مدع امدالشارھوری 
اڑبی نے العامباتۃ ظا ھعلخ سہاِِمٰو۔ :اثہنہ 





رشن واز ال النعمایٰ البناریجی 
اتد )فی اکدیٹ التبموي الشہلفي 
منجامسة مظاع رعلوم 


قابالطباعة 












التظریرالرفیع لمشکوڈالمصابیح 
لڑماجالیمرثا رچھاءَڈائھتن 


لشیخمحمدزکریاالکاند ھا الم ینورلمدنی 
المترق ی ٣غ‏ 
الح‌ایث 


الحافظ محمیں حئیف خطاطالرآن 


السٹاڈ :شحیعثحیںاتطمنرسدعش 
جمادی الاول٣۳االموافق‏ ابریل٢‏ 
قسمالنشروالتوزیع 


ند تةاحسان ا رت لعل لنبو یقنڑھو پاکستاى 


مکتبةا 

ٍ حر میں 

٣‏ الخدردحاء کہت غونی ےریت آردم ہگزار لاھور 
.٠۹۹۹۹۳‏ ۳۲۔۰ ۱۴۹۹۴۱۳ ۔۳۴۳۹۱ء 


الب کستان اُلھیں 


فا عم قاروتکاظر ے مکتبة الخلیلیة 


ق ا کیخ .پپاداگرتعی س مکتبة الیحی یة 

و مکٹیه نو8 کراتشی 

٭ مکتبه امں‌ادیے علتان 

× مکتبه حقانیہ ملتاں 

ج اه رعم ات4 مکنا اھ 

ے مکتبے سیں احیملں گھیل ا:دوباناد۔دخو۔ والمکتبةالاٹمں|ديه باب الععبۃرکتلممة 
: مکتبة قاسپےه ابا الا 
۰ مکعيه علميه اکومہ خحك 
:مم پیلشرز ‏ کرانشی 


0 دبت یا اماراٹ الەرںےة الہتص58 





تراہتے 


بسم الله اتعظیم والصلوٰ والسلام علیٰ حببە الکریم وعلی الە وأصحانہ أأجمعین 
فلمہ التشکر 
ان الشکر للء سبحات وتعالیٰ شکراً جزیلاعلیٰ ان مؤسس 
مدرسةإحسان القرآن والعلوم النبویةسخدوم العلماء والصلحاء الحاج 
الحافظ صغیر أحمد زیدمجدہ؛ وطلٌٍِبھاءوخدامھاجمیعاً منتسبون في 
العلوم الظاھر ةوالباطنۂإلیٰ ب رکتالعصر ریحانةانھند إمام المحدثین 
قطب الأقطاب العلامة محمد زکریاالصدیقی الکاندھلوي نور الله 
مرقدہ وأعلیٰ اللہ سراتبہہ وع ذلك وفق الله عزوجل لھذاالمعہد 
الم رکزی الآمین لعلوم العلامةعليه الرحمةوماثرہ بنشر علومه ومعارفہ 
٭ان الفضل بید ألله. 
من خزائن علوم الشیخ قدس سوہ الرسائل المتعددۃ فی 
اللةالأآردیةالتی نشرھاالم رکزالوحید لعلوسە ومعارفہ”” مدرسۂة|حسان 
الشرآن والعلوع النبویۂة“ثلاڈاختلاف الأمۃالہحشی؛ وفضائل 
الصلوۃ:وأربعین سن أُحادیث الصلاۃوالسلام ٭وذ کر مبارك سن سیرة 
النبی الأسی ہہ وتذ کرقبنات الشیخ قدس الله سرہ المرحومة ماتت: 
وسرجو الطباعة سن رسائله العربیة''جزء الا ختلاف فی الصلاة“و”جزء 
الأعمال بالنیات. 
فی جمیع العالم سن العرب والعجم :القارة السوداء و أُمریکا 
رانکریتارساامت نر ارب سر انتاریٰ اتہدائزر مان 


سٹھج الشرعیةالتی منسویقإليه نورالله مرقدہ التی تؤٴدي خدسات 
الدین الحئیت بأحسن الطریق:والل تعالیٰ نسالہ ان یتقبل جمیع 
سساعیھم ءٴمین بجاہ النبی الکریم عليه الصلاۃ والٹسلیم۔ 

مؤسسس ھذہ إدار قالتی ھی عروۃ من تلك سلسلہۃ الذھب و 
خدا مھایقوسون بشکر الله سبحائە وتعالیٰ علیٰ نعمۃعظیمةأعنیي 
أه انل تعالیٰ شرفنابطباعة ”التقریر الرقیع شرح سشکاۃ المصابیح” 
الڈذی سملوء من علومه وفیوضه ومجموعةمن [إفاداته العربیة۔ذلك 
فضل الله یؤتیه سن یشآء. 

وکذلكمتظم المدرسقوخدامهایؤدون الشکر الجزال 
والأہتنان لأرباب الجاسعةسظاھر العلوم السھارنفورلاسیماصاحب 
السماحۃ سولاناالسید محمد شاھد الحسنی السھارنفوری دامت . 
ب رکاتھم العالیةۃالأمین العام للجامعۃ الم کورۃئلان بتوسطہ دام مجدہ 
حصلت المدرستھذاالشرت الجلیل والنعمۃالعظیمة. 


فحزاهم الله أحسی الجزاء فی اندنیاوالأخرة. 


فطل 
مجلس المنتظمۃ مدرسة احسان القرآن والعلوع النبویة 


ء۱٤٤١ ربیع الاول‎ ٥ 


صوراس مخطوطة الشارحج 


ید عم ھت وہ 
: کپ ۔ گر تھی اون ے عق و تا اج ۸ قوف ۱ 
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ك مم ٣‏ 
تقریْر الرفیٔع - 
ت٦‏ المَصَابیح 


الد الٹایٰ 


التقریرالرفیع ج ٢‏ ۹ 
ْ أبسم الله ال ر من الرحیم] 
باب ال مساجد ومواضع الصلاۃ 

(۸۹( وم یصل ) اختلف تق جواز الفرض بعد الاتفاق علی جواز 
کے 7 ۔ٴْ - ٠‏ 
اللغل؛ فأجازہ ا جمھورء ومنعہ مالك وأ مد لآیة: ٭لفولوا وٴُجُومَکمْ غطرہ4 
البقرةۃ: ٥٤٤‏ وما نقل تی ەاخدایةہ خلاف الشواقع ٹی الفرائض والنوافل مله 
نشی علی غلط الکكاتب. 

والحدیٹ الف رانا بلال الاكیة(', و رجح بن لے مقدم؛ و 
علی التعدد وال حدیث تکلم فيه بالإرسالء بسطەه القاري. 





( قولہ: وما نقل ٹی افدایة إلح ) قلت: تقال الإمام الرغپنانی ٹی داهداید× :٦٦١/١‏ 
ااصلاۃ فی الکعبة جائزۃ فرضھا ونفلھا خلافاً للشافعی فبھما. وقال الحشی تعلیقاً عليه: کان 
ہذا وقع سهرا من الکاتبء فإنه بری ۔جواز الصلاۃ قی الکعبة فرضھا ونفلھا کذا أوردہ 
اصحاب الشافعی قی کتبھم, تالنھایةہ اھ, 

قلت: وت هلأمہ للغافعی ١/١٢۱٢و ۲۱٢/۷‏ آنہ سال الربیع علہ عن الصلاۃ پي 
الکعبة فقال: یصلى فیھا الکتوبة والنافلة۔ وذکر النووي ٹی ٢ا‏ جموع) ۲٦۸/۸‏ استحباب 
الصلاة فیھا۔ وٹی مختصر امُزني+ :۱٦/١‏ ویصلىی فی الکعبة القریضة والنافلةہ اھ. فما فال 
ٹی دامدایقاء لیس بصحیح. 

( قولہ: بسطہ القاري ) قال القاري تی :الرقاۃہ :۳٦٣/٢‏ قیل: فی روایتہ توھم إرسال: 
لأت این عیاس لم یکن مع النبی صلی اللہ عليه وسلم حین دخل. ولعل العذر ان یقال < 


“ اي: لی حدیث ان عمر برقم (۹۱)ء وفی: تم صلى). 


لنقربرائرفیع ج ٢‏ 08020 ت 

۱( عموداً عن یسارہ ) وف بعض الروایات عکس وحل 
لی اعادہ رلک قال میر از زت اور علے آن تمرلد صلی اله علة 
وسلم بعد اتی یکن الإ بر وقال ان خباث: الاک أن الذخرل 
کان مرتین: مر فی ا حج ومرة فی الفتح. وذھب موی پل آن الدخولین 
ٹی الحج. قاله القاري. 


س باختلاف الزمات وتعدد دخولہ علیہ السلام أو أن الکاتب اُسقط منه ؛لذي روی عنه ابن 
عباس؛ أُو یقال کان ابن عباس مع من دخل الکعبة لکنە م یشعر بالصلاۃ. ذکرہ الطیبي. 
وقال میرك: وفی کل من ھذہ الاحتمالات نظر یُعرف بالتأمل. والل اعلم۔ وقال ابن حجر: 
وقڈُموا روایة بلال لھا مثبتة وتلك افیة وللأثبت مقدم لزیادة علمہ, ولأن رواتھا اکٹر 
والکثرۃ تفید الئرجیح فی الروایة, 

.. ( قولہ: وت بعض الروابات عکسە ) قلت: رواہ مسلم ٹی ا حج ١٦۲۸/١‏ من طریق 
مالك, فی: ٭جعل عمودین عن یسارہ وعمودا عن یمینہہء وکذا ق نسخة هالموطاأہ الصریة 
ٹی باب الصلاۃ ٹی الکعبة, وقی النسخة ا مندیة مثل ما ٹی ؛الشکاةہ, واختلفت فیه نسخ 
فاللوطأ کما بینه المؤلف رحخمہ اللہ ٹ ؛الاوجزہ ٣٣‏ ققال: ھکذا ۔ ہعمود' عن یسارہ 
وعمودین عن یمینەۃ - فی جیع النسخ افندیة ونسخة االباجي؛ و؛التقصی؛ و؛اٍصفی: 
بالإفراد إٰی ایسار والنیة لی الیمینء و وکنا یی ررایة محمد ووقع فی اُکٹر النسخ ائصریة 
ونسخة ەالٹنویر؛ وہالزرقانی؛ٴ عکسە یعنی بالإفراد إإلی آلیمین والدثنیة إ لی الیسار۔ 

( قول: ذہب السهیلی إلح ) قلت: فال السھیلي ٹی :الروض الأئف: /۱۷۱: إنە 

علیہ السلام دخلھا یوم النحر فلم یصلء ودخلھا من آلغد فصلی وذلك تی حجة الوداع. 


التفریرالرفیج ج ٢‏ 7 

قلت: إن لم بحمل علی التعدد فتوجیه العود علی ما قاله القاري . 
إحدی الروایتین ‏ حل الصلاۃ والآخر حل الدعاء('۔ 

۳۱ إلا للسجد ا خرام ) اختلف ںی ان السجد اللبوي أفضل أم 
اللسجد ا حرام ؟ ا جچمھور علی أن اللسجد ا حرام أفضل لظواھر الروایات., 

وا مالکیة علی ان لمسجد النبوي أفضل لروایات دعائہ صلی اللہ عليه 
وسلم: االلهُمٌ اجعلٌ للمدینة ضعفا لمکت؛"'. 


..ہ سر سں مس بیڈٹیڈیبٹ-یةٹ یشسىٹت سس لیٹس یس 
۱ قوله: الحجمھور علی ان المٰسجد ا حرام الخ 1 ول یل الاوطار؛ للغ و کانی 
۷.: قال اھل مکة والکوفة والشاقعی وابن وہب واین حبیب الالکیان: إن مکة 
أفضلء وإليه مال الحجمھور۔ وذھعب غعغمر: وبعض الصحایة ومالك: وک ا دنین ل اُن 
للدینة أفضل واستدل الأولون بحدیث عید الله بن عدي ألە سمع الِيٌ صلی اللہ عليه وسلم 
یقول وھو واقف با حزورۃ فی سوق مکذ: ہواللہ إك خیر رض اللہ واحب ارض ال إلل 
لہ ولو لا آئی اُخرجتٗ منك ما خرجت+۳' 
( قوله: لظواھر الروایات ) فلت: منھا ما اخرجه حمد ٹی امسندہ؟ اہ عن عبد 
اللہ بن الزبیر قال: قالى رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم: :صلاۃ ٹی مسجدي ھذا أفضل من 
ألف صلاۃ فیما سواہ من اللساجد إلا للسجد ا حرامء وصلاۃ بی للسجد ال رام أفضل من 
مائة صلام تی ھنا+. وٹی روایة این حبان :)٦٦١١(‏ موصلاۃ قی ذكك أفضل من مائة صلاة 
تی ہذاء یعنی فی مسجد الدینةہ. ومنھا ما أخرجہ أحمد تی ؛للسندہ ۲۹/۲ عن ابن عمر عن 
انی صلی اللہ عليه وسلم أنہ قال: :صلاة ٹی مسجدي ھذا أفضل من ألف صلاق فیما سواہ 
و سے ا المٰسجد اخرام فھو و أفضل). 





.۳٦ ٣/٢ ا دائرقا4‎ 

فلت: روی البخاري ‏ فضائل الذبَة ۱ء وملم فی انج ۱( فضل المدینة اح عم ں آنی رضي اللہ چته عن آئي 
صلی الله عليه وسئم قال: ہم احعل بالمدپنة می ما حعلت ھکاة من اقب رک ےم آحد اللفظ ھی ذکرہ ہ الشیح۔ 

روا احمد ٤/١٢۴۰ء‏ والترمذي (ھ۳۹۲)ء وابن ماح (۳۱۰۸): وصحع اثثرمذگ وابن حبان (۳۷۰۱۸). 


سس ۓۓ؟ ئ5 
۲ راتا اختلفوا تی أن الرائد فی امسجد عل داخل نی الأأجر ام لا ؟ 
ذھب العینی وغیرہ إلی الأول. :عرف. 

۳ لا تشدوا الرحال ) استدل بہ من قال: لا بجوز شد الرحال 
مطلقاً إلا لی ثلالة مساجدہ وقیل: بجوز السفر لزیارة الروضة الشریفةہ وقیل: 
لاء والصواب نعم. وبسط الکلام ٹی الناظرة بین ابن تیمیة وتقی الدین 
السبکی ق رسائلہ الشھیرۃ. وأحسن الأُجوبة ما ذکر عما اأخرجہ احمد: ەل 
تشدوا الرحال إلی مسجد لیصلى فیہ'”ا إٍخ. عرف:. 


( قولہ: الزائد لٍٍ المسجد ھل داخل إح ) قال العلامة الکشمیري تی :العرف 
الشخذي* ۸۲/۱: ثم الفضل للمسجد البوي عل عو مقتصر علی القعة التی کالت فی 
عھدہ أم متعد إلی ما زاد فیھا عمر وعثمان وغیرھما ؟ واختار العینی فی ×شرح البخاري؛ ان 
الفضل غیر مقتصر علی ما کان من البقعة فی عھدہ لأن الملذکور فی الحدیث: :الصلاۃ تی 
مسجدي منذاہ: اجدمع فیہ الإ‌شارۃ والدسمیقہ وقی دافدایقہ أن للسمی واڈشار إِلبه لو کانا 
من جنس واحد فالاعتبار للمشار إليهہ وإذا کانا من نوعین فالاعتبار للمسمی؛ وفیما نتحن 
فیه تعدد الأنواع فیکون الاعتبار للتسمیة أي: مسجدي: فما صدق عيه لفظاً السجد 
التبوي یکون فیہ فضل الصلاۃ. ومثلہ فی ؛فیض الباري: .٦٤ ٤/٢‏ 

( قوله: من قال لا بجوز مد الرحال الخ ) قلت: قاله الشیخ أبو محمد ال جوینی 
٭ والقاضی عیاض وطائفةً عملاً بظاھر ھلا ا حدیث کما فی :٢الفتح:‏ ٤/۱۹۰ء‏ واعمدۃہ 
القازي؛ ۷ء وغلطہ النوويء وقال فی ہشرح مسلمہ :٦۳٤/١٢‏ والصحیح عند > 





امم ۶العرف لطذيا: إل إل ثلالة مساحدہ ولکن۔لم احدہ ہذا لاف وم بذکرہ کذا اللفظ اخافظان لصسيٰ وابسن 
ححوء بل کراہ عن أي سعید مرفوعاً بلفظ: 3لا بنبغي ثلسطی أن تشد رحاله إح) سان فیما علقت علی فولہ: زیارۃ اروض.ة 


جن 


ابع نف و ف+ھ ح افو بے + دح موا ویج ہبی یمیہےےی+بوءلویووووےوووبوہع جو ےو وانبیءوہووہوو+جی+وجے۔ے۔ ہے ےہ 


أصحابنا - وهو الذي اختارہ إمام ا حرمین وا حققون - آأنہ لا بحرم ولا یکرہ,. اف 
واجیب عن ھذا الحدیث بأن افراد أن الفضیلة التامة إنما ھی فی شد الرحال إلی ہذہ 
اللساجد بخلاف غیرھا فإِله جائر, 

( قولہ: لزیارۃ الروضة الشریفة ) قلت: مذھہب این تیمیة ا حرانی ان السفر لزیارۃ _ٴ 
القبر النبوي غیر جائزء بل برید السفر إٰی اللسجد اللبوي ٹم إِذا ہلغ اگدیتة یستحب زیارةۃ 
القیر امبارك . 

واجاب عنہ ا جمھور بأجوبة أحسٹھا ما ذکرہ الحافظ العیتی ٹی ؛العمدة: عن شیخہ 
العراقی: والحافظ ابن حجر فی ٢الفتح؛:‏ بأن الراد فیه حکم الساجد فقطء وأنہ لا تشد 
الرحال إلی مسجد من ال مساجد غیر هذہ الثلالة وأما قصد غیر المساجد من الرحلة ٹی 
طلب العلم وی التجارة والنزمة وزیارۃ الصا حین والمشاعد وزیارة الإخوان ونحو ذلك 
فلیس داعلاً تی الٹھی؛ واستدلا لذلك بزاویة أبي سعید ال خدریيی مرفوعاً عند أُحمد یق 
:مسندہہ :٦٤/۳‏ دلا یتبغي للمطی أن تشد رحاله إلی مسجد بُتغی فیه الصلاء غیر للسجد 
ارام واللسجد الأقصیٰ ومسجدي عذاہٴ: وحسن إستادہ الخحافظان: العینی وابن حجر 


العسقلاتي۔ وانظر لسائر الأأجوبة دالعمدة؛ ۷/٢٥۲ء‏ و؛الفتح؛ )۱۱۱١(‏ واوفاء الوفاء, 


وأنا حجة ا جمھور فی جواز السفر ہو تعامل السلف النوارث فیھم علی السفر إلی 
زیارة روضته القدسة صلی اللہ عليه وسلم وتواتر بذلك اخبارہم کما تجد تفصیل ذلك نی 
کتتاب التقی السبکی 'شفاء السقامہہ وکتاب التقی آلحصنی ؛رفع الشبەاء وکتاب 
السمھودي ؛وفاء ید قال الشیخ البنوري: ما لسنا ٹی حاجة إلی نقله بعد ٹیوٹ الإجماع 
لقولی والعملی یع اھ من ؛معارف السنن> ۳۳۲/۳ بتصرف یسیر۔ 


ہمےپسشہسٹسسشس ٹٹى تػجےےےے ہے ےس٣‏ 9ًہحًچ ۔٠۰'.0'8‫س‏ ۹ أ۱ آ۔۔ - سس ہہس ہہ سس سے سسذ1سںے ہل سنہ _ں سا لوا ۔ ہیس 


٤۹٦ا‏ ( بیتی ) لعل راد بیت سکناہء اوقیل: قبرہا''ا ا جاء ٹی 
روايه آخری: ما ہیں قبري ہو ےم.؟. 

( روضة ) قیل: معناہ أُن الصلاۃ والذکر فیھما یؤدیان: والظاعر أُنھا 
قطعة نقلت من الجنة وستعود إلبھاء ولیست کسائر الأرض تفنی وتذحب. 
وی من ا جنة الان وإن لم شمنع من و ا جوع لاتصافھا بصفة دار الدنیا. 

ا[۹۵٦]‏ ( یأنی مسجد قباء ) علی ثلالة أمیال من الدینة. وفیه أنە 
خغالف حدیث سد الرحال. 

( قوله: مسجدي عنذا۔۔ ) وف الٰخطوطة ھنا: بیاض قال لقاريی ق ٭اٰ رفا 
۰٣‏ بپرید بە مسجد الدیلء ومزیة هذہ انساجد لکونھا أبنیة الأبیاء علیھم السلام 
ومساجدھمم, ولأن اللہ ذکرھا ٹی کتابیہ القدیم علی وجہ التعظیم والتکریم. 

( قوله: ما بین قبري و ...) فی اللخطوعلة بعد ذلك بیاضی, قلت: وا حدیث بتمامہ 





سے سدسدرےمےہسےے سے 


عند مد ٦٦/٦٣‏ عن ابی سعید اخُدري مرفوعا: اما ہین غبري ومنبري روضة من ریاض 
الجنةہ, وروی ٤/٣‏ عنه وعن أبی عریرۃ بنفظ: ما ین یتی ومبري روضة من ریاض الجنة 
ومنبري علی حوضی۔۔ قال القاري! لا منافاۃ بینھما لان قبرہ فی بیته. 

( فوله: فیە نہ خالف حدیث شد الرحال ) قلت: وا لجمع بیٹھما بما قال الحافظ 
تی دالنتہ: ٤‏ ان ناراد ان الفضیلة التامة ہما ھی فی خد الرحال إلل عذہ الملساجد 
بخلاف غیرھا فإنہ جائر فإتیانه صلی اللہ عليه وسلم مسجد قباء کات من قبیل بیان الجواز, 
واللہ اأعلم. 


”'ما بین للعکرہیں سقط من اط وطفء وآئبٹ من قامرقاۃا ۳۷۱/۲۔ 


٣باطل‎ 


ارء مہ 


التقریرالرفیع ج ٢‏ ۱ ے فا 

]٦۹٦[‏ ) احب البلاد ) جمع بلدء المرآد مأوی الانساں: وقال 
الطیبی!': وق التعبیر عنہ بالبلاد تلمیح بلی قولہ تعا ی: طوالبلڈ الطیب: 
ویحتمل اُن یراد مضصاف؛ اي: بقاع الیلاد. 

1 بنی لہ ) ذکرہ للاحتراز عن الریاءی حتی قیل: ان می گنت 
اسمه علی بنائه دخل علی عدم إخلاصہ. وأوّلَ بالدعاء۔ وأجیب بأنہ بحصل 
بدون الاسم أیضا 

اس 1 ةَ گ‫ 
دولو کمفحص قطاءَ ہہ لبیضہا لبیضہا؟ ولروایة ا مد مد : !بی الله لہ أفصل ہہ ول 
الطبرانی: داُوسع مےہ(۲), 

]٢۹۸[‏ ( نزله ) بضم الزاي والسکون معا: الضیافة۔ وقیل بالضم 

الکان الھیا مھا. 





( قوله: ان من کمتب اسمه علی بنائه إلح ) قال ابن حجر : ای سو یت اچس 
بکتابة اسمہ و اندعاء والترحم. قال القاري: وفيه اب الدعاء والٹرحم حصل ہجملا ومبھما 
فلا بحتاج لی تعیین الاسم. کذا قی ہا مرقاقہ ۳۷۰/۲, 


”'وشرح الطی٤ .۲٦۸/۲‏ 
؟اافقلت: دلندیث اٹرل روام الاعام مد پی 9مسدھ) ۸۲/۲ عن ایں عاس عی لی صٔی ال غليه وسلم نہ قاال: ۶ مس بسۓ ال 
مسحدا ولو کمشحص غطاۃ لیضھا بی الل لہ یعاً لی الة4۔. 

والفا: رونہ تی ٥٤٤/۳‏ عن واللا ین الأسقع مرفوعاء ٭من بی مسحدا صلی فیہ بن اللہ عز وحل لہ الهنة أفضل سە8, 
وروی الطبران - العجم لکیر؛ ۷/ 3 انآ اباب مال رسول اللہ صنی اللہ عليه وسلم ام بیزالل مسحدا بی الل لہ ینا فی 
ایلبنة أوسم مله٠۔ ‏ قنكث: ورواہ أ٘یضا آحد ۲٢۲٢/٢‏ عن عیدالل ن رو و٦١‏ عن اماء بت یزید رضی اہ غیم۔, 


وی کی ہے : 
کم عم جک ٦‏ 


رطسیث ال عتیق وی اتی اس09 با : الْكَكم 


باعتبار اُنھا طا ما یفوت ا حماعة ولا یسمسع الأذان, والفضل باعتبار ال 
|۷۰۱]( سبعة ) لا ممَهوم لیذ وردمایدل علی ال یادہ, 


(قوله: بنو سلمة ) قال الِتَمَشندي ٹی ؛نھایة الأرب ۹ 9 پالکس, بطن عن 


( فوله: إِذ ورد ما یدل علی الزیادة ) قلت: قال ابن رجب اخنبلي ىي افتح الباري؛ 

:9٥‏ منا الحدیث بدل علی ن ھؤلآء السبعة یظلھم اللہ فی ظلهہء ولا یدل علی ال حصر؛ 

ولا علی ان غیرھم لا حصل لە ذلك؛ فإله صح عر ن ابی صلی اللہ عليه وسلم: 2 
انظر معسرأ أو وضع عنہ اظلہ اللہ فی ظله یوم لا ظ و سو سی و انز 

الأنصاري. وأمخرجہ ا مد والترمذدي وصححہ عن أبي ھریرة رفعہ قال: من لفس عن 

غریمہ: أو محا عنہ کان ٹی ظل العرش یوم القیامقہ اھ قلت: وقد ورد فی رجال کثیرین 

غیر ھؤلاء أنھم یکونون ‏ ظل العرش کالحزین وملةالقرآن' وغیرھم, وأضاف الحافظ - 


''اقتا زوء ی الحاري ای بادے عأا پذکر من الوم حسم ق عات انظمۃ رلفالٰ الج 7۰٦‏ سن لد :لہ سی عبرم ان رسسول 
صلی اللہ عيه رسلم دل* والخوء تے ئل ر والرا وامرس؟٤۔‏ اھ_. رفذ فیل* اد وم الدارآن تکوت تعیا۔ۃ خم خن اطسحد ٹلا یسیع 
ساکُھا انادان, کد ق تھے حقفیا ٦‏ [رصواں ! ان الہنارسی عفی عم ]. 

:وع اکر ظار ٠‏ 

فتۂ روی الح اکم تی 8الستدرك٤ ٣۲٤/۴‏ عن اي ذر قال؛ قال لی :رسول ال صلی اللہ عله وسدم؛ زرا ور تذکر با الآاحرڈ 
واغسنل ا وتی فال معاخق حسنےم موعظة بلعقۂ: وصل ہد وف نعل ذاڑی ان ب زنک فا زین فی گل الله یتعرض کل حبر4. 
رصححھه خا کم, وروي عی علی رزضی ال عرنھ مرفوعاء 2دوا اولادکم علی للاٹ خصبال؛: حب یکم وحب أھل ہیتی - 


النقریرالرفیع ج ٢‏ ۷ 
. ( إلا ظلہ ) أي: حراستہہء یقال: أظلنی, أي: احرسني۔ وقیل: ظل 

العرش کما جاء قي ا حبر۔ وأشکل بأن الشمس تدنو من الرؤوس ؟ وأجیب 
بأن ظل العرش یغلب علی الشمس. 

( وتفرقا ) یعنی بحفظان ا حب پي ا حضور والغیبة وقیل: التفرق 
با ملوت. 

( ثماله ) قیل: فیه حذف أي: ا لا یعلم ا مّن بشمالهہ وقیل: راد بہ 
المبالغة, 

( تتفق ) جُرُزَ التذکیر ایضا. ۱ 

( یعینه ) ووقع نی روایة مسلم عکسہ وھو مقلوب سھو عند 
ا حققین, قاله العسفقلانی. ەقاري؛۔. 





و حم مار عل طی اکر رخ ا ا مو جرد می رڈ 
ا حصال ا موصلة إل الظلال+. قلت: وجمعھم ایض شیخنا الناقد البصیر العلامة زین العابدین 
الأعظمی فی رسالة بالاأردیة مسماة بەعرش هی کا سایە: عرش الا 

( فوله: جوز التذکیر ) یعنی بجوز ى الفعلین - لا تعلم ونتفق - التذکیر أیضا. 

( قولہ: یعین ) قلت: وقع ٹی تصحیح مسلم؛: ؛حتی لا تعلم یمینہ ما تشق مال 
قال النووي ٹی مشرح مسلمہ ۳۳۱/۱: ھکذا وقع فی جمیع نسخ مسلم ٹی بلادنا وغیرهاء 
وکذا نقله القاضی عن جمیع روایات نسخ مسلم. والصحیح ا معروف: ہحتی لا تعلم شثماله 
ما تتفق یمینہ ھکذا رواہ مالك ٹی :ا موطإ؛ والبخاري ٹی دصحیحہہ وغیرھما من الأئمةہ < 
سوقرامة القرآنء فان مل القرآن تی ظل اللہ یوع لا ظل إلا ظظلہ مع انببائہ واصغیائہا. ذکرہ ایوصیريی فی ٢‏ إتحاف ایر اذھرة4 لی 


کناب الفعن ٥۸/۸‏ وعزاہ [۔__١مسند‏ الفردوس؟ء واوردہ :لسبوطی ٹل 8 جمع ا۔رامع) (۹۲) وعزاہ لأبي نصر عبد الکرع الشبراري 
والدیلعی واہن النجار, 


النقریرالرقیع ج ٢‏ ۸ 
٣۱‏ ( خطوۃ ) بالضم والفتح معاء فعلی الاول: ما بین القدمین, 
وعلی الثانی: اطرة الواحدة. 


بین الغریب وا قیم. قاله القاري!''. 
[۳) ( من فضلك ) السر فيه أنە إذا دخحل اشتغل بی ا ثوبات,ء وإذا 
خحرج اشتغل بابتغاء الرزگق. ق٤,‏ 


دو و ار دن یی میا ھی دا کم یں 
الوھم فیھا من الناقلین عن مسلم لا من مسلم, ۱ 

قال ا حافظ هی ٹالفتح :)1٦٦(‏ وقع ٹی ٭صحیح مسلم؛ مقلوبا: ٭حٹی لا تعلم یمینہ 
ما تنفق ۔ثمالهہ وہو نوع من أنواع علوم ا حدیث اُغفله بن الصلاح وإن کان أفرد نوع 
المقلوب لکنہ قصرہ علی ما یقع ٹی الإسنادء ونبە عليه شیخنا ٹی محاسن الاصطلاح؛ ومثّل 
لە بحدیث ان بن أآم مکتوم یؤذن بلیل. فیکوت المقلوب تارۃ ٹی الاسناد وتارۃ فی اظن۔ 

قلت: ذکرہ السیوطی تی تتدریب الراوي٭ ۲۹۲/۱ من أمثلة اللقلوب قي التن, 

(زما م بحدث ) ںی اللخطوطة هنا بیاض. قال القاري: أي: حدثا حقیقیاء اي: مام 
یطل وضوؤہ. وفقال ابن الهلب: معناہ ان ؛لحدث ںی السجد خطیئة بحرم بھا ا حدث 
استغفار ا ٰلائكة ودعاءعم 'مرجو برکتہ. کذا فی ؛لرفاةہ ۳۸۱/۲. 

( قولہ: النوم ٹی السجد بجوز اخ ) قلت: ما عندنا ا حفیة فقال ابن نجیم ی 
:لبحر الرائق؛ غ٤‏ /۱۸۳: اما الوم قی اللہسجد فاحختلف اللشایخ فيە؛ ونقل عن ا الْتجنیس> ان 
الأخبہ أنە یکرہ لأنه ما اعد لنلك۔ 


الرفاذہ ۱۳۸۲/۲ و کذا دکرہ النروی ل 2 ائحموع٢‏ ۱۷۳/۲ 


النفریرالرفیع ج ٢‏ ۹ 

ا٤‏ ۷۰] ( فلی رکع ) قالت الظاھریة بوجوبھما لمن راد ا جلوس. 
وا جمھور حملە علی الندب. بسطه ىی دالئنیل؛, 

٥۷۰ا‏ ( فصلى رکعتین ) تغیة اللسجد علی الظامر. والکلام علی 
الضحی میاتی متضلا گی بابہ, 

]۷۰٦[‏ ( ینشد ضالة ) یدخل فیہ کل آمر نم ئُیْنَ لساجڈ لە کالبیع 
وغیرہ. ٭فاري:. قلت: یخرج منە ضالة الٰسجد. 


حقیقته وجوب فعل التحیة؛ والنھی یفید بجحفیقته اأیضا تحریم ترکھا۔ وقد ذھب إ لی 
و 
الفقول بالو جوب الضَْاهریة کما حکی ذڈلك عنھپم این بطال 5 شرح البخاري؛ 
۳۴.: وقال ا حافظ تی االفتعح :)٦۲٤٤(‏ والذيی صرح بە ابن حزم عدمء ! 
وذھب اجُمھور إئی أنھا سنة. وقال الئووي: إنه ماخ اللسلمین قال: وحکی القاضیي 
حعن داود وأصحابه وجوبھا 
قال الحافظ ٹی ٢الفتح؛:‏ واتفق أئمة الفتوی علی ان الأمر فی ذلك للندب۔ ومن 
ادلة عدم الو جوب قوله صلی اللہ عليه وسلم للذي 7 یتخصی : اجلس فققد آذیت؛ 
و یأمرہ بصلافہ ا ومن جملة اُدلة ا جمھور علی عدم الوجوب ما اُخرجه این أبي 
شبة عن زید بن أُسلم قال: ہکان اأصحاب رسول ال صلی الله کل وسلم ید خلوت 
السجد ٹم نخرجون ولا یصلوذ:۔ اھ وقد بسط الشیخخ الؤلفٔ الكلامٌ فیہ فی :وجز 
اللسالك: ٤/٢‏ ۱۳۔ 


”ا وتصه ىق 8 اغلىی ٤‏ </۹" مکد:؛ ولا ال ران الذی قد ذکرنا بز ہاں ڑ رض الا قلاسی لکانت ھانا۔ ال رکعتاد فرنناہ 


ریکھما نی عابة اك کیب 5 شی من اسین آر کد ہیمہ۔ 
رو رواه ابوداوت 3 آبوابے ۹خت می تتملیيی رقاے ایس جح ممیت وانساتی فی ابارےمعق ۷۹ہ ؟ ابْنھے طرے خطی رقاب 


الباس الخ عن عبداللہ ۔ن بر رضی آفہ در رحدیٹث زید۔ الم 0ر0 دا کی شببة کی الصٛف ۹ ۱۹ ٴ۴۔ 


امب 


النقریرالرفیع ج ٢‏ :7 





(لارڈّھاالل) سم سم تد 

( فإن اللساجد إلح ) یحتمل التعلیلء وتحتمل من جملة القولء قاله القاري. 

۷۱( من هذہ الشجرۃ ) ھی ما قام علی ساقء وخلافه النجم۔ 
فاسم الشجر عليه مجاز۔ 

(۷۰۸) ( خطیئة ) بە قال النوويء دون القاضی عیاض کما أنذکر؛ 
فعندہ البزاق لیس بخطیئة بل عدم الدفن. 


وجدتہء أي: لیقله زجرآ لہ عن ترك تعظیم للسجدہ فإن للساجد نما بنیت لذکر الل 
تعالی والصلاہ والعلم وامذاکرة فی ا خیر ونحو ذلك: ولا وضع الشيء کل غیر علہ ناسب 
الدعاء عليه بعدم الربح والوجدان سال بش مہ ھا رر اخ ظفل قاله 
العلامة عبد الرژوف ا لناوي ‏ رمہ اللہ تعالل ٹی فیض القدیرہ .٦٥۸/۱‏ 

( قوله: وخلافہ النجم ) قلت: وی هلرقاہ ۲/ہ۳۸: وخلافهہ تحمء قال تعا ی: 
٭(ولنجمٌ والشج' یسجدان*4 ائرمن: ٦ا‏ یعنی علی اأحد التفاسیرء وإلا فقد قال مجامد: النجم 
الک و کب وسجودہ طلوعهہ. 

( انتنة ) أي: الوم ویقاس عليه الیصل؛ 2ھ وما لە رائحة کریھة کالکراٹ, 
قال العلماء ے سر یو جرب 6 منٹن. قاله ٹی :الرقاقہ ۳۸۰۲/۲. 

( قولہ: به قال الئروي إخ ) قلت : وصوّب النووي فی مشرح مسلم؛ ۲۰۷/۱ ان 
البزاق پ السجد خطیئة مطلقاء سواء احتاج إلی البزاق أر ٹم عتج ء فإن بزق ںی المٰسجد 
فعليه أن یکفر هذہ ا خطیئة بدفن البزاق. ونقل عن القاضی!'' وغیرہ أن الہزاق لیس بخطرعة- 


)۸( کلام انقاضي محیاض پ 9 زکعال الم 7۲ذخصے.. 


النقریرالرفیع ج ٢‏ فی 
۷۹۰۱ ( عن ہمینه ملکكا ) إِن کان ملك ال ر مة تنزل عند الصلاة 
للتامین وغیرہء فالوجہ ظاہر. وإن کان من الکاتبین فالوجه إکرامہ وکونہ 
امیر علی مَّن بالیسار۔ وما احسن ما فی ؛الطبراني؛: :ملك عن یمینە وقریہ 
عن یسارہ؛“'. فلعل ملك الیسار لا یصیبه شیء۔ 
۷۷۱( ا ذوا قبور أنبیاٹھم ) إما لأُھم کانوا یسجدون القبور 
وذلك الشرك ال مليء أو لأنھم یصلون فی امقابر وذلك الشرك ا لخفی. . 


خالف لنص الحدیث ولا قالہ العلماء اھ. واضطرب فیهہ ذلك کلام الإمام الکشمیري 
غمال فی ؛فیض الباري؛ ۳۷/۲ إئی ما قال النوويء وقال تی ؛العرف الشذي:: ذھب الحافظ 
ابن حجر إی قول القاضی, وأما أنا أتوقف فی ھذا۔ 

قلت: قال الحافظ ٹپ دالفتح؛ :)٦٤٤(‏ قد وافق القاضی عیاضا جماعة مٹھم اہن - 
مکی والفرطبی فی هالفھم ٥/۱۹۲ء‏ ویشھد فھم ما رواہ أ مد بإسناد حسن من حدیث 
سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: من تنخم فی السجد فلیغیب لخامته أن تصیب جلد مؤمن 
أر ثوبە فتؤذیہہ, وأوضح منە فی القصود ما رواہ أ مد أیضأً والطیرانی بإسناد حسن من 
تارق أبي اايدای ضا :من تنخع ق السجد فلم یدفنہ فسیكة وإن دفنه فحسنذّاء فلم 
بجعله سیئة الا بقید عدم الدفن. اھ, قلت: وإلبه بظھر میل الشیخ الوؤلف من کلام ہنا 
وی :؛لُوجز؛ .۳۳٣/۲‏ 


”' فلت: روی الطبران تق ڈالعجم الکبیرۃ ۲٦٢/۷‏ عن اں أىامة قال: قام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذات یوم کامتفتح 
الصلاق فرأی غناعة لی القیلق قخلع نعله تم عشی إلیھا فكّھاء تفعل ذلك ثلاث مراتء فلما قضی صلاتہ اقیل علی النمی 
برحھعہ فحمد اللہ وأئیی علیہ م قال؛ ۶آیھا النای! إن آحدکم وذ قام ف الصلاۃ فإنه لی مقام عظیم بین بدي رب عظیم یسأل 
أمرآ عظیماً الفوزٌ بالمنة والنحا2 من التارہ وإن أحدکم إِذا قام ف الصلاة ٛإنہ یقوم بین یدي اللہ مستقبل ربہ؛ وملکه عن یمینہ 
وقرینہ عن یسارہء فلا پتغان أحد کم ہین یدیہ ولا عن یمینە: ولکن عن ہسارہ تحت قدمہ الیسری؛ تم لیعرك فلیشدد عرکہ فإغا 
یحرك أُذن الشبطان والذي بعضیٰ بالحق إذا تکشف ہینکم وینہ اشححب,: آر یوذن تی کلام شکا مما یلفی من ذلك٤.‏ 


لن برالرفیع ج ٢‏ ۲ 

وٹی ہالعرف: عن دا جامع الصغیر؛: تکرہ نجاہ القبرة لا علی یمینه ولا 
علی شماله. اھ. أیضاً اتحاذ القبة عليه لا بجوز عند الأۃ ة الأربعة, 

سيَاة* من اذ مسجدا فی جوار صالخ, أو صلی ٹپی مقبرة للاستظھار 
بروحه أو لوصول اثر مًا من عبادتہ إلیہء فلا حرج۔ مرقاة؛. 

٤۷۱ا(‏ ولا تتخنوھا قبوراً ) قیل فی معناہ: لا تدغوا فیھا موتاکم 
لئلا یکدر العاش: ولا بحرمون من دعاء اْٰارٌ علیھم؛ ولا یکون شبھة الکراھة 
ق التلاویق ایت لص ور آھرہ وقیل معناہ: لا نتر کوا الصلاة ٹی البیت 
سو ہا الا اط فرع ئا 


( نی العرف عن الجامع الصغیر ) قلت: قد وھم الشیخ ي النقلء والنصس ى 
:العرفء ۸۰/۱ ھکذا: تکرہ الصلاۃ تباہ المقبرة إلا أن تکون سترة حائلةء أو کان لصلیي 
بیمین أو شمال من القبرة, 

( قولہ: من اتخذ مسجداً ی جوار لح ) فلت: ھذا من کلام القاضی البیضاوي, 
نقله القاري ۳۸۹/۲ عن الطیی عن البیضاويء وکذا حکاہ 'حافظ فی ؛الفتح؟ والعینی ٹي 
نالععدةءہ ٥٥۸۸/٦٦‏ ولزرقاني فی شرح الموطا: ۲۹۰/٤‏ وغیرھم من شارحی ا حدیث عن 
الام نک اتا الشیخ الؤلف تی :الأُرجزہ ۱۳٥/٦‏ رت استدرك عليه ہما قال 
الررقاني: لکن خبر الشیخین کراهة بناء للسجد علی القبور ملق أي قبور السلمین خشیة 
أن یعید القبور فیھا بقرینة خبر: ؛اللھم لا تجعل قبري وا بعبدہ, فیحمل کلام الیضاوي - 


7-۰ مم: سان حفیت شریرة موفوعاً: ط تُعیرا بیرتگم ور إخ1 برقم ("۹۲)؛ وڈ بسط المار یٗ حاٹ انکلام ل معنائ 

وس حنیا: ان ہمناہ: ا نکونرا کالرٹی المین ل یصوذ 5 بی خُم وی القبورء ةو ٰ ت کر الصلاة فچا حی لصیروا کالرئی 
ححہ 7 7 

ونصر عي کالقبوں وا بؤید أن ھذا العی ھو راع ما الندیت الروایة الأاحری: ڈاحعلرا سس صلاتکم ٹى پرتکم ولا تخذرعا 


ورای انطر قاٹر ا2ہ ۱۰/۳ 


التقربرالرفیع ج ٢‏ الف 
الُول التفل ٹق الیت: وزعم بعض ا لحنابلة ا حرمة قی السجد. ٭قاريە. 
(۷۱۰]( ما ہین اللشرق إلح ) قیل: إنە بختص لآھل المدینةہ والغرض 
بیان ا جھق ورجْحّه قی ەالعرف؛''). وقیل: لن اشتبه علیہ القبلةء وقیل: 
للمتتفل علی الدابق ولُظِر فیھما بأن الا وجہ للتخصیص': ہما بین الشرق۔ 
رتقرات میل ‏ تَزَد سا وا اق 6 -ِ  ٔ‏ ٔ ٔٔ و 


ح علی ما إذا یم بخف ذلك. اھ. 

قلت: أما الصلاة ب القبرۃ فلا بس بھا إذا کان فیھا موضع اعد نلصلا؛ ولیس 
فیھا قبر ولا نجاسة. کذا ٹی 8البحر الرائق؛ ٢/٥۳ء‏ واحاشبة الشامی) ٦٦/١‏ عن دا حخالیةہ. 

( قوله: وا جواب سھل ) قلت: ویجاب عنہ ہما ذکرہ أبو بکر الرازي ٦٦/٢‏ ان 
المراد یما بین المشرق وامغرب جیع الاآقاقء کما أن اللہ سہحانہ وتعالی آراد بقولہ: فرب 
الشرق والغربی4 جمیع الدنیا۔ آنادہ الشیخ یونس ا جونفوري ف ؛الیواقیت الغالیةہ .۱۷٥/٣‏ 

( قولہ: معناہ کما نقله الترمذي ..) وق الخطوطةۃ بعد ذلك بیاض, قلت: لعل 
الشیخ آراد اُن یکتب ما نقله الترمذي ق باب ؛ما جاء ان ین الشرق وللغرب قبلة:ہ ۸۰/۱: 
عن ابن عمر قال: إذا جعلت الغرب عن یمینك وامشرق عن یسارك فما بیٹھما قبلق إذا 
استقبلت القبلة. وقد أطال الْکلامٌ ٹی معنی ا حدیث وشرحہ فی :الُوجزہ ۳۳۸/۲ نم إلیه 


ِن شات, 


”' لعرف ٣شذي* :۸4/١‏ ومال إلی ترحیحہ أبضً نقبه النقس الشیخ رشید مد الکنکوھي رحے ال ٹ ڈالک و کب) 
۱۔ 


ما بین العکوغین الہ تی ضوےء 8 نص الرقا4: ورغع پی العطرطۃ: ةلإ تخصبص٤.‏ 


التقریرالرفیع ج ٤ ٢‏ 
ٹم یقال: إن الحدیث أنکرہ النسائی, فتأمل. 
(۱۷۱٦‏ لا یزیدہ ) أي: اللوروڈ الوارد کما هو مقتضی کون ا لمورود 
وا ماء الصبوب ہو ا مدمضمضء أو الاء الباقی. قاري:!'۱. 
۷ فی الدور ) جمع دار وھو ا حلة ى عرفھم؛ فالملسجد 
اصطلاحی,؛ أو دار البیت فالمسجد محل بخص للصلاة. 
( وہطیب ) يُستحب العجمیر بالبخور؛ ‏ وکرھہ مالك. :قاري+!'). 
۷۱۸] ( بتشیید الساجد ) ملعه ..... ورخص الامام مستدلاً بفعل 
عثمان رضی اللہ عنه. وأجاب عن الروایة ٹ ؛البذلہ بأن النفی عن الأموریة لا 
عن ا جواز, 


( قوله: إن ا حدیث أنکرہ النسائی ) قلت: أخرج ا حدیث!: النسائی ( الصبام ٢١٤/١‏ 
فضل الصائم ] من طریق أبی معشر الدني الذي روی من طریفہ الترمذئ هذا الحدیث: لم 
قال: أبو معشر الدنی اسمه: نجیحء وھو ضعیف,: ومع ضعفە أیضا کان قد اخعلط عندۂ 
احادیث مناکیر: مٹھا حمد بن عمرو عن أبی سلمة عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی اللہ عليه 
وسلم قال: سا ہین الشرق والمغرب قبلة, اھ 

قلت: ولکن الترمذي اأُخرجە أیضا من طریق آخر غیر طریق أیی معشر؛ وصححه 
وحکی عن البخاري أنە فال: ھذا ُقوی واصح. وقد بسط الکلامٌ فیە الش وكانيٗ ي الیل : 
٣۳‏ وصوّٗبٌ عا فاله الترمذي,: فانظرہ إن شئت. 


۶ ولز ا2ہ ٢/ر۳۹۲۔‏ 
رحم السابق ۳۹۳/۲, 


٢ ۲ 001‏ 
[۷۲۰]( القذاة ) بالرفع مبتدأ وہیخرجھا إلخ؛ | خبرہ 0 وناج ظاعرء 
وفیفرج٭ مستأنف. 


( قول: منعه ...) فی المخحطوطة بعد ذلك بیاض قال النووي ںی ا جحموے 
۲ یکرہ زخرفة ا سجد ونقشہ وتریینہ للأحادیث المشھورة واٹلا تشغل قلب 
للصلی. وکرہہ عمر بن عبد العزیز وإسحق بن رامُویّهہ وسفیان الثوريء ومن الصحابة 
أیو الدرداء حیث قال: هإذا حلیتم مصاحفکم وزخرقتم مساجدکم؛ فعلیکم الامار(٣ا,‏ 
وللحنابلة والشافعیة ٹی محریم تحلیة ا همساجد بالذھب والفضة وجھان: وکرھهه٭ االکیة 
وبعض ال حنفیةء ومنھم من رخص فیه. قاله ابن رجب لی ؛فتح الباري> ۲۳۱/۳. ورخص 
فیہ الإمام الأعظم أبو حنیفةہ والنصور باللڈہ وروي ذلك عن علي رضی اللہ عنه ایضاً 
وقال البدر بن الذیر: ا بّد الناس بیوگھم وزخرفوها ناسب ان یصنع ذُلك بالساجد صوناً 
فا عن الاستھانة۔ ولکن تعقبه الش وکاني بأن النع إن کان للحث علی اتباع السلف ٹٌ ترك 
الرفاعیة فھو کما قالء ون کان لخشیة شغل بال اللصلی بالزخرفة فلاء لبفاء العلة, کذا ٹی 
انیل الأوطارہ .۱٥١/٢‏ ومال الشوکانی إلی ا نم مطلقاً۔ وقد بسط الکلام فی ہالیذل: علی 
ہذہ الألةہ وقصلھا علی ‏ ممس صور؛ ففی بعضھا التزین مکروہء وف بعضھا غیر 
مکرو؛ وی البعضی حرام. ٹم رڈ علی لشوكکاني حیث فال: إنکار الشوكاني وغیرہ علی 
تشیید للٰساجد مطلقَا من غیر تفصیل لیس فی حله. اھ 

وقال الکأسانی فی :البدائع؛: لا بس بنقش السجد با جص والساج وماء الذھب: 
لأن تزین ائسجد من باب نعظبمہہ لکن مع ھذا ترکە أفضل لأن صرف الال لی الفقراء 
أول. وٹی ؛البذل: :٦٦٢ - ۲٥۹/۱‏ وعليه الفتوی۔ 


”ما ہین المکوفین ساقط من الخطوطۃء وائه من ۶ لرقاۃ> ۳۹۵/۲. 
1 ي: للا 


التقریرالرفیم ھ2 ۲٢‏ 

( نبا اعظم ) اشکل ہما تقدم من أکبر الکبائر فی الکبائر ؟. وا جواب 
بالفرق ہین الأعظم والأکیرء وقیل: اعظم الصغائر وقیل: مدار الشریعة علی 
القرآن فنسیانه کالسعی ںی إھدامھا. 'قاري'. 

قلت: أو النسیان - کما پي الآیةا') - ترك الإیمان. 

]۷۲٢‏ ( یتعامد ) یخدمہہء أو یتردد إليه لاقامة الصلاہ واہتمام ا جماعة, 

( فاشھدوا لە ) بخالف ما جاء من المئع فیه کحدیث عائشة تی طفل 
انصاری), 

)۱۷۲٢‏ من خصی ) خصاء الادمی حرام عندنا صرح بھ یی حظر 
الشامي. 

._(السیاحة ) أي: مفارقة الأمصار کفعل عبّاد بني إسرائیل, 

( قولہ: بخالف ما جا من نع إلح ) وتی ؛المرقافہ ۳۹۷/۲: پمکن ان یجمع بحمل 
ما ہنا علی الأمر بالشھادة لە بالإیمان ظناء وما فی ذلك علی القطع بأنه ٹی ا نہ ویژیدہ 
حدیث عثمان بن مظعون أنە علیہ الصلا والسلام أنکر علی من قطع لە بالجنة۔ 

( قوله: خصاء الآدمی إلح ) قلت: تقدم حکم اخصاء للادمي وللحیوان أبضاً ف 
باب الیمان بالقدر ٹی کلام الشیخ الؤلف مختصرأ وفیما علق ھناك بسوطاً عن :المندیةہ 
و:الشامی؛ فارجعه هناك, 





قٹ: رعي غرلہ تعال: هلکَذين آئع آیاٹنا تہ وک فرع نسی 4 [ط: ١٢٣]ء‏ ون المرت اڑا ۳۹۵/۲: اکر 
لفسرین علی آٹھا ( دلشر: وانسبان بمعیی تركت مان [ رضوان الله البتارسي عفا اللہ حنہ ]. 


۱ ۔ 


تقدم حدیٹھا ٹی الفصل الأول من باب الإمان بالقدر 


'لتقر یرال رفیع ج۲ ىك 





[ہ ۷۲ (اعبد الرمن بن عائلش ) تابعی؛ اط مس فالٔہ ق الصحابة 
کہا فی دالتھا۔یب+ فا حدیث مرسل. وی وسشخیص قیام ائلیل؛ اُن ا حدیث 
مضطرب اج یصح عندناء ونھشل فی حِامّہتہ عن الا ستیعاب ٥‏ ملله. 





( قولھہ: عبد ال ر من بن عائش ) ختلف ىٍ صحتہ) قال ابن حہان: له صحث وذکرہ 
یىی الصحابة: این سعد والہحاري: وأبو زرعة لُدمشقی ىی؛! وٴبن سمیع وأبو القاسم البعو يء 
واہو زرعة الحرانی وغیرهم. روقع عنفد آني القادیغ البغوی او اضر ام الیل ])٢٦(‏ 
التصریح بسماعہ من النبي صلی اللہ عليه وسلم, ولکن ابن خزیمة قال: ھذا وھم؛ لأن 
عبدالئرمن ٹم یسمعہ. وقال الترمادي: قال الولید ٹی روایة سمعتہ: ورواہ بشر بن بکر عن 
اہن جابر فقال ٹی روایه: ٭عن ابی صلی اللہ عليه زسم وھذا ُصح. .وقال ابو حاتم 
الرازي: اُخطا من قال لە صحبةء وقال ابو زرعة: لیس بمعروف. وقال ابن خزیمة 
والترمذي بعدم سماعہ منە صلی اللہ علیہ وسلم۔ وقال ابن عبد البر: لا نصح لە صحبة لن 
حدیثہ مضطرب., من ؛الإصابقہ ٢/۷٦۱ء‏ ودالتھذیب: ۱۸۰/۱. 

( قولہ: ان ا حدیث مضطرب ) قال !لإمام محمد بن نصر رخمہ اللہ ٹی سختصر قام 
اللبل ٠۰‏ ھنا حدیث قد اضطرت الرواة ٹی إسنادی ولیس یثبت إمنادہ عند أُمل 
العرفة با حدیث۔ وقال اححافظ لی :التھذیب: 2 ختلف وی صحبعه وق إسناد حدیله 
رري عنه مذا ' حدیث: وقیل: عنه عن رجل من الصحابف وقیل: عنه عن مالك بن بیخامر 
عن معاذ بن جبلء وقیل غیر ذلٹ, وقال الہبخارعي: لہ حدیٹ واحد إلا انھم یضطربون 
فیه. وقال القاري عن میرك: الصحیح نہ مم یدرد البی صلی الله عليه وسلی ہل رواہ 
مالك بن یَخامر عن معاذ بن جبل کما ٹی ٭مسند أ مدہ وھو إسناد جیدء ولیس لە سوی 
ھذا الحدیث. وقال اپن عبد الیر اضا: ھذا هو الصحیح عندھم, دالاستییابے؛ .۲٠۱۳٢۱‏ 


نٹررائری ج٢‏ 2 

والکلام تی احدیث ںی الفصل الثالٹ!''. 

( وکذلك نري اح ) التالی هو اللہ تعالی؛ والضارع بمعنی اماضي؛ 
أي: کما تريیك الاآن کذلك ارینا إبراعیم. وفیە أنہ صلی اللہ عليه وسلم رأی 
النشئ أولاّ ٹم علم, وإبراھیم عليه السلام علی عکسہہ وکم بیٹھما. :ق۷١۲‏ 

۷٦‏ الکفارات ) وسمیت ا حصال بالکفارات لنھا مکفرات. 

ا۷۲۷( ضامن ) أي: ذو ضمان, أو بمعنی: مضمون. 

( بسلام ) أي: سلفائلی اَعل أو لازم البیت اتقاء الفتن. 

[۷۲۸) ( کاجر الحاج ) أي: کنفس أجر ال حاج أو کما اٹ للحاج 
بکل خطوۃ أجرأ کذلك ذاء وإن اختلف الأأجران, أو کما ان للحاج الأجرً 
من ا خروج إ ی الرجوع فكذلك للمصلي. 

( ا حرم ) أُي: من دارہ؛ فالتطھر بقصدھا کالإحرام, 

(من خحرج ) اأُخذ عنہ الشوافع أن الصحی من جملة ما اسنٹنی صلاتھا 
ٹی البیت. وا جواب بأُنھا لا تدل إلا علی الجواز مع أنه لا ذکر فيه للمسجد. 

( إیاہ ) وضع الضمیر النصوب موضع المرفوع. 

( کاجر ا حاج الحمر ) فیه إشارة إل کون العمرۃ سنةہ 

٠‏ (قی علیین ) تلمیح إی قوله تعالی: طإن کتاب الأبرار4 الاّیة. 





ای قٍ حدیث معاذ بن حیل ال برقم (۷۶۸). 


۔]۰۱٠/٢ فرتاۃہ‎ ٤” 


التفریرالرفیع ج ٣‏ ك ۲۹ 
۷۷۱( صلی علی محمد ) وا حکمۃ فيه بعد ان کان تعلیعاً للأمة 





۷۳٣‏ ( وآن ینشد ) قال بی :لقاموس:: تَمّد الضّالهً تَشدا: طِلھاء 
َأَلْفَدَعا عَرفھاء والثُئْر قرأہ وتاخد أي: أنشد بعضُھم بعضا. 
وحکم تشد ق ا ٰسجد جھ) 


( قوله: بعد ان کان تعلیما ..) ٹی اللخطوطة بعد ذلك بیاض۔ وقال القاري تی 
٭لرقاقہ :٦۰۷٤/۷٢‏ ثم حکمتە بعد تعلیم أمتہ أنە صلی اللہ عليه وسلم کان بجب عليه الإیمان 
بنفسه کما کان بجب علی غیرہء فکذا طلب منە تعظیمھا بالصلاۃ منه علٰیھا کما طلب 
ذلك من غیرہ. اھ. 

( قوله: وحکم القاشد ى المٰسجد ..) تی الْخطوطة بعد ذلك بیاض۔ قلت؛: قال 
این بطال فی 'شرح البخاري؛ :۱۲٤١/۳‏ واختلف العلماء فی اإنشاد الشعر فی السجد 
فاجازتہ طائفة إذا کان الشعر ما لا یاس بروایتہ, وخالفھم فی ذلك آخرون فکرھوا إنشاد 
الشعر فی الُسمجد. اھ 

قلت: قد اخعلفت الروایات ٹی تناشد الأأشعار ٹی اللسجد فحدیث الباب صریح تی 
منعہ ویؤیذہ روایة مالك بادغاً الایة ٹی الفصل الٹائٹ برقم: ٤۷ء‏ وتؤیدہ أیضا الروایات 
الأخری التیي أوردھا الشیخ ٹی ەالأوجزہ .۲۲٢/ ٢‏ 

وروي عن أيي ھریرة ان عمر مر بحسان وھو بُنند الشعرَ ٹی السجد فلحظ إلیه, 
فقال: قد کنت اُنشد وفيە ەن هو خیر منك: ا لحدیث: رواہ مسلم ي الفضائل ٠٣۰/۲‏ 
فضائل حسانء والبخاري نی بدہ ا لخلق ٥٥٤/٢‏ ذکراللائکة۔ فھذا یدل علی جواز الانشاد 
قی السجد. وروي أیضاً عن عائشة وجابر بن سمرةۃ ما یدل علی جوازہ کما ذکر 
حدیلیھما ٹی فالأوجر. وقد جمع العراقیٗ بین الأحادیث بأن الٹھی حمول علی التنزیہ, س 


مل سم 


انفریرالرفیع ج ٢‏ کی 
۱۷۳۰( آکلیھما ) عند دخول الٰسجد. ەقاري؛. 
۱۷۳۸( سبعة مواطن ) اختلف تق أن النھی للضزیہ أو للتحریم. وعلی 
الٹانی یصح الصلاۃ لو صلی م لا ؟ نقاري). 


الحسن کمدح النبي صلی اللہ عليه وسلم وھجاہ المشرکین والحث علی الزد ومکارم 
الأخلاق. وقال ابن العربی: لا ب٘س بإنشاد الشعر ق السجد إذا کان تی مدح الدین وإقامة 
الشرع. وقال النووي فی دشرح مسلم؛ ۳۰۰/٢‏ باستحبابه إذا کان فی ممادح الإسلام واعلہ 
أو ىي ھجاء الکفار والتحریض علی قالھم او تحقیرھم. اھ . وھذا خلاصة ما بسطە الشیخٌ 
الف فی ؛الأوجز؛ ۲۲٥-٣٢٢/٢‏ وإن شثت الوقوف علیہ فراجم إليه۔ 

قلت: والذي تقرر عليه آراء العلماء أن الشعر حسئہ حسن, وقبیحہ قبیح؛ کالٹر؛ 
فحکمہ حکم انثر۔ والل اعلم. 

( قوله: اختلف ى أن التھی إخ ) قال الطبی :٠۰ ٤/٢‏ اختلف ى ان التھی 
الوارد عن الصلاۃ ي المواطن السبعة للتحریم أُو للتتزیہء والقائلون بالتحریم اختلفوا ٹي 
الصحة بناءٗ علی اُن النھي مل یدل علی الفساد ؟ وفیه أربعة مذاھب: الأول بدل 
نطلقَاًء والٹانيی: لا یدل مطلفاء والثالث: یدل ںی العبادات دوت المعاملاتء والرابع: یدل 
إذا کان متعلق الٹھی نفس الفعل أو ما یکون لازماً کصوم یوم العیدء والصلاۃ فی 
الُوقات ا مکروهة وبیع الرباء ولا یدل إذا م یکن کذلك کالصلاة ى الدار المغصوبةء 
والوادي؛ وأعطان الإبلء والبیع وقت النداء۔ اھ. وٹی فیض القدیرہ للمناوي :۱۱٦/٤‏ 
ومذھب الشافعی ان الصلاۃ تکرہ فی عذہ الواضع وتصح: وا حدیٹ مؤول بأن اللغي 
الجواز المستوي الطرفین۔ 


۷ھ 


۳٢ ٢ ۔التقربرالرفیع ج‎ 

( فوق ظھر ) قیل: ذکر الفوق مع الظھر | لأنہ لا تکرہا') | الصلاة 
علی جبل أبی قبیس. والصلاۃ تکرہ عندناء ویفسد عند الشافعی إلا ان یکون 
ین یذیه حٗیء, 

واورد شارح ٭الوقایة علی هاحدایةہ ترک الاستثناء من مذھب الشافعي. 

(1۷١‏ زاثرات إلح ) إما منسوخ لدخو لا ٹی حکم الرجال, أو باقف ۔ 
تی حکھھا لقلة صبرھن وضعف قلبھن, أو للفتنة. وٹی هالعرف:: فیە روایتان 
عن الإمام. 

( علیها ) قیل: فیه احتراز عن السجد با جنب. 

( السْرُج ) للسرف أو التعظیم. 


( قوله: وأورد شارح الوقایة !لح ) قلت: قال فی +شرح الوقایفہ :۲۱٦/١‏ ون 
داغدایقہ لہ لا بجوز عند الشافعي. وٹی کتبە: نت وت اھ 
ویؤید شارحٌ ؛الوقایقہ ما قال النووي ی دا وع ۱۹۷/۳: وإن صلی علی سطحه 
سرت ات کان کر ا ا ا سال سا وإن م یکن ین 
یذیە سٹرۃ متصلق ‏ م تجز, اھی, 

( قولہ: فيه روایتان عن الاإمام ) قال الإمام الکشمیریي فی :العرفە ۸۰/۱: پ 
زیارۃ القبور للنساء عن أبي حنیفة روایتان ذکرعما فی ہرد ا حتار؟. اھ 

قلت: ولکن لم لقف علبھما بتصریجھما عنه, ولعله أراد ما قال الشامی فيه 
۲: قیل تمرم علبھن, والأصح ان الزخصۃ ثابتة غن. 

( قوله: للسرف آو ئلتعظیم ) قال القاري ٹی ۷لرقاۃہ :٦٤٤/٢‏ الٹھی عن اخاذ 
السرج لما فیه من تذ تضییع اڈال, ولاٹھا من آثار جھنم, وإما للاحتراز عن تعظیم القبور۔ 


ف اگ من ڈافرفاة8 ٢/٤١٦ء‏ رف الخطرطة: اٹلا یکرہ الصلا1. 


النقریرالرقیع ج ٣‏ 2 
(١۱‏ قال اسکت ) ى نفسهہ بل نطق بہ. 
ا٢۷(‏ یتعلمه أو یعلمه ) فیه دلیل علی جواز التدریس خلافاً مالك۔ 
"(یمنزلة ا جاعد ) ٹی إعلاء کلمة اللہ وق کرت کل بتھنا فرش 
عین فی وقتء وفرض کفایة تی آخری, أو نی آن نف کلھما معد, اقء. 
(ومن جاء لغیر ذلك ) لا یدخل فیه الصلاۃء لأتھا امسشناةۃا علی 


الظاهر . تق), 

(ینظر إل متاع غیرہ ) تحسرآء أو امراد الدخول فی بیت غیرہہ وفیە 
متاع؛ فالدشیهہ ق احظوریة., 

٣٤[‏ ۷ا ( حدیٹھم فی مساجدھم ) قال ابن اماء('؛: : الکلام امباح 
بکرہ أ٘یضاً ق المٰسجد۔ 


سورم سس 


( قوله: نائما ..) فی اللخطوطة بعد ذلك بیاض.۔ ولعله أراد أن یکتب حکم النوم 
قی اللسجد؛ فرخص ق اللوم فیه مطلقا ابن سیب وابن سیرینء وعطاء وغیرھم: وهو 
قول الشافعي. ومنعب مد کما فی فالشرح الکبیرہ ١/٤٤٦ء‏ واالاقناع٭ للحجاوي 
١‏ ا جواز مطلقاً. ولکن فی ×کشف القناع أبھوتي ٦‏ : الفرق بین ا مسافر وا مقیم 
فللمسافر مباح وللمقیم لا وھو مذھب مالك أیضاً. وانظر افتح الباري؛ لاہن رجب 
۳٣ء‏ وف‌شرح این بطال؛ ۱۱۱/۳ء و؛شرح النووي علی مسلم؛ ۱۳۹/۱. -< 


' فتح العدیر ٣٤/٣‏ ۳, وفیہ: رافکلام الباح فیه - السجد - مکروہ یکل الستات. 


اتقریرالرفیع ج ٢‏ ۴ 

لعل وجھه لن فیه قبرہ علیہ السلام وھو حيٗ وقال تعا ی: لا ترفعوا 
أصوامُکم اندبرت: ٢ا‏ الایة. واستدل بالأحادیث علی منع الصوت. 

قیل: وأباحہ الإمام لروایة قصة کعب بن مالك ام حدیث. وِرُدٌ ہأنه 
اف قائل بالکراھةء نعم أُجاز التدریس, اھ ہق؛. 

]۷٦(‏ ( إن ربه بینە إلح ) لأنہ یقصد ربہ بالتوجه إلبھا فکأنہ تعا ی 
بینە وبیٹھا. 


< وعند الأأحتاف: الوم ٹن السجد مکروہ؛ کما ںی االفتحہ لابن ا مامء واالبحر 
٤۱۸۳ء‏ ودالعرف الشذي٭ ۸۰/۱ وقیل: بجوز للمسافر۔ وکرمہ الوزاعیٰ وجامد 
وابن مسعود, 

( قیل: وأباحه الإمام إلح ) وی ؛اطرقاةہ :٦٤۹/۲‏ قال ابن حجر: قال ابو حنیفة: لا 
کرامة فی رفع الصوت قي اللسجد. وصح عن کعب بن مالك وابن أبي حدرد ٹي دین لە 
عليه أنھما ارتفعت أصواتھما فی السجدہ وغ ینکر علیھما النبیٌ عليه السلام۔ رواہ البخاري 
ومسلم. وقد بجاب بأنه عليه السلام ترك الڑإنکار لبیان الموازء فلا یدل علی انتفاء الکرامة. 

ولکن القاري تعقبہ حیث قال: ثسبة ھی مطلق الکراہة !لی الإمام الأعظم افتراء 
عليهء إذ مذھبه کراهة رفع الصوت ى اللسجد ولو بالذکر. نعم جوّز التدریس فیہ حیث مم 
یشوش علی الملصلین. وم یکن ہناك مصلون. وکذا ما أجابه عن حدیث کعب لا یخلو 
عن بُعدء والأقرب أن بحمل علی ما قبل نزول قوله تعالی: ولا ترفعوا أصواتکم* الابة. 


تقر پر الر غبع ج۲ ۱ ك۳ 





(۷۸) ( ثی أحسن صورة ) إن کان قصة ا نام کما ھو ٹی روایة 
الطبرانی!') فلا إشکال. وإن کان بعد الیقظة کما فی روایة أ مد بلفظ: 
افنعست حتی استیقظت؛ فقیل: من ا لتشابھات وقیل: حال منە عليه 
الصلاۃ والسلام أو معناہ: اُحسن لطف رر وقیل: إِن روایة ہاستیقظت؛ 


٭۔ 


تصحیف: والصواب: ٭اسنقلت؛۔ 

لح وف روایة لەہ: ؛وضعت جنبي (خ؛ فعلی مذا نم یکن فیە ہشکالء لأن الرائيٗ قد یری 
غبر التشکل متشکلا وامدشکل بغیر شکاہ۔ وأما علی روایة أ مدہ فمذھب السلف فيهە اُن 
یؤمن بظاھرہ ولا یفسر ہما یفسر یہ صفات ال خلق, بل بنفی عنہ الکیفیة وی وکل علم باطنہ 
لی الك, سی وپ وس صورة الشيء ما یتمیز بە الشیم عن غیرہء سواء 
کان عین ذاتہ أو جزءہ المیز؛ ‏ وکما یطلق ذلك علی الحنة بطلق علی العانی؛ فیقال: صورہ 
السألة کذاء وصورة ا حال کذاء فصورتہ تعالل ذانہ الخصوصۃ الٰرمة عن ماللة ما عداہ 
ن الأشیاء ابالغة لی أقصی مراتب الکمال. وقیل: معناہ: إت ربي کان أحسن إکر ۳ 
")0 من وقت آخرء وقیل: بجوز ان یعود العنی إلی النبي صلی اللہ عليه وسلم 
أي: أتاني ربي وانا ٹی أحسن صورۃ: فالعنی: أنا تی تلك اخالة کنت فی اأحسن صورۃ 
وصمفٰة من غایة إنعامہ ولطفہ تعائىی عليٗ. والتفصیل راجع ہل ؛شرح الطیبيی؛ /۲۸۹ء 


وطرفاةہ ۳۹۹/۲. 


رواہ لطبران تن اکر [ك٥ةه٥×‏ ے. ن معاذ بن حبل مطرااء وفیە: ان صلت ي اي ہذہ ما شاء ال تم ٭ ملکنی عیی ضسمت؛ 
فزایت رںي عز وحل ق احس صورۂ و'جٹھاا ا عدبٹء وروی أحمد ل قللسدہ رسای مطولا: وفیه: ١ن‏ غمت من قلیل فصلیت 
ما کشر ل فنعست ٹ صلاق حی استیقظت: مإذا انا بربی عز وحل ٹي آحسن صو رفا احدیث, 


التفریرالرقیع ج ۳٣ ٢‏ 
. (مختصم ) والاختصام إما التقارلء آر ٹی الصعود بھا إ ی السماء أو 

ٹی اغتباطھم. 

والدعاء ھھنا منه عليه الصلاة والسلام وتی الیأول!') منه تعالل. فتامل. 

(۷۹]( الشیطان ) من الشطن بمعنی البعد من الرحمة. أو ا حبل لطول 
العوأیة أأو من :شاط: بمعنی التعدي. 

( سائر الیوم ) بقیتہ أو جمیعه واللیل قیاسیء أو الیوم الوقت. والحفاظۃ 
من إبلیس اللعینء أو قرینه للؤڑکل. أو ا حفاظة من مثل الشرك وغیرہ. 

۱۷٥(‏ ( ال حیطان ) إن کان بمعنی ال جدران فاثلا یمر أمامہ اأحد ولا 
یشغله طیء. وإن کان ابمعنی "ا البساتین فللنشاط. 

(]۷٥٢(‏ صلاة الرجل ٹي بیته ) أ ي: الکتوبة کما ھو الظاھرء ویحتمل 
النفل شارت کان أفضل -ی البیٹت: للاعتبارات کما صرح یه ٹی ٢المرقاۃہ.‏ 


تلك الأحمال والصعود بھا إل السماء: وإما عن تقاوضم فی فضلھا وشرفھاء وإما عن 
انتباطھم التاسُ بعلك الفضائل لاختصاصھم بھا, 

( قوله: وإن کان البساتین إلح ) قلت: حکی الناوي فی ەلفیض٭ ۲۷۸/٥‏ عن 
الحافظ العراقی: أن استحبابه الصلاۃ فیھا ما لقصد الخلوة عن الناس فیھا: و حملول الب رکة 
ٹی شارھا برکة الصلاف فإنھا تجلب الرزق: و کرام للمزور بالصلاة فی عکانہہ أو للأن 
ذلك تحیة کل منزلة ثزطا سفرا او :2 قال العراقی: والظاھر ان المراد بالصلاة التی 
یستحبھا فیھا النفل لا الغرض, اھ 


”'ي فی حدیث ابن عباس ل الفصل 'أول. 
سقط من الحطوطق وائٹتاء من ڈالمرفاۃ6 .٦٢٤/٢‏ 


لتقررٹطرمع ج ۷ لن 
( بخمسین إلح ) قال القاري: باعتبار مسجد الأقصی. فتأمل. 
])۷۵٢[‏ ) أُربعون انا ( اشکل عليه ان إبراھیم بی الٰكعبة و سلیمان 
بیت القدس, وبیٹھما اکٹر من الف سنة ؟ وأجیب بأنھما أظھرا بناء آدم عليه 
السلام. ( السیوطي فی ہزھر الربیە ). لوق الأصل ھنا بیاض طویل. 





--.. ہہہسہسجخججمے. ‏ مہ ہہ ش-..سشسش سس ۔س٣۔سسہس‏ سے لے 


( قوله: باعتبار مسجد الأقصی ) یعنی: صلاته ٹی السجدي البوي تضعف 
تحمسین الف صلاقء بالنسبة لی امسجد الأقصی کما قاله القاريی .٦٢١۷٤/ ٢‏ 

( قوله: السیوطی ٹی زھر الربی ) قلت: حکی حشی ؛النسائی: ۱ عن ازھر 
ار بی :٤‏ قال الم رطبی: شےه إشکال وذلك اُن امہسجد الحمرام بناہ إبراھیم عله السلام بنص 
القرآن: واٰئسجد الأاقصی بناہ سلیمان عليه السلام کما أخرجه النسائی۶؟' عن ابن عحمرو بسند 
الڑإشکال بأن یقال: الآّیة وا حدیث لا یدلان علی بناء إبراھیم وسلیمان ابتداء وضعھما غماء 
فیجوز ان یکون غیرہ من ولدہ وضع بیت الٔقدس من بعدہ بازہ طان اش. قال السیوطی: 
بل آدم نفسہ هو الڈي وضعه أیضا قال الحافظ ابن حجر فی کتاب التیجان لابن ھشام: إن 
آدم ا بنی الْكکعیة ُمرہ الله تعابی بالسیر یل بیت ا قدس:؛ ون یبلیه فبناہ ونسٹ قیے, اھ, 

وقال السندي ۓ ا حاسیة النسائی؟: قالرا: ےس لمراد بناء إبراھیم للمسجد الحرام وبناء 
سلیمان للمسجد الأقصی فإن بینھما مدة طویلة بلا ریب: بل الراد بناؤھما قیل ھذین البنائین. اھ. 

قلت: وٹی تالبدایةہ لاین, کثیر ۱۸۷/۱: اُن یعقوب عليه السلام هو الذي أَسّٗسٗ 
هسجد الاقصی: فعلی ھذا یکون بناء یعقوب وھو اسرائیل عليه السلام بعد بناء الخلیل 


پو رراا یق لالکری٤‏ ۱لك٥٣‏ تین آسن عمرو بن العاص مرفرعا: ان سلیمان بن داروھ ل0 بین مسجد بیت ادس مال ال لالہ ٹاائے_ا 


الحدیثٹ بطوله۔ 


لوہجم ےیہر بی +ی ےط ےب ہےححےححسھے ریو بے بپٰجہرر یہرے۔ہ+ہرویججج ہو و یرےیہ۔م۔ ہہ 


.- واینہ سماعیل السجد ا حرامٌ بأربعین سنة. وعا جاء فی الحدیث من أُن سلیمان بن داود 
علیھما السلام لا بنی بیت القدس سال اللہ خلالا ثلااء فائراد من ذلك - واللہ اعلم - أنه 
جدّد بناءہ "ا تقدم من أُن بیٹھما أربعین سنةء ول یقل احد: إن بین سلیمان وإبراہیم أربعین 
سنة سوی این حبانء وھذا القول لم یوافق عليہ ولا سبق إلي. وی ۳۲/۲: ومعلوم ان 
بینھما أُزید من الف سنة. اھر. 

وبیسط الکلام عليہ فی اطرقاۃہ أیضاً ٦٢۸/٢‏ -۹ ٦٦ء‏ فراجعہ۔ 


طز تاد با بد ود 
باب امساجد ومواضعالصلاق 
وتوہ باب الس 


انمنوبر ارفیع ج٣‏ ۳۸ 
[بسم الله الرحمن الرحیم] 
باب السٹر 

]۷٥٥٢‏ ( الواحد ) حمل الٹھی علی التدریہ الأئمة ائلالة وا جمھور؛ 
وفال أمد: لا نصح صلاتہ. :ف۸۷'), 

( لیس علی عائقہ إح ) قیل: للامن عن الکشف؛ وقیل: لستر ما فوق 
الإزار۔ ومل الطحاوي!' أحادیث الاشتمال علی ا لتسعء وأحادیث الاتزار 
علی الضیق. 


(۷( بأنبجائیة إلح ) کساءُ صوفع لە مل بلا عَلّم, وبدلہ لأنہ 
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کان هو الہُدی فلا یتاأذی. 
( اتی ) أي: بشيء یسیر, فلا بخالف عدم الفتنة الالیةہ أو العنی: 
اُرادت اك 9 یلھیۃ : 


(]۷٥۸‏ قرام ) الستر الرقیق مطلقاء ا بعد ستر غعلیظ. او الصفیق من صوف. 








9ے اسسے ۔ژکےکُکےکستہ چ ھڑچ ے--ے-- 


( قوله: باب الیل وی نے العورة وسائثر الأعضاءء وھو من شروط الصلاہ۔ 
والٹر بالفنح: مصدر سترتہ أي: غطیتہء وبالکسر واحد ؛لستور والڑستار. 

( قولہ: بدلہ لأنہ کان إلح ) وی ؛امرقاقہ :٦۳٤/٣‏ وڑنما طلب أنبجائیته بدھا 
لفلا یتاذڈی برڈ شدیتھ, 

( قوله: فلا بخالف عدم إلخ ) أىي: لا بِخالف الروایة الآتیة ٭فاحاف أن ہفتنيی), 


قاۃء ٣۳۱/٣‏ عم الشوري۔ 


وشرح معاي !لآثار6 از باب الصلاۃ فی انتوب الراحد رسط الکلام ق ذلاد۔ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۳۹ 

( تصاویرہ ) أي: صورہ أو نقوشہ. ولعل عائشة لم یلٹھا الٹھی بعد 
-2ڈت ٰ 
ا٥(‏ فرُوج ) القباء الذي شق من خلفہہ والظاھر | أنه کان | قبل 
تحریم ا حریرہ فلا وجھ ما قیل: إنہ بعد التحریم: واللبس لاستمالة من أھدی. 
والتقین اللسلمین فکلە بعید. 

۷۰۱ وازررہ 201ر فور لان السٹر عن نفسه لس بشرط 
لكتە یکرہ. کتا فی االشامی؛ ستدلاً بھذہ ااروایق. وأنتی بعض ال مشایخ 
بالفساد, ( قاري عن هالنیة '۴)۔ 

.٦٦۷ا(‏ مسبل ) کرہہ أبو حنیفة والشافعي مطلقا ومالك ق الشي 
برۃ لی تی الا بالوشوعلی کرت وه لانگئی أو لأن ألرہ الکیں_ 
وتطھیر الظاھر یؤثر علی تطھیر الباطن, أو لیتدیر | فی | وجه إعادة الوضوء؛ 
وقیل: لم یقبل الصلاةء فعدم القبول أسری إلی الوضوء أیضاً: 

(٣‏ حائض ) أي: البالغقہ و من شأتھا ا حیض یشمل الصغیرة 
رشان تارف انار ما سی ہہ رابھاتر کرس ری قروی 


عند الکل. 


( قولہ: لم بیلٹھا الٹھي و .. ) وفي الأصل بعد ٴأو؛ بیاض. قلت: أو کانت 
تصاویرہ من غیر ا لحیوان. 


٠٠‏ الذرقاۃ8 ٢‏ /٤٤٦ء‏ وقعنیة (لصلی8 مع شرحه (غحنیة ا تعلٰی صں: ۰۹ ۴۔ 


والمذامب فی عورتھا أن ما خلا الوجہ عند أ مد ٹی روایةء وفی روایة 





وعند بعضهم ماخلا القدمین أیضاء 
(۷٦٢‏ یغطی ظھور قدميه ) بە قال بعض ال نفیةء وقال الطحاوي: 
إِنن القدمین ستر ٹی الصلاة للروایة دون خارجھا للضرورة. 


( قولہ: للذامب ف عورتھا إلح ) قلت: ا حاصل إُن بدن ا لحرۃ کلە عورة سوی 
الوجہ والکفین عند مالكء والشافعی, وآحمد ٹی روایةہ وأبی حنیفة کما ق ؛ال مدایةہ وی 
البدائع۲ء وفیہ: روی الحسن س أبي حنیفة اہ بحل کشف القدمین أبضاء وروایة أحری 
لأ مد أن ہدتھا کله عورۃ إلا الوجھ. انظر *ا حموت: ۹/۳٦٦۱ء‏ والروضة: ٠٠١۷/١‏ 
کلاھما لنووی و؛امغنی: لابن قدامة ٣/٥٦ء‏ وہالشر ح الکبیر؛ ١‏ /۸٥٥۔‏ 

وأما عورة الأَمَة فما کان عورۃ من الرجل فعورتھا مع زیادة البطن والظھر فھما 
عورۃ ما وما سوی ذلك من بدنھا لیس بعورة. کذا پی : مدایقہ۔ وذکر النووي ق عورتھا 
تلائة أُرجھف ولکن صحح ما ذکرتہ عن اا دایة+. :ا حمو ۲۶ 4۴ 

( یه قال بعض ال حنفیة ) وللحنفیة ىي القدمین ثلاث روایات: الأول أنھما لیستا 
بعورة؛ نقل ٹی ٴ یہ ص: ۲٦٢‏ عن :ا حیط:: هو الأصح. وبہ قال صاحب : اغدایةہ, وٹی 
اندر المختارہ: وھو الُعتمد. والثایة: أٹھما عورة ملطقاً. والثالثة: عورة خارج الصلا لا 
فیھا. قال الف فی ٭حاشیة البذل٭ :۳٥٤/١‏ ویظھر من ھامش تالٰدایةہ عکسہ؛ فتاأمل. 
قال الشیخ اللکنوي فی ٭حاشیة الحدایقہ ۷۷/۱: والتحقیق ما ذکرہ الطحاوي 'نھا عورة ٹی 
الصلاة للحدیث,: غیر عورهَ خارجھا للحاجة. ھذا وإن کان الا نلڈکٹر لکن بعد وضوح 
الدلیل بجب أن یعول عليه۔ وقیل: اخلاف ى باطن القدم دوت ظاھرها فإنھا لیست بعورة > 


ا تقریر الرفیع ج٢‏ ‌ٴ: 
ہہس ش جب جلدکم سس - تح مم ۹ت ہتپ|ےأ۔.م.ہ سس آآ۔ے 


ہے _- سسسسہ ے - ہے سسسسسصسصتصتت ‏ سد|ص|٦ہس-صححے‏ 


۷٦٤‏ ( السدل ) قال شارح ٥الوقایقہ:‏ هو ان یضح آ اپ لے ا 
الراس ویترکھ. والأوجه ما ٹی :ححة اللہ البالغةہ أنه لیس غیر معتاد. عرف؛+. 

|۷٦٥‏ ( خالفوا الیھود إلح ) ظاھرہ ندب الصلاۃ بھماء وقال 
الشافعی: الدب الع فیژول بأنه ادب فی زعانہ إذ خلا عن الیھود 
والنصاری, أو العنی: خالفوا ٹی تجویز الصلاۃ لیھما. ٥ق‏ 

قلت: والآأدب ( حینئذ!١'‏ | ٹی الع : یس وت النتصاری. 


> بلا خلاف, وقبل: فاخلاف ثابت ق الظاھر أیضا۔ وذلبسط راجع ٭حاشیة الشامی؟ ١//۷٣٦۔‏ 





( قولہ: الأوجہ ما ٹی حجة اللہ إلح ) قلت: قال انشیخ الدھلوي ‏ رمہ اللہ فی ٭حجة 
اللہ البالغقہ :٦١٤/١‏ قیل: ہو ان یاتحف بثوبہ: ویُدخل یدیہ فیہ. واشتمال الصماء أقبح 
ِسةء لأنہ مخالف ما ہو أصل طبیعة الإنسان وعادنہ من إیقاء الیدین مسترسلتین, ولانہ علی 
شرف انکماش العورة فإنہ کیا ما بحناج بل إخراج الیدینں للبطش, فتنکشف, وقبل: 
إزسال الثوب من غیر ان یضم جانبیە وھو إخلال بالتجمل وتام ا حیئةء وإنما لعلی بتمام 
ا میثة ما بحکم العرف والعادة أنە غیر فاقد ما بنبغی ان نل لف وأوضاع لباسھم ختلفة 
لکن تی کل لبسة تام عیئة یعرف ہالسیر 

( قوله: قلت والأدب حیئذ إلح ) قال السھارنفوري ى :الیڈل: ۳۰۸/۱: دل 
الحدیث علی أُن الصلاۃ ٹی التعال کانت مأمورۃ لمخالفة الیھودء وأما ٹی زماننا فینبغی أن 
مت الف مانی را ھا جانا تخالفة التصاری: فإنھم یصلوت منتعلین لا یخلعونھا عن 
ار جلھم. 


ہیں رچمرمیں 6ف امخط وق و ارگ العرفک النعديی؟ 21 .۔ 
٤ی‏ بین العکوقیں اللہ ٹی ضوء کلام الشیح سھارنفوری ي دالذل٤‏ کما ذکر تہ قإ تعلیفی: روقم لی احمطرة: قاداظ 


النفریر ا'رفیع ج٢ ٢‏ 
(۷٦‏ إِن فیھما قذراً ) فیه دلیل علی ان مستصحب النجاسة ا جاھل 
بھا تصح صلاتہ ج۔ قال مالك: (وھو) القول القدیم لاشافعي. وقال١)‏ 


والشافعی ٹ ا مدید: لا تصح؛ وحلوا القذر علی العفوء أو ما تقذر عرفاً 


کالمخاط. 
(۷۷( مو لیصل ) إن کانا طاھرینء وم یقل الف للا نیختل 
بالخشوع ولا یقع قدام أحد. 


[۷۸] ۔ علی حصیر ) لا حجة فیه علی مالك حیث قال: یکرہ 
السجود علی ما لیس من جنس الأرض, لعداد شارح ەالیةہ ا حصیرَ فیما أبتہ 
الأرض. ەق؟. وفی فالمرف؛: لا تجوز الکتوبة إلا علی جنس الإأرض بخلاف 
النوافل۔ اھ., ۱ 

|۷۷۰ ( الِشجّب ) عیدان یضم رؤوسھا ویفرج بین قوائمھا. 
فقاري:. وف اامظاھرا: ساب تل('ا, 

( مق 1 فاعل دیری؛؛ ا مقعوله. 

( قولہ: وفي العرف لا تجوز الکتوبة إُح ) قلت: قال الإمام الکشمیري ث 
٭لعرف:: مال مالك: لا تجوز ا لکتوبة إلا علی الأرض أو علی جنسہاء ووسع فی النوافل. 

جو جج ڑج 


٭ٗايۃ الإامام آبو حنیفد وأ مد رجھما اللہ تعالل کما فعامى الْذل) ١/۸٥۳۔‏ 


با 3مظاعر حق؟ ندع ١۲۷۱ء‏ وفه: ٢س‏ پا ققط, ومعاہ ل ڈالقاموس ا حدید6: متضدة., قلت: یمن ذات الغوانم الثلانة, 


ھی بالضم ما یسٹٹر به کائناً ما کان. ویستعمل فیما ینصبه اللصلي 
مه من عصا وغیرہ ثلا یمر مار بینە وین سجودہ. 

ٹم السترة مستحبة عندنا۔ وی :العرف': مم بقل اُحد من الا بعة 
بالو جوب إلا بعض العلماء ! 

قال ٹی :البحرۃ: الکلام فیه علی | سبعة ععشر ا ۳ 


( قوله: الکلام یه علی سبعة عٹر وجھا 51 قال این یم اللصري پی االحر 
الرائق:: کس رز ی هذہ السللة ٹی سبعة عشْر ما الاول عدم فساد الصلا. الانی: 
کون ار آشا, للحدیٹ!''. الثالٹ: بی للوضع اذي یکرہ 'فرور فیہ. وفیه اختلاف: فقیل 
نہ موضع السجوں وھو محتار صاحجي دانگ ز* وۃافاایۃہ: وائسرے< حسي وقاضيی خران 
وغیرشم, وقیل: قدر ما یقع بصرہ علی ظار لو صلی تحشوعء وفیما وراء ذلك لا یکر 


وھو الأصح ح ورجحہ قی ٢النھایقہ‏ بأنہ أشبہ لی الصواب. وذکر التمرتاغی اُن الأصح أنہ إن 
کان محال لو صلی صلاة خاشم لا یقع بصرہ علی اظثار فلا یکرہ اطرورء واختارہ فخر 
الاسلام وافرہ عليه ابن امام تر نہ بنبغي ام لن یصلی لی الصحر۱اء ان پل أمامہ 
سترة وت رکا مکروں قیل سا وقیل: : تنڑیھا۔ وقید الصحراء لوقوع یر بت 7ن 
وإلا فالظاھ ر کراھة رر بد و سور أي موضع کان نات لت ان 


یکون مقدارھا ذراعاً فصاعدا۔ السادس ٹی مقدار غلظھاء وفیہ اختلاف؛ ففی 'شدایة: - 


پس_ئےس --- ٭- ى-ے 


5 ۱ هَ 
!' قرف تخحذي٤‏ ۸۲/۱. 
زی چ ٦‏ کچ ٤ء‏ 1 2 ٠‏ 
خی مر [ انقہسء زل الْحَطوطة: 8ة کشر !و ج+ا وظو حعفہ۔ 
كت کک کے فیفخ ا 7 . : 
رری ایخحار ي ای الصلاة ۷۳۶۹ ہم انار ہن یدي افصلى : می ںی حھبم قال رحول الہ لی لن ' پردل سو نی ور ِِ جن یلت 


.02310 ۷ ہبیي یں تو ےو ظا مت 
الصی ماد س۳ کان آں ہقف رن حبو ئ من اب پھر بن یا۔یە۔ قال و افر: لا پک رس اُوال: 02 بی شھرا او سنھ 


التقر ہر الرفیمع ج٢ ٤‏ 

(۷۳( صسّح یه ) إن کان المراد بقیة الوضوء فلا دلیل فیە علی 
الطھارۃء وإن آراد بہ المستعمل ولا بحمل علی الخصوصیة فھو دلیل للطھارۃء 
وھی الختار ٹی المذھب کما تقدم. 


اعتبار بالعرض۔ السابع: أن السنة غرزھا إن أمکن. الثامن: ٹی کیفیة وضعھا عند تعذر 
غرزھاء وفیە أیضاً اختلاف: ففی هافدایقہ أنه لا عبرة بالإلقاءء ولسب ذلك لی أبی 
حنیفة وحمد وصححہ جماعة, وقیل: یسن الإلفاء روي ذلك عن اي یوسف: وبضعہ 
طول لا عرضاً لیکون علی مثال الغرز. الناسع: السنة القرب منھا. العاشر: أن السنة أن 
جعلھا علی اأحد حاجبیه لا یقابلہ مستویاً مستقیماً بل یمیل عنہ۔ الحادي عشر: سترة 
الإمام تجزئ عن أصحابہ, الثانی عشر: أنہ لا بأاس با لمرور وراء السترۃ. الثالٹ عشر: 
نہ عند عدم الوجدان ما یتخذہ سٹرة ہل ا خط بین یدیه ینوب منابھا ؟ فقیل: لیس 
بمسنوك: وھو مختار صاحب ھ ادایفہ وکٹیر من الشایخء وجزم بە ابن ا ممام. وقیل: 
بخطء وقال فی ٢البدائع::‏ إنہ شاذ. الرابع عشر: فی کیفیة ال خط فقیل: خط بین یدیه 
عرضاً مثل اھلال. وقیل: طولا واختارہ النووي۔ الحامس عشر: درء امار بین یدیە إِن 
مم یکن سترفء أو مر بینە وہیٹھاء وو بالإشارة بالید أو بالراس أو بالعین, أو بالتسبیح أو 
برفع الصوت بالقراءة. ویکرہ ا جمع بین التسبیح والإشارۃ. وھذا للرجال؛ وللنساء 
التصقیقء وھو أن تضرب بظھور أصابع الیمنی علی صفحة الکف البسری. السادس 
عشرۃ: أُن ترك الدرء أفضل والدرء رخصة. السابع عشر: أنہ لا باأس بترك السترۃة عند 
أمن امرور وعدم مواجھة الطریق۔ اھ. ملخصأً من ٢البحرہء‏ وقد بسطہ ابن نجیم مع 
ال مزئیات والفوائد الأخر وادلاتھا فراجعه ,۳٣-۲٢/٢‏ 


التقریر رم ج٦ ٤‏ 

( مراء ) أي: فیھا خطوط حمراءء فلا دلیل فيه علی لیس الأحر؛ وھو 
ختلف فيه وللشرنبلالی فیه شانیة أقوال: أحدھا مستحب, کلا ٹی ٢الشامی:.‏ 
حلهہ کتاب اللباس. 





( ہین یدي العٹرة ) أي: وراءعاء أو بینە وبین السترةء ففیه دلیل علی 
اُن الصلاۃ لا یقطعہ شیء. 

٤[‏ ۷۷( یعرض ) أي: پنیخھا عرضاء ولعل الوجه أن ٹی الاستقبال 
حتمال العضء وی الاسعدبار احتمال البول والبراز. 
۱ وا حدیٹ حجة علی الشافعی حیث قال: ولا یسٹتتر بامرأۃ ولا دابة, 
قاري٢.‏ 
( إذا هَیّتا ) أي: إذا راح الڑبل إلی الرعی فکیف یصلي ؟ قال: یصلي 
لی الرحل۔ 

۱۷۷۰۵۸( ولا پیال إلح ) أي: لا ییالی الصلی مَن مَرٌّ وراء ذلك: 

فیکون 3س ممُعوله. ونحتمل ان یکون فاعلت ا لا یبال من راد اور 
ولا اف الاہم۔ 


٭._ -ّ--ً-ًَٔ- 





5 قولہ: اُحدھا اہ مستحب ) قلت: کلا ئی :٢الدر‏ المختارہ: وقال الشامي پی 


حاسشْیتہ٤‏ ۸۶۷ ۳: ھذا ذکرہ الشرنبلالي ضڑا ولیس من الثمانیة 


اننفریر اثرقیع ج٣‏ ۱ اع 

[۷۷۲( قال: أربعین اح ) وت :العرف:: قال الحافظ: فی سند 
اہزارہ: أربعین خریفاء فلا إشکال. قال الطحاوي فی :اللشکلء: أربعین سنة 
مستدلاً ہما رواہ ابن ماجةه عن ابی ریرة: ؛اأن لو وقف مأة عام خیراہ 
ا حدیث. قاله القاري!'۱. 

قلت: فا جمع بین الروایتین بالتقدم والتأخر عند الطحاوي,؛ أو بقال: إِن 
لأربعین او الأة ایضاً مطلق الاأکثریة, 

وٹی نالعرفہ عن ابن دقیق أن ہناك أربعم صور: ما مناص فآشان, 
وإلا فلا. فإن کان للأحدھما مناص یأثم وإلا فلا, 

۷۷۱ ( فلیقاتله ) أي: لیدفعه بالقھںء وھو رخصة الأفضل تر کە۔ 
مٹامی٭. قیل: فإن قتلهہ عملاً بالظامر ففي العمد القصاص, ولا قصاص عند 
الشافعیة کما تی د٦الشامی؛"/.‏ 





۰ 
( وئي العرف عن ابن دقیق ) قلت: ونص ؛العرف: عن ابن دقیق العید ٹی 
الإ حکام؛ مکنا: ان تی الصلي وامار أُربعة صُور: إحداھا ان یکون فھما مناص ٹم مر ا ار 
ہین :یدیه فالصلی وامار آشان, وإن م یکن لأحدھما مناصء فلا إئم علی احدہ وإن کات 
لأحدھما مناص, فالائم علی من لە مناصء فإن کان للمصلی مناص من اُن یصلی شة 

فھو آئمء وإن کان للمار مناص ان لا یمر شة فالاإثم عليہ. 


سید الیزارہ :٦٦/٢‏ ۳۷۸۲ء وۃ٭بلوغ افرام6 ص )۷٦‏ وامشکل اآگثار8 ١/۸4۔‏ وروی الحدیث این ماحہ ل. الصلاهٴ ٦۷/١‏ 
اٹرور بین یدتي فلصليء عن أبی ھریرۃ مرفوعا: للو یعلم اأحدکم ما للہ فی أن بھر ہین یدتي حیہ ممترصاً بی الصلاة کان لأن یقیم مائ 
عام خیر لہ من اخطوة لی خطاحا٤۔‏ 

۶> -ء۔ 


اتقیر الرفیم ج٢‏ )۵ج7 نی 

لا بجب الدافعة القھري ما ٹی ابن ماج أُن زینب مرت فدفعھا صلی 
الله عليه وسلم فغمرت فقال بعد السلام: ەھن اغلب؛'''ء کذا قی ھامش 
انمفدایةہ. وی ٢الشامی؛‏ نقل عن هالمبسوط×''' نسخ أحادیث ال قاتلة بحمله علی 
زمان جاز فیە الاأعمالء وأجاب عنہ الإمام محمد ٹی ەموطژتہہ بأن ابا سعید 
مننمرد خافا لکل" الروابات, 

[۷۷۸]( تقطع الصلاۃ لح ) قال میركد''': وجہ التخصیص مفوضیٗ ہ لی 
زا الشارع. ومذھب الأربعة عدم القطع الا عند مد ق الکلبی الاسوٹ 
خاصة کما ٹی ۷المیزانہ. ویظھر من االئیلہ ان منه روایتین. نعم یقطع الثلاثٹ 
عند الظاھریة, 











( واجاب عنه محمد إ ح ) قلت: ونص الامام محمد ف طلوطاا ص ٥٥۴‏ مکنا: 
قال: ولا نعلم أحداً روی قتاله إلا ما روي عن أبي سعید ا خدری: ولیست العامة علیھاء 
ولکھا علی ما وصفت لك. 

( قولہ: إلا عند أحمد 1ح ) وفی 'شرح مسلم للنووي ۱۹۷/۱: قال أمد: یقطھا 
لکلب الأسودہ وقی قليي من الحمار وطرأة می ووجہ قولہ: ان الکلب لم حيء تی 
الٹرخیص فیهہ کیء یعارض ھذا الحدیث: واما اطرأة ففیھا حدیث عائشة, وی المحمار - 


احرحہ ابن ماحذ )۹8٤۸(‏ عن ام سلمة قالت: کان اي صلی اللہ عليه رسئم یصلی ٍ حجرة ام سلمة عمر بین یذیە عبد اللہ 
آو عمر بن أبي سلمةء ففال بیدی ٹرحع ثمرت رینپ ہت آم ملمة فقال بیدم مکدا قمضت: فلما صلی وسول ا2ے صلی اللہ 
عليه وسلم قال: ان أغلب٤۔‏ 

”ا باب اخدٹ تب الصلاة ۲ ۱۸. 

۳ کرہ القاری 3 ڈاطرقاہ ٤١/٦‏ ول یعزہ لأحدداعی الأئمة, 


انقریر اارقیی ج٢‏ 2 

ولعل وجه ما نقل عن أ مد رحمہ اللہ أن الکلب الاسود بقطعء وٹ 
الرأۃ والحمار ترددہ فالوجه أن روابتیھما متعارضتانء ولا تعارض بروایۃ 
الکلب الأُسود وعندنا لا دخل للوصاف ںی الأحکام. 

ودلیل ا جمھور: دلا یقطع الصلاه ىٔيء؛ اوردہ الیموي فی ٦الآگار؛‏ 
مرفوعا وموفوفا!''. 

۷۸۰( إِل غیر جدار ) نقل البھقی'"' عن الشافعي: إل غیر سترة. 
لکن صنیع البخاري یدل علی أُن السترۃ کائٹ: قاله القاري مقفات فمعنی 
غیر جدارہ: ثفی مطلق البناءء لا إثیات أمرء لکن یشکل عليه ما رواہ 
لٔموي؛ وفیه تصریح لعدم کرت العنزة'. 


- حدیث این عباس؟. وا جمھور تآأولرا ھذا ال حدیث علی أن افمراد بالقطع نقص الصلاۃ 
لشغل القلب بھذہ الُشیاء ولیس ائراد إبطاٹما. ومنھم من پدعی نسخہ بالحدیث الآخر: 
:لا یقطع صلاۃ آمرء شء وادرعوا ما استطعتمء. ولکن النووي ‏ م برتض بە؛ وردہ. 

( قوله: لکن صنیع البخاري إلح ) حیث أخرج ھذا الحدیث ٹی باب: :سترۃ الإمام 
سترة من خلفهہ /۷۱. فہذا مصیر منە پل اأن الحدیث محمول علی أنه کات ناك سترة 
وأبدہ بحدیئی این عمر وأبی جحیفة بإیرادھما عقیب حدیٹت ابن عحباس ھذا۔ من دالرقاة٤.‏ 
”ٹر گستن) ص ۱۲۸ء وعو حسُنَ إسناد امرفرعء وصطٌح إسنااٗ الموقوف, لم رضوان اللہ البنارسی ]۔ 
نقله تی 8 ان الکبری8 ۲۷۳/۲ رقمعرفة الین والآتارہ ۳۱۹/۳. 
” اورد لی (آثار السن٤‏ س ۱۲۷ حدبث این عاس غذا عن "ُ یملی )٢٢١٢٢‏ وفیە: ا کان بین یدبہ عئرة ؟ قال: لا8, 
٭ حدیث عائشة مذا رواہ مسلم قی الصلاۃ ۱۹۷/۱ سنرۂ فلصلی اٍغ: مالت: ان الٹی صلی اللہ عليه وسلم کان بصلي من اللبل 
وأنا معترضة بینە وہین القیلة کاعتراض اخنازة, وأما حدیث ابن عباس فھو أیضاً ند مسلم :۱۹٦/٦‏ قال: اُقبلت ر!کیا علی 
انان وأایوعئذ قد اھزٹ الاحتلامء ورسول اللہ سی اللہ عليه وسلم یصلى باننس می فغمررتہ بین یداي الصف نثرلت 
فآرسلت الأمان ترئع ودعلت ں الصف فلم ینکر ذلك عيٗ أحد. 


النقری الرفیع ج٢‏ ۹ 
۱۱( فلیجعل ) صارف الاأمر عن ظاھرہ روایة الفضل الانیة!"'. 
۱ ( فلیخطط خطا ) ہو قول الشافعی القدیم وبە قال بعض ال حنفیة. وم 
یرہ مالك والعامق واکٹر ا حنفیة., وأجابوا عن ا- لحدیث ہالضعف٠‏ أوردہ ابن 
الصلاح مثالا للمضطربء ولا یخٹر بما صەححه ا حافظ ی :بلوغ اظرام کما 
بسعله اللیمويی ق دالاثار۱, 
قال ابنغ عبدالبر 5 ڈالامفگ گا۲۸۶۰: واختلفوا فیما یعرضص ولا پنصب ١ء‏ 
وفی الخط؛ فکل من ذکرنا قولہ أنه لا بجرئ عندہ أقل من عظم الذراع ا أو 
اقل من ذراع ا لا بجیز ا خطء ولا أن یعرض العصا والعود فی الأرض فیصلی 
إلیھاء وھم مالك اوالشافعی١ٴ‏ وأبو حنیفة اکھم یقولونا: ا خط لیس بشیء؛ 


( قوله: صححے ا حافظ ) قلت: قال الیمويئ قی ‏ آثار الست٤‏ ص‌ ۲4 ١‏ إسنادہ 
صعیف:؛ والمجب من اغافظط این حجر حیٹث قال گ ٭بلو غ مراحہ ۷/۱۹: صحیهہ ابن 
حبان؛ وم ب٘صیبٗ من زعم أنہ مصضطربء بل هو حسن, اھ, مع ان ٹی سندہ آیا عمرو اش 
محمد بن رکا قال الذهبي: اہ یعرف۔ وقال الاوظ شف تقر یب٤:‏ جھول. فجھالته 
تکفی لضعف هھذا لحدیث. وکكذلك اضطرب فیه پی کتیة أبے عمرو واسم اأيه ففی 
روایة: عن أبی عمرو بن محمد بن حریثء وق اآخری: آأبي حمد بن عمرو بن حریث. 
تحسیته, ورضعفه ایضا الإمام الشافعی وابن الصلاح والنوويی واہن نہ وغیرھم, 


برق ۷۸۶۔ 
7 بین کار لمذاعب علماء الأمصار٤ ۰/٢‏ ۲۸- ۲۸۹ 


بد رپ 8استذ کا ر8 ىدلہ: اوائلیٹ٤.‏ 


لنقرئر الرقیع ح٢‏ 0 ٠‏ 
وھو قول إبراھیم النخعی. قال مالك: ال خط باطل. وقال ا حمد وأبو ٹور: إٰذا لم 
جعل تلقاء وجھہ ۔شیتاً وم بجد عصا اینصبھاا فلیحط خطاء وکذلك قال 
الشافعی بالعراق. اوقال الأوزاعی: إذا م بنتصب لە عرضہ بین یدیهء وصلی 
یه فإن لم بجد خٌط خطاء وھو قول سعید بن جبیرا. قال الاوزاعي: السوط 

احتج من قال بە ہحدیث أبی ھریرة ہذاء ولا بجیء إلا امن حدیث 
إسماعیل بن أمیة عن أبی عمرو عن جدہا'. قال الطحاوي: أبو عمروء 
وجدہ جھولان۔ وأما اُحمد وابن ا ٰدیتی فِْصَحَحان حدبتث الاط۔ 

واختلف القائلون با خط: فقیل: ببخطہ قائماء وقال آخرون: بل یجعله 
عرضار وقال اخرریۃ بل بط کراب راہ آہدی حعل گار ع×نا 
و یز الو جوہ التلانة_ انتھی کلام ابن عبد البر مختصر! بلفظ ختص ر'. 

(۱۷۸۰( فاإنما هو شیطان ) من شیاطین الانس أو ا حن, أو فعله فعل 
الشیطانء أو حمله عليه؛ أو الغیطان کل مارد. 

۱۷۸۷( معترضا ) أُي: حال کون اذار ماشیاً فی عرض أحیه, 


رہ چو ہی جی وی1 


کذا بی لخحطرطق وی قلاستذکار4: من حدیث بماعیل بن ا٘میة عن آبي عمرو بن محمد بن حریث عن ممدہ عن أپی عریرۃ۔ 
۷ئ ین ذلمکویں گِ کلام ابن عبد البر تی کل امروضع -- یی ااحطرطق وگ من قالاستذ کار٤۔‏ 


النقرر اثرفیع ج٦‏ ك 
باب صفة الصلاة 

ا۷۹۰] ( فصلى ) وق روایة النسائی!'': ہر کعتین؛ والظاھر حیة 
المٰسجد, تقاري:. 

(فسلم ) فیه استحباب تکر ار السلام بالفصل۔ 

(م تصل ) أي: کاملا عند الطرفینء واصلاً عند أبي یوسف 
والشافعیء وا جمھور. ثم ا جواب عن اروا بانھا خبر واحدہ والرکوغ 
والسجود مطلقان ثبتا بالثرانء و..... وأیضا بلفظ ما نقصت إ لح 0 

( فکبر ) تقدم ما فیە قی الطھارۃ ٹی ذیل هنحریمھا التکبیر؟ء فلا تفضل. 





( قوله: ٹتا بالقرآنء و...) تی الخطوطةۃ عنا بیاض, ولعل امہ ھکذا: ثم ا جحواب 
عن الروایة بأتھا خبر واحدہ وال رکوع والسجود مطلقان ثبتا بالقرآنء والقول بفرض 
الطمائینة ٹی الأرکان زیادة علی القرآن وھو لا نجوز بخبر الواحد کما ہو عقرر ٹی کب 
الأصول. | رضوان الله انعمانی عفی عنه :. 

۰( وایضاً بلفظ ما نقصت إخ...) قی امخطوطۃ هھنا ایضاً بیاض قلت: وغرض 
الشیخ بھذا الکلام ضا ا جواب عن روایة اي ھریرهٌ بن ٹی روایة أی داود: 'فإذا فعلت 
ھذا فقد شت صلاتك: وإن نقصت شیا فإاندا نقصتہ من صلاتكہ فھذہ صرییة نی ان تركد 
الطمأئینة والتعدیل موجب للنقص ق الصلاۃ لا مبطل, فلا یکون التعدیل فرضا۔ وکذا ق 
نالدر النضودہ شرح أبی داود بالردیة ۳۰۷/۲ للشیخ العلامة محمد عاقل السھارنفوري۔ 


2 روی السائي لی افناج الصلاۃ ۰۱۲ افل ما بجزئ بە الصلاذء عن رفاعق ے۔ خ رام مر می سا ون وع ماپ کلت مع رسوں 
لہ صلی الل عليه ر وسلم حالساً ي انؤحد فدحل رحل فصلی ز تعن ہا اخدفیٹ۔ 


اتفریر الرفیع ج٢ ٢‏ 

( مم اقرأ ) فیە بحثان: الول اأُن الرکن مطلق القراءة أو تعیین الفاتحة؛ 
ذھب إ ی الٹانی الشافعيٰ ومالكٗ وأحمڈ فی أشھر روایتی. وإل الُول امام 
وا حدیث دلیلەہ. ودلائلھم ستاتی ٹی باب القرامة مفصلا!؟. 

والٹانی: ٹي ععلھاء وھو وجوب القراءة ٹی کل رکعات کما یظھر من 
الحدیثء وبه قال الشافعی, ارمالك فی إحدی الروایتین۷')ء وأ حمد علی 
الشھور ولە رولیة آخری الوجوب ي الاولین فقط. وقال ٹی هافدایةہ عن 
مالك: ان عندہ فی ثلاث رکعات. 

أو تی الأولیین فقطء وبە قال الإمام۔ ها یزانء وکذا فی ەکفایة 
ا حدایة؛!۲), 

والحدیث ِالفنا فیە۔ لکن قال صاحب االفتح وکذا الشامی پيی 
الاستخلاف: إن الفراءة ٹی الآخریین وجب فلا حاجة إلل ا جواب. وأما علی 
الشھور فاستدل صاحب ؛ادایةہ بالائار عن علي؛ واابن مسعودا؛'ء وعائشة 
رضي اللہ عنھم. وبسطہ ابن امام ٹی ہلفتحہ ٹی باب القراءة 

( حتی تستوي قائماً ) القومة وا لسة واجبتان عندھماء فرضان عند 
أَىي یوسفء والشافعی کما تقدم ٹی الاعتدال!". 


۶ انظر قلبداتع) ٹلکآسان ۱۳۷/۲ رہ احموع) نشوری ۳۲٦/٣‏ ولمی) ۳۳۹/۲. 

”' و تتخطرطظتۃ ہر (حدی رواین مالك؟۔ 

8 انظر االأعيی] 0ں وڈالشرح ا ٤‏ لىلر دیر ۴۲۳۸/٦‏ قان اشردیر: وعرب المرامة ز6 کل رکعة عر الأرحح۔ 

٠٢٥‏ یں فی قاطدایۂ5: وی امخطلوعلة بلڈہ: ڈابن عباس٤.‏ وافڈاثر روا ابن ری شیۃ یی االصلٰی۷ ۸/٠‏ عن علی رعداللہ اما نالا: 
مر فِ 'أولین رسیم قِ الإأخرین, اما ای عائلة فلہ احدہ فما عندپ من الب رقل انزینعی لی ڈالنصب ۹: خغرہب۔ 

۴2 وکا 8 امہ لان اھمام ۷ء 


رہ روج ۳ 

[۱) ( القراءۃ با حمدلل إح ) فی اختلافات: الأول فی التعوذ 
والثانی فٹی التسمیة۔ أما الول فقال الإمام اأبو حنیفةا: یتعوذ فی ول رکعة. 
وقال الشافعی: أول کل رکعة۔ ومالك م یقل بہ فی الفریضة. کذا فی 
۷الیزان؟. واستدل عليه صاحب العنایةہ بان روا صلانته عليه السلام م یرووہ 
نعل 

وا جچواب عن الروایة بأُنھا لا تدل علی عدم الثناء أو التسمیة, لأن 
معناھا سورۃ الحمدہ لا السورۃ الأآخری, او ا مراد أي: بالجھر۔ 

وھل ہو تبع للثتاء أو القراءة ؟ اختلاف آخحر فی الحدفیقء ذکرہ ٹی 
٦ادذایة٢,‏ 

والتانی فی التسمیة وسیأانی فی باب القراعة. والثالٹ بی الثناء بە قال 
ثلاث وم یقل بە مالك بھذہ الروایة. وا جواب تقدم. 


( قولہ: ہل ہو تبع للثناء أو القراءة إلح ) النعوذ تع للقراءۃ دون الثشاء عند اي 
حنیفكھ رخمد؛ حمی یأتی بے المٰسبوقف دوں الممَتدي. وعنلدہ اي یوسف تبح للٹناء۔ کذا . 
وا مدایةہ ٥۸/۱‏ ۔ 
( قولە: الثالث ی الثناء إلخ ) قلت: اتقق الٹلاث علی أنه بأتی بدعاء الاستفتاح, 
ولکنھم اختلفوا ٹیی أي شیء یستفتح بہ؛ فقال أبو حنیفة وآ مد: یقول: صبحانك اللھم 
وبحمدكۂ وتبارك اسمك وتعال جدك ولا إلہ غیرك:. وقال الشافعی: یقول ما روي عن علي 
رضی اللہ عنه مرفوعا: دوجھت وجھيی للڈی فطر السموات والأرض حیفا وما انا عن 
اللشرکین إِن صلاتي ونسکی وحیای وماتی للّہ رب العا لین لا شريك لە وبذلك أمرت وانا 


القظریر رق ج٢ 2٤‏ 





( ولکن بین ذلك ) وجہ الاستدرك ان نفی الاإشخاص والتصویب 
طاما ینفی البینیة, 

( التحیة ) بالضم والنصب۔ وقال الثلاث بالستیةہ وآ مد بوجوبہ. کذا 
ٹی ١‏ للمیزان٥۔‏ 


- بذتي فاغفر لی ذنوبی جیعا لا یغفر انذنوب إلا أنت وامدنی لإأحسن الأخلاق لا 
یهدي لأُحسنھا إلا أنت واصرف عنی سبٹھا لا یصرف عنی سیٹھا إلا أنت لبیك 
وسعديك وا خیر کله بیديك والشر لیس إليك نا بك واليك تبارکت وتعالیت 
استغفراك وأتوب إليكہ. ٰ 

وقال أبو یوسف؛: مجمع بینھما. 

رقال مالك: لا بأتی بدعاء الاسٹفتاح ولا بٹیء ین القراءة والتکییر اُصلا بل 
یقول: اللہ اکبر ا مد اللہ رب العالین إلح. انظر دا حموع ۳۲۱۳ء وطغنں؛ .٠٥ ٥/٥‏ 

( قوله: وفال الٹلاٹ بالسنیة اخ ) اختلف أھل النقل ٹی حکم التشھد عند العلماء؛ 
فأما اللإمام ماللك فنقل الزرقانی مذھبہ بسنیتہ مطلقاء وکذا عَّہ من لسنن فی ٥مختصر‏ ا۔حخلبلء 
۱۹ء ومالشرح الکبیرہ ١‏ /٣٢۲ء‏ والبدایقہ لابن رشد ۱۰٦/١‏ وغیرھا عن کتب الالکیة. 
ولکن قال ابن العربی: رکن من أرکان الصلاة لیس بواجب ولا حله واجب: فتأمل. 

وأما الإمام مد فمذھبه علی ما نقله الررفاتی والحافظ تی +لفتح؛ (۷۸۸) الوجوب 
فیھماء وحکی النووي ٹی دشرح مسلمە ۱۷۳/١‏ الوجوب ىي الأولء وف الثاني الفرض. 
ولکن جعل صاحب اتیل الآرب؛ ا تبلي جعل ا؛لاأوی واجبأً والآخر رکناء وصاحب البیت 
أدری ہما فیەہ, وکذا ٹی ۷لغتی٭ کما قالہ العینی۔ وفی ؛المغنی؛ :٤۳۰/۲‏ إن کانت الصلاة 
مغربا او رباعیة فھما واجبان فیھما علی إحدی الروایتین. والأمحری لیسا بواجبین۔ وجعل 
تی ٥٤٤/٢‏ الآخر مُن آرکان الصلا. وکذا ٹی :الإقناع .۱۲٦/١‏ -َ 


فنقرپر ارفیع ج٢‏ .2 
( ھی عن عقبة الشیطان ) قیل: ھی ا جلسة علی العقب. وقیل: مثل 





 >‏ واآما الشافعی فتنقل عنہ الزرقانی وابن قدامة الوجوب لپ الآخر دون الاُولء وکذا 
التوري: فغقال: الأول سنة. وکذا نی حواٹی الإقناخ وغیرہ عدوا التشھد الأخیر من 
الأرکان والأول من الأبعاض والسنن التی بر بالسجود. وھو قریب من مذہب ال حابلة. 

وأما الإمام ابو حنیفة فتقل عنهہ ہؤلاء مثل قول مالك: لکن فی کنا ان التشھد 
الثانی واجب,ء وآأما الأول فقیل: واجب وہو ظاھہر الروایة. وقیل: سنة. وقال الحافظ: 
والمعروف عند ا حنفیة أنه واجب لا فرض بخلاف ما یوجد عنھم ٹی کتب خالقیھم. وقال 
ااعینی فی دشرح اطدایقہ: قراءۃ التشھد ٹی القعدة الأوی واجبة عند أبی حنیفة وھو ا لمختار 
الصحیحء وقبل: سنة وہو الأقیس لکنە خلاف انظاھر۔ وقال القاري :٦٦٤٤/٢‏ الٹٹھد 
واجب عندنا فی القعدة الاو ی والآأخیرۃء وت روایقۃ سنة ٹی الأول. اھ. راجم :اوجز 
اللسالك؛ ٣٦٣-۲٢۲/١‏ تلشیخ حمد ‏ زکریا الکاندھلوي رم اللہ. 

( قولہ: قیل مثل الکلب ...) وق الخطوطة ھنا بیاض طویلء قال الئوري ق 
دشرح مسلم؟ :۱۹٤/۱‏ وفسرہ ابو عبیدة وغیرہ بالإقعاء الٹھی عنه وہو ان یلصق ألتيه 
بالأرض وینصب عافيه ویضع یدیه علی الأرض کما یفرش الکلب وغیرہ من السباع. 
اھ, وفسرہ الطیبي بان یضع ألیتیه لی عقبيه. 

قال النووي: اعلم ان الإقعاء ورد فبه حدیثان: أحدھما أُنہ سنةء والآخر النھی عنه, 
ثم نختلفوا بٹی حکم الإقعاء وتفسیرہ اعتلاقاً کثیراہ والصواب الْذي لا معدل عنە اُن الإتعاء 
نوعان: وذکر الیفسیرین ا مذکورینء وقال: النوع الأول مکروہ ورد فیه النھی؛ والٹانی هو 
مُرآد این عباس بقولہ: تھی سنة نبیکم عليه الصلاةۃ والسلام+ (رواہ مسلم). وفال الشافعی 
باستحبابہ قی ا جلوس بین الُسجدتین. وحمل عليه حدیثٗ ابن عباس: البيھقیٰء والقاضی < 


٦ شتسی‎ 

( الرجل ) قیل: ھو احتراز عن الرأۃَ فإنھا تفترش. 

[۹۲) ( حذاء متکبیە ) بە قال مالك والشافعي۔ وإلی الُذنین ذھب 
ابو حنیفة رضي الله عنهء قال إ لی الأذنین أي: الإیھام؛ فیکون الکف إل 
اللکب, جمعا نم منقول عن الشانعی أیضا. 

(امکن یدیه إلخ ) ٹی دالغرب؛:: من من شیء؛ وأمکنە فیه: اأقدرہ 
عليه. وما قال القاري: إنه یستحب ان یوجه أصابع یدیه إلی القبلة 


سک 


!ا وفرم وما ورد من ھیە عليه السلام عن عقبة الشیطان یحتمل أن یکون 
زاندای اوت ں للتشھد الأخیر۔ قال القاريی: وعندنا لا فرق بین "الاقعاء فی الجلستبن 
فإله مکروہ فیھما 

( قولہ: بە قال مالك ) قلت: کذا ذکرہ الزرقائیٌ ٹیٴ ٭شرح الوطا: ۲۲۷/۱. 
وقال الباجی فی دا نتقی ۱۷۰/۱: وھو الشھور عنہ. وٹ روایة عنه الرفع إلی صدرہ. 
وٹی ؛لبدائع: ۲۷٢/۲٢‏ عنہ إل رأسہ, وقال الباجی جمعا بین الروایتین: فإنا نقول: کان 





بحاذي بکفیە منکبیە وبأطراف اصابعہ أذنی فیجمع بین اخدیئینء ویکون أوپی من 
إطراح اُحدھما۔ اھ. وقال الشیخ المؤلف نی ١ال‏ وجز: ۲۰۱/۱: کلام الباجی هذا بدل 
علی ان مالکا یوافق ! حنفیة, 

اما مذھب ا مد ففی ؛المغنی؛ ۳۲۷/۲ التخیبر بین الرفطع حذاء منکبیەہ لو إلی 
فروع أذنیه قال: ومیل ا مد إلی الأول اکٹر. وسٹل عن حمد: إلی أین ییلغ بالرفع ؟ 
قال: اما آنا ماأذہب إلی ا منکہین۔ ومن ذھب !لی أن یرفع بدیە إل حذو أذنیہ فحسن. 


نقرع الرضیع ۲٠‏ 1 








فیھما: وا الکیة بالتوركء والشانعیة ی الأأوی بالأول: وا قی الثائیة بالٹانی"ا. 
کنا ق ×امرقاۃہ رفالمیزان؛. 

واستدل ا حنفیة امت واجابو یں سو ہف 2 
حمید منقول لاف شذہ 2ٰ0 کے الا لن یی 
عمرو ھذا منقطع لعدم لقائہ عن ! أبی!')) قتادۃ وھو اُحد من النفر. 





( قولہ: واستدل اخنفیة۔۔ ) ٹ ائخطوطۂ بعلہ ذلك بیاض, قال العبد الضعیف: 
استدل 0ن من ما واوردہ وڈ ٹی فالشکاقہ قبل حدیث أي 
خید متا ننسلا فیہ: ؛وکان بشرش رجلہ الیسری وینصب رجلە الیمنی؛. وہما رواہ 
العرمذي فی کیفیة ا جلوس ى التشھد (۲۹۲) عن وائل بن حجر قال: قدمت الدینة قلت: 
الأنظرن إل صلاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسئم فلما جلس - یعني للتشھد - افترش 
رجلە-الیسری ووضع یدہ الیسری یعنی علی فخذہ الیسری ونصب رجلہ الیمنی؛. وفال 
سی وت ٦‏ 

( قولہ: منقول بخلاف ھذہ الصورة ) اسند الطحاوي عن عیسی بن عبد الہ 
العدوي عن العباس بن سھل عن أأبي حمید الساعدی أنہ کان یتپ نول آ۵ 
صلی اللہ عليه وسلم: أنا اعلمکم بصلاة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم, ا حدیث وفیه: > 


"“_ۓٰ-ے 


۲ه" أي تی باب السحود۔ 
”وق الخطرطۂ: فواثائیة طناری1۔ 
”' سقط س اللحطرطق وألیتاہ من 9 شرح معان الاَارا ۱۸۰/۱. 


انٹرر الرھیع ج٢‏ ا 

ا۳( ابن عمر: فی الرفع ) واختارہ الشیخ ٹی ەمجة اللہ وھو 
مذھب الشانعی. 

ہذہ السألة من اد المسائل اختلافا بمنکري التقلید وبسط الکلام 
فیہ الشیخ تی ٹالبذل أنفس کلام'''۔ وا حاصل أن الروایات فی ا حانین 
کثیرۃ. والکلام ٹی کلا نوعی الروایات طویل. وحاصل ما قررہ الأستاذ 
الوالد  -‏ رحمة اللہ عليه - ان الروایات تثبت الأمرینء ولا بد من القول بأن 
اعيَعا کات مقاما: فجعل کل فریق ما شھد بە وجدانہ وحصل لە 
القرائن عندہ بوعرا 


- فإذا قعد للشھد أاضجع رجله الیسری؛ ونصب رجلە الیمنی علی صدرھا ویٹشھدا, 
وأخرجه من طرق أخری أیضا. 

فھذا الحدیث التصل عن أبي حمید موافق لحدیث وائل بن حجر فالأخذ بە أولی. 

( قولہ: لن روایة محمد بن عمرو منقطع إلح ) قال الطحاوي :۱۸/١‏ حدیث 
حمد بن عمرو منقطع؛ وسلہ لا حتمل سماع الحدیث من أبي حمیدۂ لأن تی حدیلہ: آنہ 
حضر با حمید وأبا قادۃ, و أبو قتادۃ قتل مع علیء وصلی عليه علیء فأین سن حمد بن 
عمرو من ھذا, ول یجعل ہذا ا حدیث سماعاً حمد بن عمرو من ابی مید إلا عبد اخحمید: 
وھو أُضعف, فلا یعبأً بہ. بل الُولی بالأخذ ہو ا حدیث الوافق لحدیث وئلء لکونە 
متصلا وانظر اتقریب شرح معانی الآمارہ ۲٣٣٢/۱‏ لشیخنا العلامة نعمة اللہ الأعظمی, 

( قولە: احد من النفر ) أي: من انفر الذین حلّثٗ مبحضرتھم أبو حید ھنا 
الحدیثء کما ٹی روایة الطحاوي: منھم أبو قتادة. 


۹-٦٢ راحع 8بذ الخہودا‎ ٢) 


التقریر اترفیع ج٢‏ 7 نت 
السکون کما هو مشاھد عند من شاھد الروایات: والسکون فی عدم الرفع 
ظاھر. وذکر قی ؛العرف: عدة مواضع تثبت فیھا الرفعء ولم یقل به اُحد. 
واجاب عن ھذہ الروایة لابن عمر الطحاوي بأن مذھب ابن عمر 
علا(۲۱, 

(قال سمع الله من حمدہ) قال الأہمة الثلاث بأن الاژإمام یتسمع؛ والاموم 
حمد!''. وقال الشافعی: بجمعون بیٹھما۔ والروایة یؤیدہ وللجمھور روایات 
التقسیم وھو پناٹی الشر کة. وآمین یت بالروایات الصحیحة کما سیأتی فلا 
إشکال بالقسمة فیه. 


( ذکر ثی العرف عدة مواضع ) قلت: منھا الرفع بین السجدتین: ومنھا عند القیام 
لی الثالثةہ ومٹھا عند الرفع من اث رکو ع والانحناء إلی السجود, :العرف اتید ۱. 

( قولہ: للجمھور روایات التقسیم ) وھو حدیث أبي عریرۃ مرفوعا: إنما جعل 
الإمام لیؤتم بہ فلا تختلموا عليهہ فإذا رکع فا رکعوا وإذا قال: صمع اللّہ لمن حمدہہ فقولوا: 
٭رینا لك ا حمدہ: وإذا سجد فاسجدوا, رافااصل اي فتارا جلوسا امعونء ا حدیث. 
رواہ البخاري تی الأذان (۷۲۳)ء ومسلم (۹۰۷)ء ورویا الحدیث عن عائشۃ ضا 

( قولھ: وآمین ثبت بالروایات الصحیحة ]لح ) قلت: غرض الشیخ بھذا الکلام دفع 
دخل یرد علی قول ا حنفیة: إِن الإمام یعسمع و الأموم حمدہ ولا بجمعون. 3 


”شرح معان الآثار4 .۱٦٢/١‏ 
رن راع إلی ا9قتح القدیر٢‏ ۷۳/۲ء ق٦التایة؟‏ للسیٰ 1۸۸/۹ فالدونةۂ ١/١٤۱ء‏ وق لہدایةا لابن رشد ۱۳۳/۱ و الشی* لان 
۲ وودالشرح کور ٥/٥٠٥ہ.‏ 


انفریر الرفیع ج٢‏ . ٠‏ 

(۷۹٤‏ نافع أُن این عمر ) ا حدیث ختلف ںی رفعہ ووقفہ؛ الراجح 
وقمفه. دنیل۸', 

[ہ ۹ ۱۷ ) می بنھض الخ ا می جلسة الاستراحة قال بھا الشافعي۔ 
وم یقل بھا الاخرون. واستدل ا حمھور بروایة أبي ھریرۃ عند الترمذدي 
رماع ارس غلى یں تھوزت گار ک7 لسعااعت ای ان 
شیبةا''. وقیل: إن ؟حمد رجع إلی قول الغافعی. والحخلاف ںی الأفضلیة, 
کذا فی ٭العرفء. 

ول ا حدیث علی العذر أو بیان الجمواز اتا بات 





< وٹوضیحہ أنە 'ورد فی روایة آٔي ھریرۃ السابقة عند ابن أپی شیة ٹی مصنفہ :۲٢ ٤١/٢‏ 
'وإذا قال غیر الغضوب علیھم ولا الضالین فقولوا آئین؛ء فمنتضی التقسیم عھنا أبضاُ أُن 
آمین یقوفا اأمرم فقط لا الإمام. فھذہ القسمة بنانی الشرکة. فکیف تقول ا ححنفیة إن الإمام 
ایض یقوما ؟ وحاصل ا جواب اُن الشرکة بینھما ٹی آمین ثابت بالأ؟حادیٹ الصحیحةء منھا 
حدیث أبي عریرۃ مرفوعا: ؛إذا من الإمام فاصوا ا حدیث. ذکرہ الخطیب التبریزي فی 
باب القراءة بی الصلاۃ عن البخاري ومسلم. 

( قوله:إن أا مد رجع ) قلت: ذکر ابن قدامة الحنبلی فی جلسة الاستراحة 
روایتین: الأولی بجلس, والثائیة: لا بجلس. وقال: قال الخلال: رجع أحمد إلی هذا. کذا 


تی :اذختی؛ .٦٢٤/٢‏ 





”' ئیل لأوطار؛ ۱۹/۳۴ 


: : ۱ 
'روی الثرمذي ٹی الصلاة١ٴ/٦٦‏ کیف نھهوض من السجردء عن أىي عریرۂ فال: کان النی صلی اللہ علبه وسلم بنھض ى ڈصلاۃ 
علی صدور تقدمیہ. وروی ابن أُبی شیبة لی مصنفه ٦۳٤/٤‏ عن عمرء وعلیء ون عمرء واىن مسعودہ واہن الزبیر أُھم کانوا ینھضون 

غلی صنور اُقدمھم۔ ورری ذلن ضا عن اب عمیر؛ وابن اي لیلی مین ابتایمین۔ 


جلددن 


التفریر اترفیم ج٦‏ 039 
مسَلة: ا سجدة علی جالس الاستراحة سھوا. کذا ق دالمامي:. 
. ۱۷۹۷۱( ٹم وضع ) فیە اختلافات: الأول اتفق الأئمة علی الوضع, 
والشھور من روایتی مالك الرسالء؛ وا حدیث حجة علیہ. والثاني: الوضع 


الوضعء وا حدیث ساکت عنہ. والرابع: ٹی کیفیة الوضع؛ والروایات فیه 


ختلفة؛ فمٹھا وضع الید علی الیدء وسیأتي الکلام عليه 


( قولہ: الوضع بعد الڑرسال أو قبله ..) فلت: الأصح عند الشافعیة أن برسلھما 
سو 6م ء ٹم یضع. کما ٹی ان حمو ع:؛ .۲٥۰۷/۳‏ 

وٹی ٢الدر‏ ا مٰختارہ للحنفیة: وضع یعینه علی یسارہ تحت سرتہ کما فرغ من التکیر 
بلا إرسال فی الاصح. قال الشامی: ہو ظاھر الروایة, وروي عن محمد فی :النوادرہ: أنە 
یرسلھما حالة الثاء فإذا فرغ منہ یضع؛ بناءٗ علی ان الوضع سنة القیام الذي لە قرار ٹی 
ظاھر امذاھب,؛ وستة القراءة عند حمد. اھ. (الشامی ۱٥/١‏ 

( قوله: محل الوضع ) قال الشیخ الؤلف ف هالأوجزہ ۲۱۷/۱: اختلفوا نی عل 
الوضع فقال ابو حنیفة: تحت السرقء وبہ فال الثوريء وإسحق, وابو إسحق الروزي 
الشافعی. وقال جمھور الشافعیة: بضع فوق السرة حت الصدر. وقیل: فوق الصدر. وعن 
ا مد روایتان کالمذعبین. اھ. وکذا فی شرح مسلم؛ ۱۷۳/۱ء وا جحموے؛ ۳۱۳/۳. 

قلت: ذکر ابن قدامة فی ٴالغني؛ ۲۰/٢‏ لأحمد ثلاث روایات فقال: اختلفت 
الروایة تی وضع موضعھماء فروي عن أ مد أنه یضعھما تحت سرتہ؛ وعنه اه یضعھما فوق 
الہرة. والروایة الثالشة ألہ شخیّر فی ذلك لأن ا جمیع مرویء والأمر فی ذلك أوسع, اھ, 

( قولہ: فی کیفیة الوضع ) قلت: وقی ؛لعنی؛ لابن قدامة :۲۰/٢‏ یستحب ان 
ْضعھا علی کوعہہ أو قرییا منہ. اھ. وقالت الشافعیة: یضع الیمنی علی الیسری؛ وبقبض- 


اسات سس پا 
( لما آراد ان برکع إُح ) قال أبو ح حنیفقة ا اعت والشافعی ق أصح 
لیه بعدم وجوب کشف الیدین, 0 والشافعیٌ ٹی الثانی: بالوحوب. 

سج لروایتین ٹی مذھبه ابنٌ کک ا را 

ٰ ( فرکع ) الفاء یقتط _ تعقب ال رکوع عن التکبیر: والروایات مصرحة 

بالمعیةء فأول ان بحمل علی | بیان | ا لجحواز۔ 








کرو ا کے سی مض چ ھت ارمعنتا ات سی ہین بسط اُصابع الیمنی 
لی عرض للفصلء ویین نشرھا فی صوب الساعد. کما فی ہفنجمو +؛ .۲٥۰۷/۳‏ 

واختلفت فیه اقوال مشایخ اٛفیة؛ فقیل: کیفیتہ أن یضع الکف علی الكکف 
وقیل: علی الفصل. وعن أبي یوسف: یقیض ہالیمنی رسغ الیسری۔ وقال حمد: یضعھا 
كذلك ث ویکوٹ الرسغ وسط الکف: وقیل ؛ یأخف الرسغ بالڑبھام وا حنصر یعتیي ویضم الباقی 
رکون نے ہین الآخذ والوضع وھو الأٌےحتا ر۔ قاله ٹی افتح القدیرں .٣‏ 

وٹ صفة الوضع اختلفت الفاظ احدیث ففی روایة: لفظ الأخذء والأخری: زفظ 
الوضع: فلذا استحسن کثیر من ا مشایخ ا ُمع بیٹھما بن بضع باطن کفہ الیمنی علی 
ظاہ رکفە الیسری, و بحلق با خنصر والإبھام علی الرسغ لیکون ہو تو 
:الٰبسوطء: ۲٤٢/۱‏ واالبنایةہ لعینی '٢‏ ۱ء وغیرھما۔ وراجع تلتفصیل گ ٹی الوضع وکیفیته 
وحلہ : جزء الاختلاف فی صفة الصلاة؛ للمؤلف؛ وما علقه عليه الشیخ خورشید مد 
الأعظمی (ص ۳۸ - ٥٤‏ ). 
( قوله: الروایات مصرحة با لمعیة ) قلت: منھا حدیث أبي ھریرة الاتی فیہ: <کبر 


حین ی رکع). 


: اشرح سنن ا داردا ٢ر۳ خطوط‎ “٦ 


7س 


۔ 


لتقریر الرفیع ج٢‏ نڈ 
( ہین کقيه ) فیه رد علی من قال بوضع الکفین حذاء الُنکبین 0210 
([۷۹( یکبر حین إلحج ) الغرض من ا حدیث اِثبات التکبیرات وی 
واحجبة عند مد سنة عند ا حمھور۔ 
[۸۰۰]( طول القنوت ) بە قال الإمامء والشافعی. :مرقاۃ وکذا ٹی 
دالئبل)۔ قلت: ھذا بخالف ما تقدم من أنھما اختلفا فيه, فتام(.(؛,. - 


( من قال بوضع الکفین... ) ئی اللخطوطة بعد ذلك بیاض طویل۔ قلت: منھب 
ا مد والشافعي ان یضعھما حذاء المنکبین: کما فی ططغنی ۷۳/۲ء وفا حموع+؛ .٦٣٤/٣‏ 
وقال ابن القاسم لی فالمدونقہ ۱٦۹/۱‏ عن مالك: آنه یم بد آین یضعھما. وعند ا حفیة: 
یضعھما بحیث یکون إبھاماھما حفاء أذلیہہ کما فی ؛الشامی؛ .۳٦۸/۱‏ ونی "دایف: 
وضع وجھہ یین کفیهە ویدیہ حذاء اُذنيه. وقال ابن ا یمام فی :الفنح ۲ بعد ما آوود 
نوعی الروایات: لو قال قائل: إن السنة ان یفعل أیھما ٹیسر جعا للمرویات بتاءٗ علی اُنه 
کان صلی اللہ عليه وسلم بفعل چذا أحیاناء وھذا أحاناء إلا أن ہین الکقین أفضل لان فیە 
من تخلیص لجافاۃ اللسنونة ما لیس فی الآخر کات حسنا. 

( قوله: وھی واجیة عند ا مد ) قلت: قال این قدامة: والمشھور عن أ حمد: ان تکبیر 
الحفض والرفع واجب؛ وہو قول إسحاقء وداود, وعن أ مد: أنە غیر واجب؛ وھو قول 
اکٹر الفقھاء۔ :الغنی؛ ۳۷۰/۲۔. 

وقال الش وکانی تی دالئیل؛ ۱۳۳/۲: اختلف القائلون بمشروعیة التکبیر فذعب 
جمھورہم إِل نہ مندوب فیما عدا تکبیرۃ الإحرام, وقال أ مد ىق روایقہ وبعض أھل 
الظاعر: أنہ بجب کلہ. اھ. وکذا فی شرح مسلم للئووي .۱٦۹/١‏ 


قلت: وفد أسافت الکلام نی ردہ قبیل باب ٹلکیائر برقم ا حدیث )٣٤(‏ فانظرہ هتاآك. 


الْتٹھر یر الرفیع ٤ ۲٦‏ 


> وقال الترمذي: إِن ]حمد فال: روي ٹی ھذا حدینان: و یقض فيه بشیے. 
وقال إسحق: الطول ي اللیلء والکٹرۃ ٹی الٹھار۔ اھہ. وإلل قول إسحق میلان 
البخاري. فتح('), حیث قید الطول باللیل۔ وذکر العینی الاختلاف بین 
ا حنفیة فیما بینھم أیضا۷). 

۱۸۰۱۱( ثم ی رکع ) الظاعر ٣م‏ ا تاس سیت 

( فلا یصبّی ) بالتشدید أي: لا بخفضہ جتا. 

( ویفتخ'” ) أصل الفتخ الکسرہ أي: یلیٹھا ویمیلھا إلی القبلة 

( حذو منکبیه ) قال ابن ا ھمام: وقی مسلم: ؛وضع وجھه بین 

( فرج بین فخذیه ) وی روایة أَبي داود: فلیضم بین فخذیہہ؛!'/, 





( فرض عند الشافعی ) قلت: للشافعیة ٹی وضع الیدین قولان: الأول عدم 
الو جوب:؛ سْھرہ البغو يی وصاحب اا ھدب وصححہ ا جرجائی وغیرء وھو قول عامة 
الفقھاء. والنانی الوجوب؛ صححه البندئیجيء وامقدسی,؛ وفطع بہ الشیخ ابو حامدہء قال 
للووي: وھو الاأصح والراجح. من ا حموے٭ پلنووي .٦۲۷٤/۳‏ 


مع باري1 )١١٢(‏ ترحم البخاري: ناب قطول القیام لی صلاة اللیں4, 

''م آعد لی ق اعہدة الفاريی٤۔‏ 

٢‏ گذ؛ ڈ۹ اللخطوطق ولسعی اشرح الطیج ذٔ و رفا درفع [ ال-حة اظننیط ھن االلکاہے ومتيی ۶اطرقا2> و طالطیي ٤‏ بدٹھ: 
ا یسٹہ؟ 

فضح ققدیر 1 ۸۲/۲۔ 

41) 


لم احدہ لق (سنن آي دار:٤4‏ ولا تی غیرہ ہن کی احاٹ:؛ بل رواہ ابو داود (ھ۳گیخ بنفظ االنکاذ؛:: اوڑّڈا سد فرج بن 
فحذیہ غیر حامل بطنه عنی کے س فحذیه۔, 


التقریر الرفیع ج٢‏ اج 
۸۰۰“( وآشار بأصبعه ) اختلف فيیه فقھاء ا حنفیةۂ ولم یر بعضھم 

یسنیته. وقال اکٹرھم بەء ولعل القائلین بعدم السنیة اعتمدوا علی روایات 

بسط الیدینء وت رکوا روایات الإشارۃء أو أولوھا ا لتلكث'؟' | الروایات: 


ونجتمل أنھم لم بیلغوھا. 


( قوله: لم بر بعضھم بسنیته ) قال الؤلف فی ؛الُوجزہ :۲٥٢/١‏ ما فاله بعض 
الحنفیة من عدم استحبابه عندنا ردہ ا حفقون۔ وقال شیخه الژإمام خلیل أ مد السھارنفوري: 
قد اتفقتِ الأكمة الثلالة وثتباعھم علی سنیة الإشارۃ فی التشھدء وکذا اتفق عليه أئمتنا الثلالة 
وقدماء انباعھم, ۔والخلاف إنما جاء من الدآخرین ولا اعتداد بخلافھم۔ اھ راجع لِل 
البڈل: ۱۲٦١/١‏ قد بسط الکلام فیه وأآجاد۔ 

قلے: قال الشیخ عبد ا حی اللکنوي فی :التعلیق للمجدہ ص ۹ء إن أصحانا 
الثلائة ( یعنی: الإمام أیا حنیفة وصاحبیه ) اتفقوا علی تجویز الإشارۃ لشبوتھا عن اللبي 
صلی اللہ عليه و سلم وأصحابه بروایات متعددة وطرق متکئرۃ لا سبیل لٰل إنکارھا ولا 
ال ردھاء وفد قال بە غیرھم من العلماء حتی قال ابن عمد البر: إنه لا خلاف پىی ذلك, 
وإل اللہ المشتکی من صنیع کثیر من أصحاہنا من أصحاب الفتاوی کصاحب ١‏ الخلاصة؛ 
وەالیزازیة الکبری؛ وہالعتابیقہ والغیاثیةہ واالولوالجیةہ واعسدة الفتي؛ واالظھیریق وغیرما 
حیث ذکروا ان اللختار هو عدم الإشارۃ, بل ذکر بعضھم أٹھا مکرومة: والذي حملھم 
علی ذلك سکوت اثمتنا عن ھذہ ا مسألة ٹی ظاھر الروایة و یعلموا أنه قد ثُبت عنھم 
بروابات متعددةء ولا ألە ورد ٹی أحادیث متکثرةء فالذرٌ ا حذرَ من الاعتماد علی قوغم 
ٹیٍ ہذہ السألة مع کونہ خالفاً مما بت عن النبی صلی اللہ عليه و سلم وأصحابہء بل 
وعن الما أیضاء بل لو ثبت عن ائمتنا التصریح بالنفي وثبت عن رسول اللہ ٹ2 - 


” وفع نپ الخطرطۃ: ٭لذلك٤.‏ 


رد قرل رج ےہ ہہت ےت تن 
قال دع: عن الشیخ ا جدد السرھندي علیہ ال رمة تی :مکتوباتە:: بأن 
الروایات مضطربة فیه فلا تسن. وثْظر علی قول الشیخ بأن لا وجە 
ثلاضطراب؛ اما سندأ فظاہرء وأما متناً فلا بخالف أحدا. اھ. قلت: لعل المراد 
الاضطراب فی روایات الٰتحریك وعدمہہء أو کیفیة التحریك۔ وٹی ہحجة اللہہ: 
من قال إن مذھب الإمام [ أبی حنیفة ) ترکھا ققد اأخطأ, قاله ابن اممام. نعم 
یذکرہ محمد فی :الأصل) وذکرہ ٹی دالوطا''. اھ۔ 

وقی دالعرف:: بە قال أئمتنا الثلالة وأطنب القاري ٹی ہرسالتہہ٭''. 

ئم الروایات قی کیفیة الإشارۃ ختلفة سیاتي بعضھا فی الُٹھد 
والراجح عند ا حنفیة حدیث التحلق روایة وائل بن حجر. قیل: لکونہ كيا 
واشکل بأن روایة القبض لابن عمر رضی اللہ عنہ. ْ 





- وأاصحابہ الإلبات لکان فعل الرسول وأصحابہ أحق وألزم بالقبول؛ فکیف وقد قال بە 
أئمتنا أیضا ؟. 

( قول: عن الشیخ ا جحدد السرھندي إلح ) قلت: قال الشیخ الؤلف نی امش البذڈل 
:.٦٢‏ انکر حضرۃ الیشیخ ا مدد ٹی ُکتوبانہ الإ‌شارۃ. واعتذر عدہ مرزا مظھر جات 
جانان ٹی ؛مکاتیەہ بن کب الحدیث فی زمانہ ‏ م نشتھر تی اآند. 

( قولہ: والراجح عند الحتفیة حدیث التحلق ) ولفقھاء نی کیفیة عقد الاُصابع 
وِجوہہ الأول أن بعقد ا لخنصر والبنصر والوسطی ویرسل السبحة ویضم الإبھام إل اصل 
اللْسّحة والٹائی: ان یضم الإبھام إٰی الوسطی المقبوضۃة کالقابض ندنا وعشرین: والنال:-“ 


”ححة ال الالفکه ٦۳۷/۹‏ ى باب اذکار الصلاة إ٭, 9موطا الاہام عنده (ص: ۱١‏ طعة فدبة)۔ 


“رف مصذب ۷۰۱۱۔ 





اتقریر اٹرقیع ج٢‏ ۷ 

۱۸۰ ( ثم تشھد فاقم ) اي: قل اید ان لا إلە إلا ال بعد 
الوضوےء وأقم الصلاۃ بالتحریمة۔ و للمراد بالأول الاذانء وبالٹانی ا تکیر 
ااصطلاحی. 

موہ سے کپ پیا الال اثات تق 
کل سلامء و اربع ذھہب إلی الأول الشائعی رضی الله علەا ‏ وإلی الثانی 
نومام ١‏ رضی الله علهء وصاحباہ ي اللیل مح 'لأول ء وق النھار مع الثاني. 

ظاہر ا حدیث مستدل ایر 


- ان یقبض ا حتصر والبنصر ویرسل ا مسبحة وبلق الژبھام رالوسطی کما رواہ وائل 
بن حجر۔. حکاہ القاريی عن الطیبی: ئم قال: والآخیر ہو اپمختار عندنا۔ ''مرفاد 
۰۲ وھو الفتی بہ کما ٹی ٢حاشیة‏ الشاميی؛ ۱. وقال ٹی ٭المغنی ٢ی‏ : 
وھو الأول. 

( قوله: واشکل بأن روایة القبض لابن عمر ) قلت: رواہ آبو داود (۹۸۹) 
والڑمام محمد ٹی ؛موطلہہ )٥٤١(‏ وفیه؛ ہوقبض اُصابعه کلھا وأشار باأاصبعه التي تلي 
الإبھام:ء قال الإمام اللکٹوي فی دالتعلیق ا ممجد: ص ۱۰۸: ظاھرہ العقد بدون 
التجلیقء وثبت التحلیق بروایات حر صحیحقء فیحمل الاختلاف علی اختلاف 
الأحوال والتوسع یق الأمر؛ وظاعر بعض الأخبار الإشارة بدوت التحلیق والعقد 
واللختار عند جمھور اُصحابنا هو انعقد ! و التحلیق: والثانی احسن کما حققه انقاري 
ٹی رسالته ؛تزبین البارۃ 


-‫ 


فیٹۃ وھو قول امام ماك واحمد رپا اللہ غما بی قاندرة* ۱۸۹۰ء وقاتدا) ۲۰۷۰ء وااتدفی ٤‏ ٢٢۲۹ء‏ وانشسم 


اافدایةا ٦٦۷/١‏ رااشضر ۶ص .6٤‏ || رصواب اللہ لعساب ابارمی 1 


النقھریر الرقیم ۴م ٦۸‏ 


ولأبی حنیفة رضی اللہ عنہ نه عليه الصلاۃ والسلام کان یصلى بعد 
المشاء أربعا آربعااء وأیضا کان علی الأربع بی الضحی'''۔ ولأنہ دوم 
غرم فیکون اکٹر 9 والأجر بحسب ا لمشقة کما جاء فی الگار١,‏ 

واجاب عن الروایة صاحب ااہالدایقہا بأن معنی ما رواہ شفعا لا وترا. 

وفال قی ەالفتح؛: إن معنی الروایة: الصلاۃ لا تصح إلا الین أو لا تنبغی إلا 
ٹین أيء نی حق الإباحة باعتبار الفرد أو بی حق الفضیلة باعتبار الأربع, 
وعلی المعنی الٹانی بخالفه. 

واجاب عنه ابن افمام بن امثنی؛ معدنول عن آننین آنتین وھو الأربع؛ 
فصار المعنی: الصلاة أربع ا اھ, فلت: يژیذه لفظ اتشھد قِ کل 
ائین“ہ اي: الأفضل آریعء وف کل الہ تٹھڈ: 





'' وہو حدیث اي سلمة بن عید الرحمن آنہ سڈل عائشة رضی اللہ عٹھۂ کیف کات صلاة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم پٍ 

رمضات؟ قالٹ: قعا کال یزید فی رمضان ولا غبرہ عثی إحدی عشرۂ رکعف پصلی آربعافلااتصال عن حستھن وطوض؛: ٹم 

اریم قلانسال عن حسنہن رطرفن+؛ الحدیت, رواہ الیحاري فل انناقب (۹١٥۳))؛‏ رمسلم ال صلاۂ السافرین (۱۷۵۷)۔ فال 

این امام نی فثفتح* :٥٥۰/۹‏ لو لم لکن !لٗریم بنسٹیمش لقالت: پصلی تمااً فلا نال عن حسھن۔ 

رڑی مسلم ل الصلاۃ )۱٦۹١(‏ عی ععافۃ اف سألت عالشة کم کاں رسول اللہ صنی اللہ عليه وسلم بصلی الضسی؟ فالث: 

قأریع رکمات: ویزید ما شاء)۔ ورواہ أبو یعلی ٹی 2مسندہ٤ )٦٣٤٤(‏ عن عبرة عنھا رضی ال عنھاء وزاد فید: ۶لا بفصل 

بیتهنٌ بنکلام1. [ رضوات اللہ انارسی ٠]‏ 

روی امام تخاکم کس ڈالسندر4 ٦٦٤/١‏ عن عائشة رضی الل عنھا: نہ رسول اللہ صلی اللہ عليہ و سلم قال ما ق 
عمرقھاء لإن لن من ایأآخر عسی قذر نصلش و نفقتائشر؟۔ وروی وہ البحاري (۱1۷۸۷)؛ رمسلم .)۲۹۸٦(‏ 

۱ ٭' فتح القدیر8 ٦/۰٥٥۔‏ قلت: وقد انتقد علیہ الإأمام الکشمبري فٍ 8 فیض الباري) ٦٦/٢‏ وبسط الکلام فیہ: فراحمعہ۔ 

”وق پلشکاہ: ارکمتہن1, 


النقریر الرفیع ج٢‏ 133 

( عسکن ) إظھار اللسکنقہ أو طلب السکون إليه تعا یء و طلب 
الاطمینان بذکرہ: وقیل: معناہ: السکون والوقار؛ والیم زاللة 
(یقول ) أي: الراوي إِن معنی اتقنع یديك:: ترفعھما. 

۱۸۰۸( مرسلاً ) حال متقدمة علی صاحبھاء أو متأخرۃ إن کان علی 
زنة القاعل. ْ 

(۸۰۹] ( لیس ہو بصحیح لح ) وحسنہ الترمذي وصححہ ابن 
حزم!') واہن حبان والدارقطنی؛ مع ان آیا داود م یکلم فی حدیث ابن 
مسعود بل ٹی حدیث البراء. عرف٠۔‏ 





( ابن حبان والدارقطنی ) قال الضعیف: أما تصحیح این حبان هٰذا ا حدیث فلم 
آفف علیہ بی ەالعرف٭ ۱۸/۱ ولا فی کتب ابن حبانء بل ذکر الحافظ قي ؛التلخیص؛ 
۱۹ء عن این حبان تضعیفہ؛ وحکی ق :العرفب؛ تصحیحه عن ابن القطان!''. وأما 
الدارقطني فنقل الزررکشی أن الدارقطنی صححه ٍي وضع الہ ٹی موضع, ونقل ا حافظ 
تی دالدرایقہ تصحیحہہ: وفی ۷ لتلخیص؛ تعلیله, ؛العرف الشذي: .٦۸/١‏ 

( قوله: ہل فی حدیث البراء ) قلت: حرج بوداود فی الصلاة ٹی باب من م یذکر 
وت ےر رت یں وم سرت ےر سر کمن اوہ و ری رین 
وقال بعدہ: هذا الحدیث لیس بصحیح 

وأما کلام یج حدیث 7 مسعود فاختلفت فیہ نسخ ؛السنن؟ء فالنسخة ا مندیة 
ونسخة دشرح العیني؛ ومٹن االبذلہ ونسخة الشیخ عوامة خالیة عن الکلام فیەء ولکن فی - 


”سن افترمذی٤! ۲٥۷ :٦۹/١‏ رڈاخلی؟ لابن حزم ۸۸/1 
با صحده اہن القطات لی 'بیان الوهم والابھام'٣/‏ ه٦‏ وأیضاً نقل اثصحح غن الدارتطی. 


لنقریر الرفیع ج٣ ۷٢‏ 

۱۱( لُڈری من خلفی ) قیل: الراد به الکشف, وهو الأحسن, فلا 
ایناقی: دلا اأعلم ما وراء عذہ الدارءا'! نہ علی تقدیر صحته بالنسبة إ ی 
خارج الصلاة؛ أُو کما هو مقتضی الکشوف بالنسبة إلی بعضی الاأوقات, 
بقل قیل 6ا ضات یج ج رض ہا کی رہ تا 
الأصلیتین. وقیل: سبب الرؤیة أن صورہم کانت منطبعة فی قبلتہ عليه الصلاۃ 
والسلام؛ ورڈ بأنہ لا بُجُترا عليه بدون نقل صحیح۔ 

قلت: قال الأستاذ رمہ اللہ: وھکتا لا امجترأً علی الثانی إلا بنقل 
صحیح۔ وقیل: الملشادةء أو الإغامء أو الوحي۔ 
حدیث مختصر من حدیث طویلء ولیس ھو بصحیح علی ھذا اللفظ؛۔ وذ کر عذا الکلامٌَ 
ایض الشیخ محیی الدین والشیخ عزت عبید الدعاس فی نسختیھما بین العکوفین۔ فانتقاد 
الممام الکشمیري فی ہالعرف؛ ٥۹/۱‏ علی الحافظ وصاحب ۷اهمشکاةہ بقولہ: إن با داود لم 
ینکلم فیه, حل تأملء لأنھما نعلھما اعتمدا علی النسخة الوجود فیھا ذُلك الکلام, 

قلت: قال الشیخ السھارنفوري فی ؛البذل٤ :۲۱/٢‏ ھذہ العبارۃ مشکوك فیھا بأن 
یکون من الصنف آأو من غیرہ ولو سلمم, قولہ: لیس ہو بصحیح لا یدل علی الضعف: 
فإن: نفی الصحة لا یستلزم الضعف بل یکون حساء فقد قال الترمذي فی هجامعہہ:: إنہ 
حسن, فمجرد دعواہ غیر مقبول؛ وقد صححہ ابن حزم: وال بت مقدم علی النائی. 


اجدم -ی مصادر ات حدیتء واوردہ الإمام السخاری سی ٦اقاصد‏ احسنة٤‏ (۹۳۲) وقال: قال شیخنا ابن ححر: لا اصل لە, 
اھے. قلے: قالی نلحافظ سی 8الئلخیص ۳۰۱/۳ عند غولم: اویری من وراء ظھرہ کما یری من فدامه8 وھو من حدیث لس 
ات االصحیحین1: والإأحادیث الراردة آي دُلك مقیدۂ عاله الصلاۃ: ومذلك بجمع بین ہذا وین قولہ: ۵لا أعلم ما وراء حسداري 
حا, قال السعاري: ہذا مشعر بورودہ علی أنه علی تندیر ورودہ لا ثتاق بینھما لعدم تواردھما علی مل واحد. 


التفریر الریبع ج٦‏ ۷۱ 


باب ما يْقَرَا بعد التکبیر 
رقی حجه اللہ ؛ اُن الظاھر ان :سذ الإأذکار محنص بھا الخواص من 
اصحابہء وما جعلھا بحیٹ بؤاخذ بھا العامة ا ویلاوم ١]‏ 





غم یذھب مالك لی ذکر بعدہ. وذہب الشافعی إلی ما البت فٌی 
دالصحیحین؟ وا نفیة وا لحنابلة ل ما سیأتی من ؛سبحانلك وأباح کل کل 
ألذکر. وعرف۱۲۷, 

۳۲( یسکت ) من السکوتء أو من الإسکات وھو لازم, یقال: 
تکلم الرجل تُم سکت,: فإذا انقطع کلامه یقال: اُسکٹ. 

( اسکاتة ) افعالة من السکوت. والراد السکوت من ا جحھر أ 
السکوت عن القراءة لقوله ما تقول ٹی اسکاتک'''. 

( ِسکاتك ) بالنصب لِمقذر اي: أسألشہ أو بنزع ا حخافضء أي: فی 
سکكاتك ما تقول. وبالرفع علی الابتداء ١ق).‏ 

( ہین خطایا ) تکریر البین لان العطف علی الضمیر اٹجرور یکون 
بإعادۃ ا جار. والمراد بالخطایا اللاحقة فاۂمراد القدرة أو السابقة فالمباعدة 


باعتبار اٹمو. 


( قولہ: امراد با خطایا اخ ) فقلت: نص القاري ٹی :المرقاء: ۲ء أوضۃ ےه >ے 


+ کذ و لحطومةت رنی (ححدة الله البالعةا ۱٢/٢‏ ؛ قرہلاوموت5۔ ي! علی تر نٹ الأذاکاں 
رف الشذي ۱, قبت: قد اسعفت کلام مل لگ مفصلاً فیسا علقت تحت حدیٹ عائشة برقم (۷۹۹)۔ فمّد زلیھ۔ 


اہول فاله ؛لطیني ۳٢‏ نقلاً عن وشرح ال ة ۰۳ء ران قالە الأھري وخر اأطھر. ۸اطرقاۃا .٦۸۹7۲‏ 


اتفرر اقرقیع ح٢‏ ۷۲ 

ٹم تخصیص الئلج وغیرہ لأنھما مقطوران علی ال حخلقة وم بستعملھما 
احد فھما أحق بکمال الطھارة. وقیل: حم یرد بە الأعیان بل التکریر والتاکید 
یذکر الأنواع۔ وقیل: ذکرھما بعد اماء لطلب ؟ُنواع ال رمة بعد الغفرةء أو 
لإطفاء حرارۃ النار الٹی ھی أاثر ا حطایا. وقیل: امراد با خطایا نار جھنم؛ فعبر 
عن إطفاٹھا بالغسل۔ 

وتی ەحجة اللہ: أنھا کنایة عن التکفیر مع حصول السکون: فإن 
العرب تقول: برد قليه أي: سکن واطمأثء وأناہ الننج أي: الیقین. اھ"'. 

ئم قیل"': الدعوات الثلالة باعتبار الأزمنة بَا للمستقبلء وغل 

للماضی, واتَی للحال. ْ 

هذا وآمثالہ تعلیم للاػمةء أو دعاء نم؛ أو حسنات الآبرار زلح. 


> نقال: ا خطایا إما ان یراد بھا اللاحقة فمعناہ إذا فَدّر لی ذنبْ فبَّدْ بینی وینہ. أو السابقة 
فمعناہ اٹحو والغفران کا حصل متھا۔ ام, 

( قیل: افمراد بالخطایا نارجھنم إلح ) قال الکرمانی - کما پت دلفتح 
-)٦۳٦۸(‏ : لہ توجیە آحر وھو أُنہ جعل ا حخطایا بمنزلة النار لکونھا تژدي إِلیھا فعبر 
عن إطفاء حرارتھا بالفسل تأکیدأ فی إطفاٹھا وبالغ فیه باستعمال البزدات ترقیا عن الاء 
الیل برد من وھو الٹجء ثم إِٰی ابرد منہ وھو البرك بدلیل أنه فد حمد و بصیر عثتا 
بخلاف الٹلج فإنہ یذوب. سے 


۹ 
انظر ٭شرح الطیي] ٥٣ ٣/٢‏ رفالفتح٤‏ لاین حجر (۷۳۳) باب عا پقول بعد الکییں وڈالعمدة) للعق .:٦٦/4‏ 
و ححة اللہ البالغئ ۳۰/۱ ببان اذکار الصلاة وھیانھا الندوب إِلبھا, 


” القاثل مر الکرتان کما ى افتح الباري48 لاہن ححر(٤١۷).‏ 


فتقرہر الرقبع ج٢‏ : ۷۳ 

۳۱ السموات والأرض ) جمع السماء - مع ان الأرض أیضاً سبع 
علی الصحیح لروایة: :ورب الأرضینە'''ء | ولقولہ تعائی!": (ومن الأرض 
مثلھن4 - لاختلاف طیقاتھا أو لتقدمھا أو شرف جھتھا أو فضیلة سکانھا أو 
لکونھا افضل علی الإأصح. 

(ونسکي ) دیني, أو عبادتی, أو تقربيی؛ أو حجي. 

( لبيیك ) أي: آدوم علی طاعتكء أو افیم. أو اتجاھي إليك من تلب 
داري دارك؛ | أي: تواجھھا!؟ |. 

( سعدیك ) أي: ساعدت طاعتك, أو أسعد بإقامتی اعلی طاعتك'ٴ!ا. 

( والشر لیس إ ح ) أي: لا یتقرب إليیك: أي: لا یضاف إليیك بل إل 
ما افترفتہ آیدي الناس. و لیس ہو بشر نسیة إلیكہ بل إلیناء أو الشر لا 
یضاف إليك ادباء فلا یقال: یا خالق فلانء للخنزیر مثلاٌ 


-._( قولہ: و حسنات الڈبرار إحخ ) قال القاري: ہذا کلہ باعتبار حسنات الابرار 
سیئعات امفریین؛ وھو الأظھر۔ ۲.. 





رواہ النسائی کی قالسین الکیری! ۱۱۷/۸ عن کب عر جھیت صاحب النیی صلی اللہ عليه وسلم ان النی عسلی اللہ محيه 
وسلم ٔ پر قریة رید دخوها الا قال حین براھا: ة الم رب السموات اسم وما أظنلن ورب 'لأرضین السبی وما اقللنٰ 
ورب الشیاطینء وما اضللن ورب الرباح ودا ذرین فان نسالك حم دہ القریة وحر أھلھاء ونعود ما من شرھۂ وشر 
اُھلھا وشر ما نیھا4۔ 

”' ساقط من الخطرطت وائیئہ من (اارقاۃہ ٦۹٤/۳‏ 





' ,الا 
” ما بین الممکوفین الہ من اطلرقاۃ8 ٦۹٤/٢‏ ول ٭ٌضح ما تی الخطوطۃ ہنا۔ 


ما بہن المعمکوقین زبادۂ من ڈالرقاذ۹. 


. التقریر الرفیع ج٢ ۷٤‏ 

٤۸۱ا‏ ( فأرمٌ ) بتشدید الیم أو التحیف یمعنی: سکتواء ویروی 
بالرای!١١.‏ 

اہ ۸۱ا ( بحمدك ) وفقنیء أُو اعترفت. 

ٹم الحدیث وإت تکلم فیە الترمذي لکن اخرجہ الطبراني ٹی کتابہ 
المفرد؛ بسند جید. وھو مذھب عمرہ وعثمان کما فی ہآثار السنن؟"ء وابن 
مسعود, والثوري؛ وابن حنبلء وإسحق. 

وا جمع بین روایات الافتتاح بحمل بعضھا علی الفرائضء وبعضھا علی 
النوافل. ؛امرقاة٭. قلت: وهو مذھب الصدیق وغیرہ کما ٹی :الیل؟'"/, 


۸۱۰] ( رواہ ابن ماجہ عن أبی سعید ) قال الشیخ فی مشذرات المشکاہ 
(غخطوط): ظامر صنبعه یدل علی ان روایة عائشة ٹی ٢بی‏ داودہ و؛الئرمذي:؛ وروایة اي 
سعید ثی ؛ابن ماج فقطء رم نبه عليه الفاري ایض والواقع ان روایة عائشة ٹی ٢ابن‏ 
ماجەہء وروایٰة أبي سعید فی االترمذي؛ والنسائی؛. انتھی کلام الشیخ. 

قلت: حدیث عائشة عند أبی داود ٹی باب من رأی الاستفتاح بسبحانث (۷۷۲)ء 
وعند الترمذي فیما یقول عند فتتاح الصلاة (٢٤٢٤۲)ء‏ وابن ماجة فی إقامة الصلاة .)۸۰٦(‏ 

وحدیث أي معید الخدري عند الترمذي (٢١٤۲)؛‏ وعند النسائی (۹۰۰)ء؛ واہن 
عماج (ا ۸۰)ء قلت: حدیث اي سعیل عند أبي داود )۷۷٥(‏ أیضا۔ 

(۸۱۸]( قولہ: قال عمر ) قال الشیخ ٹی االشذرات؛+: ھذا لیس بصحیح کما يہ - 


ا می الامساك کما فی فائرناذ1 ۱۹۷/۲. 
اثار السٹن) لاسلوی صی ٠٦۳ - ۱٦٦‏ 
یل الأرطار1 ۲۱۹/٢‏ 





سے مت با 

[۸۱۸) ر) سکتین الج ) سنة عند الشافعی,؛ وأمد. دو عَِيِل 
الإمامء ومالك. لاو لشناء وھو ظاہر. وجلھا أي: ؛لثانیة ة اشافعي لقراءة 
الفاتحة. واخنفیة ملھا علی العآمین. وٹی ؛حجة اللہ بین ھٰا وجوهاً من التمبیز 
ین الفاتحة وآمین, أو لارتداد تفس الإمام وغیرہ۔ 


س ہصغ سے تس ساسشو۔ س٦غلسلٹلل/۸/٣‏ س ۳سش اش ساسا ىک ےسسہ۔سےسسےجھےو سے کے ےل -و نو سے سام 


> عليه القاري ارشٌا: لم ھذا عمرو بن مرة؛ والفرینة عليه هو ان ھذہ فی روایة این ماجهٗ 
ایض وفیہ: عمرو بن مرۃ لا غیر فھو التعین ٹی روایة ہي داودہ وإِن کان فیە عمرو بن 
مرزوق ایضً). 
0 لم قوله: ہل یذکر إلج؛ عذا علی نسخة: کی ہما جج مر 
قلے: أي لم یذ کر ابن ماجه ٹی روایته: وق نر رآ یکن موعزتا ق 
نسخة ا خطیبء واما النسخة الٹی بین ایدینا ففیھا موجود. 
( سکتین ) قال رضوان اللہ البنار ارسی: اعلم ان السکنة الاو لی بعد نکی متفق 
علیھا عند الأربعة یقرأ دعاء الاستفتاح؛ وھے لیست مکتة ںی ال حقیقة, بل المراد بہ عدم 
اھر بالقراءۂ. والثانیة سنة عند الشافعی وأ مد. وعند مالك لا سکتة إلا الأوی,. دحاشیة 
للشکاۃ: عن االلمعات؛ ص ۷۸۔. 
قال الشیخ للوفق ٹی دالغنی؛ ١/۷٦١د:‏ بستحب أن بسکت الإمام عقب قراءة 
ات وت من خلففہ 7 فیھا۔ 
۱ وقال الوي ٹب واٹحمر ع٠‏ ہے جعضتا اربع سکات للامام ٹی الصلاة 
الجھریة: الأولی عقب تکبیرۃ الإحرام یقول مُیھا دعاء الاستفتاح, والژائیة: ہین قوله :ولا 
الضالین؛ وہآمینء سکتة لطیفة۔ الثالثة: بعد آمین سکتة طویلة بحیث بقرأ انأمرم الفایة, بت 


وہ نے چھی ٹین ٠‏ : مج ' جح 7 
فلت اخجدٹ مد آي داوت ( .فک وابني قیا جیے دی رقیھما: اقل عمرو4+ واطراد ی٭ عغبرو ہے صشرهہ شیح سہع4ہ. 


لعطوظة عنا یاضی, 


النفریر ارفیمٍ ج٢ ۷٦‏ 
نم فٹی الروایة نوع کلام ٹی محل السکتاتء امہ تی :البذل؟ 


ح الرابعة: بعد فرانحه من السورۃ سکتة لطیفة جدا لیفصل بھا بین القراءة وتکبیرة 
الرکوع. اھ. وحکی القاري عن زین العرب ان فائدۂ الأول فراغ لأموم من اللیة وتکبیرۃ 
الْإحرام اثلا یفوتہ بعض سماع الفاتحةء والغرض من اٹانیة أن یقرا الللأموم الفاتحةء ویرجع 
الإمام إی التنفس والاستراحة, ثم اثقاري ردہ بقوله: ان السکتة الأو لی لم تکن مجردۃ خالیة 
عن الذکر غایتہ نہ کان سکوتا عن رفع الصوت. وکون السکتة الثائیة للتنفس 
والاستراحة مسلم؛ ولکن کونھا یقرأ للاموم قلب الموضوے ولا دلالة عليه تی الحدیث:ٴ 

( قولہ: وفی حجة اللہ إخ ) قلت: قال الشیخ الدھلوي ‏ رمہ اللہ ٹی ہحجة اللہ 
البالغةہ :٦۳٤/١‏ ا حدیث الذي رواہ أصحاب :االسنن؛ لیس: بصریح پ الإسکانة التي 
یفعلھا الإمام لقراءة الأمومینء فإن الظاھر أنھا للتلفظ بآمین عند من یسر بھاء أو سکتة 
لظیافة ٹُمیر ہین الفاتحة وہآمین+؛ لثلا یشتبه غیر القرآن بالقرآنء عند من یجھر بھاء أو سکتة 
لطیفة لیرد إل القاري نقسہ وعلی التسزل فاستغراب القرن الڈرل إیاھا بدل علی اُنھا لیست 
مع لافاصل سیون 

( قوله: امہ ى البذل ) قال انشیخ الأنحد العلامة خلیل أ مد السھارنفوري ٹ 
:البذل :۳٥٣/۲‏ اعلم أن مذا ا حدیث الذي حدث ا حسن عن سمرۃة فیه ذکر سکتین: 
إحداھما بعد تکبیرۃ الافتاح قبل القراءق وھذہ السکتة عتفق علیھا ذکرھا أبو ھریرۃ 
(سلف فی ول الفصل الأول) کما ذکرھا سمرة. والسکتة الثانیة ٥‏ اُقف علیھا إلا ٹی 
حدیث سمرةہ ولقد اضطربت الروایات فیھا؛ ففي روایة یونس وحمید عن ا حسن: ًَ 
إذا فرغ من فاتحة الکتاب وسورة عند الرکوعء وق روایة اُشعث عن ا حسن: :کا 
یسکت سکتین: إِذا ابق وإذا فرغ من القراءة کلھاہ. اوہ کا 
دس ھت تلق روصله أحمد ںی مسدہ اہ إ٥ .۱٦‏ - 


التقریر الرقیح ج٦‏ ‌ٔ‌۷ 
ا۰( اول المسلمین ) باعتبار الأمة فإِن إیمان کل نبی مقدم علی 
إیمان أمتہ. وینبغی لغیرہ أُن یقول: :من ا ین؛ لغلا یکون کذباً ما لم یرد 





 -‏ وآما الدارقطتی فخالف أبا داود فأخرج عن اإسماعیل بن علیة عن یونس عن 
ا حسن: دوسکتة إذا فرغ من قراعة فاتحة الکتاب: ا حدیثء ولم یذکر لفظ: ہوسورۃ عند 
الرکوےہ ثم یدہ بروایة عشیم عن یونس عنہ: ہوإذا قرأ ولا الضالین سکت سکنتقہء وأما 
الإمام مد فأآخرج حدیث یونس فی مواضع من ہ؛سندہہ بعضھا یوافق ابا داود وبعضھا 
یوافق الدارقطنی!''. وقی حدیث قتادةۃ عن ا لحسن؛ سکتة إذا کبر وسکتة إذا فرغ من قراءة 
غیر الغخضوب علیھم ولا الضالین؟؛ رواہ أبو داود والترمذي وابن ماجۂ وأ مد'اء وعو روا 
عن محمد بن جعفر عن سعید عن قتادۃء وم بذکر حل السکتین: وآما أبو داود فمن طریق 
یزید عن سعید عن قتادة8ء وذکر محل السکٹین کما سلف, اھ من ہالبذل> ملخصا. 


نود و نو بویٹ ہت 
خر 
بر ہے ا 
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"سن شارفطن؛ بی ےہ دامسد دہ ٥ء‏ 
بودفرہ ل افصلا/ لسکتۂ عند تاح واثرمذي ٹل الصلاۃ ٦۹/۹‏ السکتین تی لصلاق 


اتقریر الرفیع ج٢‏ ۷۸۶ 
باب القراءة 

فیه أربع اختلافات: الڈول ٹن الوجوبء وبه فال ا جمھورء وقال 'بن 
عیینة وغیرہ: سنة لسقوطہ عن الأصم. ولا حاجة إ ی الکلام فيه. 

راٹنی " فی حلهہ فقال زفر وحسن رمھما اللہ: فی واحدة لأژن 
اایڈمر(!) لا رق یقتضی التکرار؛ وبە قال الغیرة اللخزومي کما تی ٦الباجی:(٢.‏ 
وقال ا حنفیة ٹی ال رکعتینء وقال مالك: ٹی الئلاٹء کذا و بس قلتث؟ 
وکتب مذھبھم یآباہ. والشافعی فی الکل. وقد تقدم الکلام فیہا' 





یق ۶ رغد تس انی والحنابلة سح یت ن ا حنفیة ولکن 
ظاھر ظمذھب واللشھور ہو الأول. راجع إلی ٴُوجز السالكہ ۲۳۸/۱ وفيه زیادهَ بسط. 
واستدل ا جمھور علی الوجوب فی کل الرکعات بعموم قول رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم: ہلا صلاة إلا بقراءۃہ''. وأما ا حنفیة فاستدلوا بحدیث جابر بن سمرة: ٹکا أھل 
الکوفة سعدا إلل عمر رضی اللہ عنہ فعزلہ: وا۔تعمل علیھم عمارأہ فشکوا, حتی ذکروا أنە 
لا یحسن یصلیء فأرسل إلیەء فقال: یا أبا إسحاق! إن ہؤلاء یزعمون أنك لا تحسن تصلی؟ 
قال: ما انا واللہ فإنی کنت أصلی بھم صلاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمم ما أخرم 
عٹھاء أصلی علاۃ العشاءء فارکد فی الأأولین, وأحف قِ الأخریین, الحدیث رواہ البعاري 
.)۷۵٥(‏ قال العینی فی ؛العمدهَہ :۸/٦‏ استدل بہ بعض أصحابنا ومن قال بقوله قی عدم - 


'" وو فولہ تعالل: ہل فاقرؤا ما ئیسر من القرآن ب4 [ائرمل: .]۲٢‏ 
ایس ۱٦‏ ۔ وکذا لی ٭حائیة الدسرفی٤ ۱٣‏ 
تی أول ماب صفة الصلاه برغم ا لحدبث (۷۹۰). 
ئ رواەہ مسلم من حدیت آں خریرفے شی لصلا ١۷.٦‏ وحوب فرائۂ الفائحة لی کل رکعن, 


فترنر لرقی ج؟ ۷۹ 
والٹالٹ ىي تعیین القراءة؛ فقالت ال لنفیة بقراءة آیة('اء والشافعی 
بالفاتحةء وی قال ا مد تي المشھور عنہء وروایتہ الأآحری مع الإمام یی حنیفة: 
۷الغني. وقال مالك رحمہ الل: بضم السورة أیضاً کما یظھر من هاخدایة, 
ونقله الش وكاني عن بعضھم. وصرح بە قی :العنایقاء لکن منعہ این الحمام. 


ے وجوب الراعمة پ- الأآخریین: دوھو الأئور عن علٰي؛ وابن مسعوٹ وعائشة, اضہ, قلت٭ 
وقد رت آثارھم ٹيی ول صفف الصلاۃ لی حاشیتي۔ قال ٹی الیدائع: وعو ما لا بدركد 
بالرأي فھو کالمرفوع, وھو الصارف للمواظبة عن الوجوب, 

ثم قال العیتی: قال أصحانا: الصلىی ماُمور بالقراءة بقوله تعالل: ؤلفاقرأرا ما تیسر 
منہ4ء والأمر لا یقتضی النکرار فنتعین الرکعة الاُولی منھاء وإنما أوجبناها فی الثانیة استدلالً 
بالأُولء لأنھما تتشاکلان من کل وجہ. 

( قال مالك: ٹی الئلاث ) قلت: اختلفت روایات ا الکیة ٹی مقدار ما تجب فيه من 
الرکعات: وذکر این عرفة الدسوقي أربع روایات: الأول ان القراءة تجب فٍ کل رکعة 
قال الد ردیر: وھو الأرجحء رر جحھ الدسوقیء وشھرہ این بشیر > وابن إ اجب وعبد 
الوهابء وابن عبد البر۔ والغانیق: آتھا تجب ىي ا٣ل‏ وسنة فی الأقل, ولیہ رجع مالكء 
وشھرہ ابن عسکر وقال الھراٹی: وھو ظاھر الذمب. والنالنة: نیا جب ک رکعۂٹ وسنة ٹی 
کل رکعة من الباقي. والرابعة: اُنھا تجب فی النصفء وسنة فی النصف. ەحاغیة الدسوقیء 

) کسا یظھر من ا ھدایة ) قال صاحب ١‏ اطدایة:: قراءعة الا ة لا تتعین رکنا عندناء 


'''عنا قرل الإمام آي حنیفة رضی اللہ عنہء رقالا: بثلاٹ آیات غصارء أو آبة طویلة کنا تی افدایقة, 


'لنئریر الرفیع ح٢‏ گد 

قلت: وھہناك اختلاف آخرء ہو ضم سورة واجب عند ا حنفیة وبعض 
الالکیة خلافاً للجمھور کما فی دالئیل؛ء و آق] الغنیہ: سنة('). 

واستدل نی ھنذا الاختلاف الثالٹ الشافعيٌ عترث ام الد 
یزیادۃ مسلم. وا حنفیة بإطلاق طفَاقرَوا ما سر مِنَ القْرآن4. واجابوا عنھما 
باڈ:الآیة تطیةہ' رمیا خیرات غاد غرر لزرلة ھا علبا لا بقال: إنه 
مشھور فیجوز الزیادۃ لأنہ محتمل ان یکون لی نفي الحقیقةق أو نی 
الکمال: أو الأفضلیة۔ 


< و نیل الأرطارہ :۲۳٣/٢‏ حکی القاضی عیاض عن بعض اصحاب مالك وجوب 
السورۂ, 

( صرح بە فی العنایة ) قلت: قال الممام اکمل الدین اباہرتی ا حنفی تی ؛العنایدہ 
شرح الھدایة ۲۹۳/۱: اختلف العلماء فیما هو الرکن من القراءة فذعب علماؤنا لل رکیة 
قراءة آیق والشافعی إ لی رکلیة القاثحةء ومالك إلی رکنیة الفاتحة وضم سورة معھا. اھ, 

( لکن منعہ ابن امام ) قال ابن ا حمام فی :الفتح؛ :٦٦/٢١‏ مُم - أي ما عزاہ ٹی 
افدایة لی مالك من رکنیة الفائحة وضم السورۃ - بآنه م یقل بە احد۔ ؛ھ. 

قلت: ذکر ابن قدامة ٹی :انی ١٥٥٥ء‏ والش وکانی ٹی :الیل ۲۳٣/٢‏ مذھب 
مالك مثل مذھب الشافعیء وآأ مد. وکذا فؤ ؛لشرح الکبیرہ ٢٢٥/١‏ للحنابلة. وعدٌ الٰشیخ 
أ مد الصاوي ا الکی ٹی ءبلغة السالك: ۱۰۹/۱ ضمٌ السورۃ من سنن الصلاة۔ 
۱ ( قولہ: لأنہ مل أن بکوت )لح ) قال تی :العنایقہ ۸۰/۱:: فإن قیل: لا نسلم أنە 
خبر واحد بل ہو مشھور تلقتہ الأمة بالقبول فتجوز الزیادة بە. أجیب بالنع لأن اللٹھور ے 


۲ھ 


النقریر الرفیع جآ ۸۱ 
والنانی بأن ۷ل صلات٥:‏ تا ج ال الخبرء ؛ وھو ما صحیحة أو کاملةء 


ونعدر الثانی لنظائرہ مرح یہ صل"ہ لمار المسجد الا لی اللےسچد(۱ء ویژیدہ 
زیادة فصاعدا فإنہ م یقل بفرضیته احد, 


والرابع ٹی القراءة خلف الامام. ولا دلیل فی ا حدیث عليه؛ فسیأتي 
فی حله. 
1۸۲۳۱( بام القرآن ) سُمّیتٗ بھا لاشتماغا علی مقاصدہ الهمة سے 


(اغیر سام ) وق نسخا: یر تما" وه صریح قیما ذہب إلیہ 
سوا کرت راچا 


- ما تلقاہ التابعون بالقہول. وہأنه مؤول لاحتمال کونە مذکورا لنفی ا جنس, أو لنھی 
الفضیلة: فکكان ظنی الدلالة فلا تحوز یه الزیادة, 

( علی مقاصدہ الھمة.. ) بن الخطوطةۃ ھنا بیاض: وقال العینی پی االعمدة٭ 
۶,۷ وإنما سمیت أم القرآن لاختمافا علی العانی التی فی القرآن من الثناء علی اللہ 
تعالی: ومن التعبد بالأمر والٹھیء ومن الوعد والوعیدہ أو ما فیھا من الُِصول ائلاثة: ادا 
والمعاش والعاد۔ 

( قوله: غوزظم ) فال الشیخ الؤلف ٹپ 'خذرات المشکاف (مخطوط): قوله: غیر 
شام لیس تفسیرا من ا ولف کما قاله ابن اللكء بی ں ان لم یکن من الروایڈ فتفسیر من أحد 
الرواۃ, اھ. قلت: قال القاري :۰۰٦/ ٦‏ وھو الأظھر 


خرجہ الدارقطین ق اسننه؛ ۲۹۲/۲ ع۶ نا ضز عبد ال وھر وا حاکم ٹی ڈاستدرك1 ۳۷۳۱ء رالییھقی تق ؟انکبری4 ٣۷ہ‏ 


2-7 نأ مربر درزاد الیپقی ایض عن علیٗ موقرفاً علبه, 
قلت: و کذا ؤ روایة این خحزییة تی لصحبحه* (۸4]): وخید تر زاق ای امصنفه٣‏ ۱۲۸/۲, 


07 مہ _ سے سے تہ ےک 

( وراء الإمام ) بە قال الشافعیء وسیأتی ضا ولا حجة علیناء لأنہ 
ھو مذھب صحابی, وإذا ہین أنه اجتھاد منہ رضی اللہ عنه اخذ من قولہ عليه 
السلام ھذاء مع أُنە بحتمل ان یکون معنی القراءة عناواس 

( قسمت الصلاة ) أي: الفاعة وسمیت لکونھا "7 أو امراد قراءة 
لاف غار از تار سے اب اطاق کر نلدرت بل علق آو ایل تب 
بجزم الفاتحة, 

(ما سال ) أي: بعد ھناء فی الأول. وقی آخر ا حدیث أي: غیر ھذا 
األتقدم, فلا إشکال. 

ا٤۸۲(‏ یفتتحون إ حم ) ھذا أصرح دلیل فیما تقدم من مذھب مالك 
رضی اللہ عنه من عدم الٹداء وغیرہء لا أن یوجه بأن امراد خوا 


ہہ - و ہہ ہے سس چًٛژچهىصػجچ-ٗ--ت٠‏ -أک س٤س‏ سأسسجممج_أچھ-حسسىسصجص-صہ-صحصصھص سی-ص-ے--ح-حٗحج ہجحصصبج ہت ہہ 


35 قوله: أن یکرت معتی الْقرایَة ..) ٹی الْخطوۂة بعد ذلك بیاض. فقلت: قال الاإمام 
القاری تی ٭الرقادہ ۰۷/۲ 2 : معناہ: اقرأ ٹی قلبك باستحضار أالفاظھا و معناھا أو معانیھا 
دون مہانیھا۔ اھ. وقال العینی فی هشرح أبي داودہ ۰/۳: بحمل ھذا علی ان ا مراد تدبر 
ذْك وتذکرہہ وحن سلمنا انقرامة حقیققہ فلا بدل ذلك علی الوجوب؛ علی ان بعض 
أصحابنا استحسنوا ذلك علی سبیل الاحتیاط یی جمیع الصلوات: ومٹھم من استحسٹھا ثٌی 
غیرافریھ سیت من رآ لی ا کا الام سانا: 

( او الراد قراءۃ الصلاۃ بمجازآ إح ) قلت: وفی ؛لرقاةہ ٤۰۰۷/٢‏ : قیل: ي القراءۃ 
یق الصلاد فھو مجاز من باب إُطلاق الکل علی البعضص, ا علی حذف الضاف: اأيی: 


قراءة الصلاة, 


لنفرور ائرفع ج٢‏ ۸۳ 

وحجة علی الشافعی رضی اللہ عنہ فی قولہ: إن التسمیة جزء الفاتحة 
وسیأئي مفصلا. واجابوا عن ھذا بأن غرض انس نفی بدء السورة لا نفي 
البسملقم - ولذا یوب النسائی علیه :٢البداءة‏ بالفاتحة قبل السورۃہ ے 
والقرینة أنه کان من مذھبه أله کان یجھر بھا. ورُد بأن مذھبه مضطربء 
فإنه سثل آ کان عليه الصلاۃ والسلام یستفتح بالبسملة أو ا حمد ؟ فقال: ما 
آحفظہ وما سألنی عنه اأحد'. 

والقرینة علی ما قاله ا خنفیة ما أخرجه مسلم عنە بلفظ: ٭صلیتٔ خلف 
النبیٌ صلی الله عليه وسلمء وأبی بکر وعمرہ لوعثمان!٢')‏ فلم أسمع أحداُ بقرأ 
بسم الله الرحمن الرحیم)ء وأصرح مله ما أخرجہ النسائیء وأحمد بلفظ: 
افکانوا لا بجھروتن:'. 


( من مذھبه نہ کان یجھر بھا ) روی الدارقطنی ۷۷/۲ء وا حاکم ۳۸۰/۱ عن 
نس قال: سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم جھر بەبسم اللہ ال ر من الرحیم؟۔ ٹم رویا 
عن محمد بن التوکل بن أبي السري قال: صلیت خلف اعنمر بن سلیمان من الصلوات ما 
لا أحصی الصبح وا مغربء فکان بجھر بەبسم اللہ ال من الرحیم؛ قبل فائحة الکتاب 
وبعدعاء وسمعت العتمر یقول: ما کو ان أقتدي بصلاۃ أبی: وقال أبی: ما و ان أقتدي 
بصلاۃ انس بن مالكء وقال آنس؛ ما آلو ان اُقتدي بصلاۃ رسول اللہ و ا - 


رواہ ا مد ۱٦٦/٣‏ والدارقطن ۹/۲ء وطیبھقی تس 8للمرفدہ ۳۸۳/۲ عن سعید بن پزید الأزدي آنہ سألہ !لح 

سقطعن امعطوطة ولب من قصحیح مسلمق ڑرھو ارب الندیث فی الصلاۃ (۹۱۹۷) حجة من قال و" یچھر بالبسملةق۔ 

ٌ" رزاہ مد لِ قا.4 ۲۷۳۳ء راائیي کی الصلاد (۹) ترك اھر بسم ا ٹر حمن الر حم ولفظہ: الم اسم دا 
منھم یجھر بسم اللہ رم الرحیم؟. والحدیث صححہ ابن حبان (۱۸۰۲). ۰ 


لتقریر لرفیع ج٢‏ : ے۸ 
۸۲۶( وافق إح ) فی الإخلاص, آر الششوے, أو الإجابةء بل 

الوقت. 

مق التأمین اختلافان: أحدھما فی ا جھر والسرء وسیاتی فی حلہ. 

والثانيِ ٹی القائل به؛ فیظھر من امٰدایة: اُن عند مالك لا بقوله الإمام 

انت پالْيى ۲ 


< ولکن القاري اأجاب عنہ علی فرض صعتہ بأنہه معارض ہما هو آصح, فلا یلتفت إِليه۔ 
أو با حمل علی الاضطراب کما بینە للصنف. انظر ٦المرقاقہ ١٦٥٥/٢‏ 

( قولہ: فیظھر من ؛اشدایةہ إلح ) قلت: فال العلامة امرغینابي ٹی داحدایقہ ۱۸/۱: 
إذا قال الامام ولا الضالین؛ قال: آمین, ویفوغا الؤتمء لقولہ عليه الصلاة والسلام: إذا سن 
الڑإمام فأمواہ: ولا متمسك لمالك رمہ اللہ تعا یل تی قول علیہ الصلاة والسلام: ہإٰذا قال 
الإمام ولا الضالین فقولوا آمینە من حبث القسمةہ؛ لأنه قال تی آخرہ: عفان امام یقوفاہ. 

قلت: قال ابن القاسم تی ؛لدوئقہ :۱٦۷/۱١‏ قال مالك: إذا فرغ الإمام من قراءۃ ام 

القرآن فلا یقل ہو آمین؛ ولکن یقول ذلك مُن خلفہ, اھ 

وق لاجر ۶ ٥‏ وھو الشھور وا متمد عندھم. وعنه أنه لا یؤمن ٹی ا ُهریة 
ویؤمن تی السریة. وروایة الدنین عنە أنه یؤمن. وقال الباجی ىي هلتقی؛ :۲۰۱/٢‏ وإذا 
سر الامام القراءة فلم ختلف اأصحابنا ٹی أنه یقول آمین. اھ 

قلت: ومذھب الغافعی وأ مد کمذہب اخنفیة ٭اضمرے: ۳۷۱/۳ء وہشرح 
مسلمہ ۱/١٤۱۷ء‏ وفالغنی: .٢٦ ٥٦‏ 


وھو حدیت اُں عریرة رضی اللہ علہ مرفوعا: 9 إذا قال الإمام الٗغیر العضوب علییم ولا الضائیں؟4: نشولوا: آمہنء قإنہ من 
زائق فوله قول ادلانکۃ عفر ل ہا قدم من ےگ رر راہ االنحاری ئل الأذن (۷۸) ومسلمق اصلات ( ")۔ 


التقرہر الرفبع ح٢‏ بث 
وا جواب آنهہ جاء مصرحا فی بعض الروایات کما ذکرہ صاحب 
وا حشدایةء۔ 


(۸۲۳( لیژمکم أحدکم ) لبیان ا جوازء أو لتساویھم إِن کانوا وفدا. 

۸۷( وإذا قرأ فانصتوا ) ہذا دلیل ا حفیة للاختلاف الرابع ٹی 
القراءء وسیأتی رفقات 

وضّفَ ھذہ الرّیادةً بحیی بنٌ مُعینء وابو حاتم: وأبو داودء وأبو علي: 
وغیرھم. ہمرقاۃ وبسطہ شراح ہاٰدایقہ فارجع إِليه, 


الإمام بآّمین (۹۲۷)ء وابن خزیمة ٹی اصحیحہ؛ ۲۸۸/۱ء وابن حبان ٤(‏ ۱۸۰) عن أبي 
عریرة مرفوعاً: هإذا قال اللإمام غیر الضوب علبھم ولا الضالین: فقولوا آنین, فإن اللائکة 
تقول آمین؛ وإن الڑمام یقول آمینہ ا حدیث. 

( قولم: بسطہ شراح اغدایة ) قلت: کتا أحال الفاري إلل شراح ؛اغدایةہء ولکن نم 
اجد ٹی ۔شرحہ فتح القدیر؛ الکلام علی عذا الحدیث وطرقہ مہسوطاء إلا قولە: قد ضعفھا 
ابو داود وغیرہء وم یاتفت إلل ذلك بعد صحة طریقھا وثقة راویھاء وھذا هو الشاذ 
القبول۔ .۳٣٤/٤۹‏ اھ. والإإمام العینی تکلم فیە بشیء من من البسط تی ٦البنایقہ‏ ۳۱۹/۲. 

وقد أٌ٘طیبُ الکلامٌ عليه من کتب أخری؛ فأقول: رویت عذہ الزیادة من حدیثٹ 
یی موسی, وأبي ھریرۃ رضي اللہ عنھما؛ ٹم الزیادۃ من حدیث أبي موسی ضعفھا ابو داود 
۱ء وابو علیي کما تی ؛الکبری؛ للبیھقی ٢/٥٥۱ء‏ والدارقطنی لتفرد سلیمان التیعي 
بھذہ اللفلة عن قتادۂ, 

ولکن ابن عبد الہر ردٌ تضعیفھمم ففال تی :التمھیدہ :۳٤/١٢‏ فإِن قیل: إن قوله 


التقریر الرهی ع۴ ے۔ ا۸ 


< ہوإذا قرأ فانصتوہ لم یفلهہ احد فی حدیث أپی عریرۃ غیر این عجلان: ولا فی حدیث 
بی موسی غیر جریر عن التیمی؛ قیل نہ: لم بیخالفھما من ہو اأحفظ منھما وجب قبول 
زیادتھما۔ وفد صحح عذین ا حدیثین أحمد بن حنبل وحسبك بە إمامة وعلما بھذا لان 
وقال ٹیخ الاسلام این تیمیة یی جمرخ الفتاری: ۲٦٢‏ :: صححہ اح 
وإسحاقء ومسلم, وغیرھم, وعلله البخاري بأنه اختلف فيه؛ ولیس ذلك بقادح ٹی صحته. 
وقال أیضا نی ۲٢/٢٢‏ من االفتاوي؛: وھی زیادة من الثقة لا حالف الریدء بل توافق 
معناہء وفذا رواھا مسلم یی صحیحہ. اھ. 
قلت: رارقا کہ سوا ان حرح واہبن جریر؛ 0ك وا ذري؛ وابن پت 
گْ ٹی افتح الله |٣۰‏ وقال اعی لعیتي فی دٹرح أبي ناودہ :۲١٢٢‏ ھدذہ ا لزیادة سن 
سر ہیر کا دی وکفی يە قدوقٌ وَبْعدمُ کلامہ علی کلام أبی 
داود۔ وا طمْن أبو بکر فی ہذا الحدیث قال لہ مسلم: ترید اأحفظ من سلیمان ؟ معناہ: أنہ 
کامل الحفظ والضبط, فلا تضرہ خالفة غیرہ. وإذا کان الأمرٴ كذلك فلا یُلتفت إلی قول 
من ئضعفٗ هاذہ الریادة, اھے. 
ٹم ادعاء تفرد سلیمان بہذہ الزیاده أیضاً غلط وباطل, فإن عمر بن عامرء وسعید 
بن أپی عروبة تابعاہ کما تی ؛سنن اندارقطنی؛ ۲ء من حدیث سا بن لوح۔ وھذا وإن 
زرعة؛ والساجي: وابن قائع؛ وذکرہ این حبان؛ وابن شاھین ف ×التقات۶, وذکر النیم و يی 
لسلہمان ا از با عبیدة من اصحیح ا عوائة فبطل بھذا دعوی تفرد سلیمان, اھ, 


۸٣ ۰( آجرج لم مسلم لی مواضع: مھا تی باب من أحق بالإمامة ١٢۲۳ء وق انکسرف ۲۹۹/۱ وابن خزیمة برقم‎ ٢ 
وغی رما‎ )۵۳٣ ٥٣٤ وغیرخماء واین حیان برقم (٭‎ )۶۸ 


- . واما الزیادة قی حدیث أبي ھریرۃ ققد ضعفھا أیضا أبو داود وأبو حاتم؛ وابہن 
معین, وا حاکمء والبیھقیی؛ قال فی داللمعرفقہ :۷٥/٣‏ قد اجمع ا حفاظ علی خطا ھذہ اللفظة 
ی الحدیثء وانھا لیست بمحفوظة: بی بن معینء وابو داودء وأبو حاتم, وأبو علي 
الحافظء والدارقطنیء وأبو عبد اللہ ا لحاکم. اھ. إلا ان با دارد نسب الوم إِلی أپی خالد: 
وکذا قال البخاري ٹی ہجزء القراءةہ :)۲٦۷(‏ وم بتابع أبو خالد ثی زیادته. ونسب غیرھما 
یی ابن عجلان کما بسطه البيھقي ٹی نالکبری: ٠٥١/١‏ 

قال العینی فی دشرح أبی داودہ ۱۱۸/۳: تی عذا کله نظر لأن آیا الد ہذا من 
القات الذین احنتج البخاري ومسلم بحدیٹھم ٹی اصحیدیھما؛؛ فھذہ الزیادة من اللقة 
وزیادة اللقة مقبولة۔ ومع هذا فلم ینفرد بھاء فقد تابعہ حمد بن سعد الأنصاري عن ابن 
عجلان عند النسائیء وھو ثقةء ولقہ ابن معین۔ والنسائي وغیرھماء و کذا تابعه إسماعیل بن 
أبانہ وحسان الکرمانیء والعجب من أبي داود نسب الوہم إلی أٔی خالدہ وھو ثقة بلا 
رہب: وم ینسپ إلی ابن عجلات وفیه کلام, آھ. وکڈا تی ەالعمدق -۱٢٤/۹‏ ١١٤۱۔‏ 

وأما این عجلان فقد وثقه ابن عیینةء وا مدء وابن معینء وآبو حاتمء وأبو زرعةقء 
والنسائی؛ وقال داود بن قیس: اختلطت علیہ أحادیث سعید القبرىي۔ وقال العقیلي: 
بضطرب پی حدیث نافع۔ انظر االتھذیب: ۴۰/۹ للحافظ. 

قلت: وھنا ا لحدیث لیس من حدیت سعیدء ولا من نافع, وصحح حدیله ابن 
خزیمء واین حزم. فھذہ الزیادة من الثقة فھی تقبل؛ ومع ھذا فلم ینفرد بھا؛ فقد تابعه 
خارجة بن مصعبء وف یی بن العلاء کما قی الکبری؛ للبیھقی .۱٥١/٢‏ وصحح اخحدیث 
ا مد کما سلفنا قی کلام ابن عبد البر؛ وصححه مسلدم (۹۳۲). وقال الإمام الکشمیري 
ٹی نفیض الباري: :۲٢/٢‏ وصححہ جمھور ا الکیة والنابلق و م بتآخر عن تصحیحہ - 


التقریر الرییم ج٣‏ ۸ھ 
۸۲۸( وسورتین ) اي: فی کل رکعةٍ سورة. 
( ہام الکتاب ) قال الشوافع: یسن فیھما ضم سورۃ أیضاً وھو للفتی 
به عندھم ون کان ا جدید خلافه, مرقاۃ. 





إلا من اختار القراءة خلف الإمامء فأتی فقھه عنی الحدیٹ: لا ا حدیث علی ففقهه. 
والذي ٹرییأم فیه: ان بعض الرواة لا یکرونە ٹی أُحادیث الالتماعء فظنوہ غیر محفوظ. نم 
بت الکشمیري أن الحدیثین مختتفان مستقلانء صدران مرتین: مرة فی قصة ا جحوش فی 
الٰۓة اخامسۂ: وھو ما ررويی بجدون نإذا قر فأنصتواہ فھذا سیق لٰبیان املشاکلة ہین الامام 
والفتدي فقطء وم تذکر الزیادة لعدم ا حاجة إلیھا. ومرةٌ اخری بعدھا بکٹیر ٹی ائسنة 
التاسعة وھو ما روي بالزیادۃء سیق لبیان الائتمام لا غیر. اھ ملخصا۔ 

وکل بسط الکلام ى ا ُدیٹین العلامة ابن ال رکمانی ٹی ‏ ا جرھر النھی: ٦٥م‏ ؛- 
۷ وفی ١‏ خرح ابن ماجەہ ٣٢۹/١‏ ١-١٤٤۱ء‏ والسھارنفوری ق :البذل: ۳۳۸/۱. 

( قوله:وھو الفتی بە عندھم إخ ) قلت: نص القاري ٹی ٦ا‏ رقاةہ ٦١٥/٢‏ عکس ما 
حکاہ الشیخ عنەۂ فقال فی شرح حدیث أبي سعید الآتی: هذا یدل علی اه عليه السلام 
ضم السورۃ بالفائحة ٹی رون اش والقول ا دید للشافعی موافق لذلكء لکن الفتوی 
علی القدیم وھو ا مرافق مذمب أبی حنیفة, 

( قول: وإن کان ا جدید إ ح ) قلت: مقتضی مذا الکلام أُن قول الشافعی ا حدید 
عدم سئیة ضم السورة وکنا قال ال ملف گی ٭جزء الا ختلاف ى صفمٰة الصلات 
(ص٣٢۲۳).‏ ولکن بظھر من کلام القاریي التقدم ان ا دید سنیتہ وکذا نقل الشیخ ىی 
:لوج ۲۲٢/١‏ عن فنوري. 
وقال النووي فی :ا حموےہ :۳۸٦/۳‏ فی سنیة ضم السورة ي الرکعتین الأخرین 
قولان مٹھوران: اُحدھما ۔ وھو قولہ ٹی القدیم - لا یبححب: و نقله البو بی وامزني - 


ور ا تل ۸۹ 
( ویسمعنا ) قیل؛ یحصل اجُھر بلا قصد للاستغراق: بل لبیان _حجواز 
الڈیة أو الآیتینە أو تعلیم القراءة أو السورۃ. 
( ویطیل فی الرکعة الأوی ) مخطلف عند الشافعیة, أما عند ال حنفیة فبہ 
قال محمد رمہ اللہ. وقالا بہ فی الصبح خاصةء واما فی البواقی فالرکعتان 
سواء. وخملا الروایة علی اْإٴطالة نفناء وغیرہ*“ٴ 


< عن الشافعی۔ والٹانی: یستحب وہو نصہ قى الم واختلف الأصحاب ىي الإأصح 





منھما؛ فقال اکٹر العراقین: الأصح الاستحباب: وصححہ الشیخ ابو حامدء واشامليء 
وصاحب 'العدةء وغیرهم؛ وصححت طالفة عدم الاستحباب وھو الأصح: وبہ أفتی 
الاکٹرو نء وجعلوا اللسألة من اللسائل التی یفتی فبھا علی القدیم 'ھ. 

قلت: فا حاصل ان الفتی به غندھ۔ عو عدم سلیة الضم, لا ما قاله :لف 

( قوله: لبیان اخُواز ) قال القاريی :۵١۵/۳‏ لا نحوز عندنا إذ ا جھر والاخفاء 
واجبان علی الژمام؛ إلا ان یراد یبیان الجواز اُن سماع الآیة أو الآبتین لا بُرِجٛہ عن السر, 

( قولہ: مختلف عند الشافعیة ) قلت: فال ٹی ہشٹرح انھذدب: ۳۸۷/۳: ھل بُطوٴل 
الأول فی القر ا علٰی الٹائیة صن کل الصنوات ٢‏ فيه و جھان: أصحھما عند اللصنف - اي 
الشیرازي - والڈکٹرین لا بطول. والٹانی یستحب التطویل. قال أبو الطیب: الصحیح ان 
یطول الأوی مم ن کل الہ اف لکنە ٹی لصبح شا استحباباء ویە قال فترن ومحمد بن 
ا حجسن. قال: والوجہ اأیآحر بسوي بینھماء ذکرہ أصحابنا العراقیون انس ٌی دالیم فاں 
والصحیح أُنه بطرفا قصداً لددیث بی قتادۃ. . اھ وھو ختار النووی کما ٹی اشطرح مسلمم؛ 
۱۸۶۷ء وھو مذھعب ا مد کما 5 ؛الٰغتیء ١‏ 


و 07 ۱ و کی 7 ٠‏ ا نے 
زاجم ڈاہدایۃ۷ لیر غاي خی و ایامک للکاسیں ظا عو ضوان ات اقعمانی ][. 


النٹریر الرفیع ج٢‏ ۹۰ 

۹( قدر النصف من فلك ) فيه دلیل علی فراءة السورة فیھما 
ایضاء وبژیّدہ حرز العصر أیضاً. واجاب القاريٌ بییان الجوازا''. 

۸۳۰ ( تي الظھر باللیل جلح ) اختلاف قدر القراءة کان بحسب 
الأحوال من ترغیب التعجیل والتطویل۔ وما ورد من سور الصبح: ٭الروم4؛ 
وفیس)ء وفالواقعة وڈالعوذتین4 ایضاء وکذا ‏ الظھر من طلقمان4: 
وفنتزیل>. ودلیل ا حتفیة کتاب عمر رضي الله عنہ. 


( قولہ: کتاب عمر ) وھو ما رواہ عبد الرزاق فی :مصلفهہ ٥۰١/۲‏ عن ال حسن 
وغیرہ قال: *کتب عمر إلی آپی موسی أن اقراً فی المغرب بقصار الفصل وئی العشاء بوسط 
الفصل وٹ الصبح بطوال الفصل؛. 

قال البنارسي: وکذلك روی الإمام أ مد ٹی مسندہہ ۳۰۰/۲ عن سلیمان بن یسار 
عن أبي ھریرۃ أنہ قال: ہما صلیت وراء أحد بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم اب 
صلاۃ برسول الله صلی اللہ عليه و سلم من فلان - لإمام کان بامدینة - قال سلیمان: کان 
بطیل الرکعتین الأولیین من الظھر ویخفف الأخریین ویخفف العصرء ویقرأ قٍ الغرب بقصار 
الفصل ویقرأً قی العشاء بوسط الفصل ویقرً قی الصبح بطوال الفصل۔. وزاد أحمد ف 
موضع آخر ۳۲۹/۲: قال الضحك: وحدثنی من سمع انس بن مالك یقول: ہما رأیت 
اَحتا الب اك بصلاۃ رسول اللہ تچ من ھذا الفٹی یعتی عمر بن عبد العزیز؛ قال 
الضحاك: فصلیت خلف عمر بن عبد العزیزء وکان یصنع مثل ما قال سلیمان بن یسار. 

قلت: وإلیه ذھب ا حنفیة کما بینە الڑمام امرغینانی فی ظاغدایةہ ١٤٤٦ء‏ وھو مذحب 
الشافعیة کما ٹی دشرح اطٔھذب ۳۸۱/۳۔ 


۶ 6مرقاۃ الفائیحڈ ١/٦٥ء۔‏ 


التقر پر الرفیعح ج٢‏ “۹ 

واللکتة فی الإسرار بالظھر والعصر اُنھا وقت التشویش فناسبہ؛ واللیل 
نت الکون قاتب اج لعظر ا سن اف 

وکان عليه الصلاة والسلام طول ویقصّر علی ما بری الصلحۃ 
7 مو بالتخفیف., ہحجة اللہ:('۱. 

۱۸۳۳ ( عن جابر قال کان معاذ إلح ) ہذا ا لحدیث من مستدلات 





الشافعیة فی اقتداء الفترض خلف التتفل بأن معاذا کان متنفلاء ویومٌ قومّہ. 
ومنعه ا حنفیةء - وبه قال ا مد ومالكء دحالیران: -)٤(‏ مستدلا بروایة: دالإمام 


( والنکتة فی الإسرار إ حخ ) قلت: ونص اژمام الدھاري تی +حجة اللہ ابالغة 
٣.۱‏ والسر فی مخافتة الظھر والعصر أن النھار مظنة الصخب وائلغط فی الأسواق 
والدور. وأما غیرھما فوقت مدوء الأأصوات: وا جھر أقرب إلی تذکر القوم واتعاظھم. 

( مستدلاً بروایة الإمام ضامن .۔۔) قال الژمام السھارنفوري فی :البذل :۳۳٣/١‏ 
بمعنی أنہ تضمن صلاتہ صلاة القتدیء والمفترض اُقوی حالا من التفلء والشيء لا 
یتضمن ما ہو فوقہ۔ وقال العینی فی 'شرح أٔيي داودہ ۱۰۷/۳: یعني: یضمنھا صحة 
وفسادا والفرض لیست مضموناً ىٍ النقل, واستدلو! أیضاً بقوله عليه السلام: :تما جُلَ 
الإمام لیُوتم بە فلا تحتلفوا عل*, فال ابن بطال ٹی ٭شرح البخاري؛ ۲۳۷/۲: لا اختلاف- 


فیمة ال الباعف؛ ٢/٤٣٣۔‏ 

”'' فلت: ولأحد ٹی ذلك روایٹان الأول بثل الشامعیةء والتائیة مٹل مہب ا حنفبة وھو اأختار عند اکٹرعب وعو قول عالك 
کما تی دای ٣ػ‏ ھ۔ ۱ 

” بلخطوطة ہنا بیاض: والحدیث شمامہ رراہ بودارہ ىی الأذان (۱۷ئ) و'ترمدی فی اثصلاۃ (۲۰۷) عن آی ھریرۃ قال: فال 
رسول اللہ صلی الل عليہ وسلم: ۸۵مام ضامن واوڈذن موئو اللھم آرشد الأحمة واغفر للمؤذنین!. 


اانفریر الرقیع ج٢‏ ۹۲ 

واجابوا عن الروایة بأن لم یثبت ان معاذا یکون متطوعاء بل بحتمل 
الفرض سا ولفظ: دوعی ە نافلةه ا اُجاب عنه افیقاضس انا لا 
ال اجار غاعان و ظا 
< اکٹر من اختلاف النیات اي علیھا مدار الأعمال. اھ. ولأنہ لو جاز بنا المفتر ض علی 
صلاة ا تفل ما شُرعّتٴ صلاہٗ الخوف مع کل طائفة بعضھاء وارتکاب الأأعمال النی لا 
تصح الصلاۃ معھا ن3 غیر اللوف: لأنه عليه السلام کان یمکنە أن یصلی مع کل طائفة 
جمیع صلانه وتکون الثانیة لە نافلًء وللطائفة الثانیة فریضة. وینال کل طائفة فضیلة الصلاة 
خلفه عليه السلام. اھ من :شرح أبي داودہ للعیتی ٣/١۱۰ء‏ ودالبذل: ۴۳۳/۱. 

( قوله: ولفظ ھی لہ نافلة إٍلح ) قلت: آراد الشیخ الکاندھلوي بقوله ھذا أن بجیب 
من اتال الغالمیة علی :متجبوع رما زري من طریی ان جریج عن غضرد بن دینار عن 
جابر بزیادۃ: ارھی لہ زافلة'؟'۔ بعنی اُن صلاہۃً معاذ الثانیة کانت نفلا, معمدۃ الفاري: 
۸, وخلاصة ا حواب اُن الطحاوي قال: ہذہ الزیادة بجوز ان یکون ذلك من قول 
ابن جریجء ویجوز أن یکون من قول عمروہ ویجوز أ یکون من قول جابر. فمن أْيٌ 
عؤلاء الثلاثة کان القول, فلیس فیە دلبل علی ان معاذ فعل کذلكہ أُم لا لأنھم م یحکوہ 
عن.معاذء إنما قالوا قولاء علی أنە عندھم کكاذكِ وقد بجوز ان یکون فی ا حقیقة بخلاف 
ذلك. دطرح معانی الگارہ .۲۷٢/١‏ وفی دشرح أبي داودہ للعبنی :۱۰٦١/۳‏ زعم ابن تیمیة 
ان آ مد ضخّف ھذہ الزیادةء وقال: اُخشی أن لا نکون حفوظة. وقال این الخرزي: ھذہ 
الریادۂ لا تصح, ولو صحت, کانٹ ظا من جابر۔ وکذا قی طعمدة٭ .٦١٤/۸‏ 


” لان برقم )۱۱١١(‏ ى الفصل الاول من باب من صلی علاہ مرٹین۔ 
7.۰ رواہ اثدارقطی ۱٤/۲‏ والشافعی تل 8مسندہ8 (۲۷۲۹)ء والیبھقی ئ 8 الم فة9 ۱٥١/٤‏ وررپاہ بلفظ: (عی لە تثطرع: وغم 
مکترہة العشاء5. والطحاريی ۲۷۳٦‏ بلفظ: 7ھی لە تطرع؛ وخم فریض۸٤,‏ 


طردوم 


نترب الرفیع ج٢‏ بد 

وأیضاً لا دلیل فی الروایة بن معاذاً کان مستأذناً عنہ صلی اللہ عليه 
روبع مل آہ بکرۃ ی راو جار بی کر رتشن 

فإن قیل: کیف یمکن أن یقال لہ حیعذ: نافلة ؟ بجاب بأنه باعتبار 
الظاہر مع أنه صلی الله عليه وسلم آمرہ نما أن تصلی معنا أو نؤم قوماك. 
اخرجےہ إُجد(١).‏ 

( فاتی رسول الله ) اي: اتی احزم''ا بن أيي کعب ھنذاء وق روایات 
النسائی فیە إشکال باعتبار الفعل وتعیین الصلاۃ۔ 


( قولہ: مع أنہ بحعمل أنہ کان فٍ زمان إنخح ) قلت: روی الطحاوي نی ەعانی 
الگارہ ۲٢۰/۱‏ من حدیث ابن عمر: ٥ن‏ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تھی ان ثُصلّی 
وضة ا قال الطحاویي: فالنھی لا یکون إلا بعد الإباحة, فقد کان ا مسلمون یصلوت 
ٹی بدم الڑإسلام؛ فی منازشم, ٹم یأُتون السجد فیصلون تلك الصلاة التی اد رکوها علی أنھا 
فریضة فیکونوا قد صلوا فریضة مرتینء حتی نھاہم رسول اللہ 8 عن ذلك, اھ. 

( مع آنہ أمرہ ان تصلی معنالخ ) قال ابن بطال فی شرح البخاريہ ۳۳۹/۲: قوله 
عليه السلام لُعاذ ہذا یدل علی أنه کان عند رسول اللہ یفعل أحد الأمرین: إما الصلاۃ معہہ 
وإما الصلاۃ مع قومہء وم یکن بجمعھما؛ لأُنہ قال: إما ان تصلي معي؛ ولا تصلي بقومكشہ 
ؤإما أن تفف یقومك: أي: ولا تصلی معیء قثبت بھنا الیأثر أنە لم یکن من الرسول معاذ 
نی ذلك شٹیء متقلم. 2 


رھ ۲۰۹/۳, قلت؛: وداندیث عد گمد ق فالسند٤‏ ہ/٤۷‏ بلفظ: ڑا ُن تصلی معی وإما آن حقف علی قرمك٤‏ احدیث۔ 
ھتا ھر الصواب: وقیل فیہ: حرام - عھماكین - کما لی 3عمدۂ اثقاري8 و۶ الاصاہةۃ ودالاسبماب٤؛‏ ووتع ل نلعطوط:: 
(حزام4 یزیادة الألف بعد اتزاي المحمة وکنا لي االرفافہ ١١۸٦‏ وھو عطا۔ [ رضران الل النارسی ]۔ 


التقریر الرغیع ج٢ ۹٤‏ 
القیٔم وبسطہ پی دا مديءء أو بعد ذلك الزمان۔ قالە القاري. قلت: أو بعد 
القراعةء أي: سد ان یقرأھا نکون غفیفا۔ 


۔ً __ ( قوله: روایات النسائی فیه إشکال لج ) قلت: روی النسائی )۹۸٤(‏ عن 
محارب بن دثار عن جابر قال: مر رجل من الأصار بناضحین علی معاڈذ وھو یصلي 
للغرب فافتنح بال(سورۃ البقرة4 فصلى الرجل ٹم ذھب, فبلغ ذلك النبي صلی اللہ علیہ 
وسلر ا حدیٹ, 

ففی ھذہ الروایة ان تلك الصلاة کالت صلاۃ املغرب: فتعارض الروایتان. قال 
الحافظ ٹی الفتح؛ (۷۰۱): قولہ:؛فصلى العشاء؛ کذا تی معظم الروایاتء ووقع ٹی روایة 
لأبي عوانة والطحاوي من طریق محارب: ہصلی بأصحابہ الغربء وکذا لعبد الرزاق من 
روایة أيي الزبیر؛ فإن مل علی تعدد القصة أو علی أن امراد بالغرب العشاء مجازاً تم وإلا 
فما ٹی ہالصحیح؛ أصح, اھ. وتعقب عليه العینی فی هالعمدة :٦۱٤/۸‏ فقال: قلت: رجال 
الطحاوي ق روایتهہ رجال الصحیحء فمن این یأتی الإأصحیة نی روایة العشاء ؟ اھ. 

قلت: قال الإمام السندي فی حاشیة النسائی: صلاۃ العشاء ھی أنسب بسوق ھذہ 
القصةء وا حمل علی تعدد الواقعة بعید.. واللّہ تعالی اأعلم, 

( قوله: اختارہ ابن القیم ) قلت: قال ابن القیم ا جوزیة فی ہزاد اذعادہ ۲۰۳/۱: 
(قوله: کانت صلانته بعد تحفیفاً) المراد بقوله: ٭بہدہ أي: بعد الفجر؛ أي: إنە کان یطیل 
قراءة الفجر اکٹر من غیرھا وصلاتہ بعدھا عحفیفاً. ویدل علی ذلك قول ام الفضل وقد 
سمعت ابن عباس یقرا طوالرسلات عرفاً4 ققالت: یا بن'یٗ| لقد ذکرتنی بقرامة ہذہ السورة 
تھا لآخر ما سمعت من رسول اللہ 4 یقراً بھا فی الغرب: فہذا فی آخر الأمر وایضاً فإن 
قولہ: دوکانت صلاتھا بعدہ غایة قد حذف ما ھی مضافة إلیه فلا بجوز إضعار ما لا یدل- 


ر۷ 


لنقرم ؛لرفیع ج٢ ۰٠‏ 

(]۸۳٦٣(‏ وائلیل إذا عسعس ) أي: ھذہ الآیات: أو هذہ السوزة. ویژید 
الثائیَ روایة عمرو بن حریث ھهذا عند النسائی بلفظ: لإِذا شس کَوَرت۱4'. 

( الصبح ہمکة ) أي: ٹی فتح مکكة کما جاء قی روایة ہالنسائی؛۱. 

( ذکر موسی ) وھو تم أرْسََتَا مُوسّی ِأَخَاء سا |نلؤمنون: .]٤<‏ 

( او ذکر عیسی ) وہو قولہ: وَجَعتَا الْنَ مَرمَمْ وت آیقھ الایۃ _ 
(للوسرن:٥٥],‏ 

([۸۳۹)] ( سورة الجمعة الخ ) اختارھما عليه الصلا والسلام ما ان 
ا جمعة تجمع النافقین وغیرھم. و کذا ٹی فجر ا جمعة ما أن فیھما ذکر القیامة 
وھی تکون فی ا جمعةہ وتسیخ فیھا البھائم: فالناس أولی. ٭حجۃ اللہ 
الفجر کانت تخفیفاً ولا یقعضی ان صلاته کلھا بعد ذلك الیوم کائت تحفیفا, ہذا ما لا 
یدل عليه اللفظء ولو کان ہو راد م یف علی خلفاثہ الراشدین فیتمسکون بالمنسوخ 
وَیْدَعُوت الناسخ. 

( قولہ: اختارہما إلح ) قال البارسيی: قال الشیخ الدملري فی دحجۃة الله البالغة: 
۱/ء:: قد اختار رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بعذ ے7 رق ہس اساراٹ افرفد 


من غیر حتم؛ ولا طلب مؤکد؛ فمن ابع فقد أحسن, ہ ومن لا فلا حرج۔ کما اختار ا 
ا لمعة لسورۃ الُمعق والنافقین٭۹ء للمناسبہة والتحذیر؛ فإن ليمعة محمع من انافقین 


واعبامھم من لا جمعہ غیر الجمعة. وف الفجر یوم ا معة: امم تتزیل4؛ وطھل آتی4, - 


”' رواہ پنسالی فی فا حتی؛ (۹۰۹) فی باب القراءغ ٹپ الصبح ب انا الشمس کورت4. 
رواہ نسائي (۱۰۰۷) فی باب قرانۃ بعض السورۂ. وقیہ: ٤حضرثٗ‏ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہوم الفتح فصلی؟ ]خ. 


تفرعم ٹرفیم ج٢‏ 3 
۸۱۰( سال آبا واقد ملح ) لعل وجہ السؤال التقرر أو الدمکین فی 

ذھن السامع, 

)۸٤٤[ :‏ ( بیسم الل ال رمن الرحیم ) اختلف ى التسمیة ھل هو جزء 

الفاتحة أم لا ۶ ذھب إلی الأول ا مد, والشافعی. وا الثانی مالكء والإمام!'). 

اختلف فی ا جھر أیضا؛ فقال الغافعی: یجھر. وقال ابو حنیفة وأ مد: 
از رفا ماف مسب کھت ا0فال :ات ساز اا ج طان 
الجزئیة, ہعرف؛. ۱ 





- تذکیرا للساعة وما فیھا۔ وا لجمعة نکون البھائم فیھا مسیخة أن تکون الساعةء فكذلك 
ینبغی لبنی آدم ان یکونوا فزعین بھا۔ اھ 

( لپ الثانی مالكء والإمام ) قلت: عند مالك لیست الدسمیة من القرآن أبضاء إلا 
فی سورۃ النمل کما فی ؛الإنتصافء لابن عبد البر ۳/۱ء وفافنتقیە للباجي ١/٦۱۸۔‏ وعند 
أبي حنیفة: من القرآن. وروي عن مد أبضا: اُٹھا لیست من الفاتحق قال ابن قدامة: هو 
النصور عند اأُصحابه. 

(عالك: یستحب ترکھا ) قلت: وق ہ۷ الدونة الکبری؛ ٥٦٢/١‏ عن مالك: لا یقرأ 
قی الصلاۃ طیسم اللہ الرحمن الرحیم4 فی اللکتوبة لا سراً ٹی نفسه ولا جھرا۔ قال: وھی 
السنة وعلیھا أدرکت الناس. قال: وقی النافلة: إِن أ٘حبً قعل؛ وإن اأحبٌ ترلدہ ذلك واسع, 
۱ ( ولا یقال: إن مدار إلح ) قال الکشمیری فی :العرف٭ :٦٢/١‏ زعم البعض ان 
مدار ا جھر وترکہ جزئیة الفاتحة وعدمھاء افول: إِنہ خطأ, فإن بعض القائلین بالجحزئیة 
قائلون بالاسرار. 


چھ 


صيص ۳/ ۹ء وو اتحمرع) ۳ ٣‏ ام٢‏ ا أر٥٥ی‏ وڈاٹشر ح الکبیر1 1٦‏ 





مسبیيد_._ _ ہر_ےہے_ے_مے_ےم_۰ٗ‫__.. ۹ 

والحدیثٹ استدل به الشافعیة ولا یتم مع أُن الترمذي ضعفہ. فلا حاجة 
لی ا جواب. ودلیل ا نفیة تقدم من روایة عدم اھر التی ٹی :مسلم:ء''' مع ان 
ال حدیث کلم فیه کما تری: لکن الدار فطنيء وا حا کم صصححاہ. 

وی ؛العرف:: ان الدارقطنی صنف فیھا رسالہ واستحلفه مالکیٌ ھل 
ایت فیھا بحدیث صحیح ؟ قال: ٢١۷‏ 

ویژید ا حنفیة حدیث عبداللہ بن مغفل عند الترمذي وحست'٢'.‏ ولو 
2 اھر فاول ا حنفیة علی التعلیم کما تی ەافدایةء وکذا ٹی دالاآمار: عن 
عمر رضی الله عنها؟. 


( قول: وکذا فی الاگار عن عمر ) قلت: وھو ما رواہ الإمام حمد قي ىالآمار؛ 
۹/٦‏ عن آأبی حنیفة عن حماد عن إبراھیم ان تاس قل اسر انا ری مات 
رضی اللہ عنه م یأنوہ إلا لیسألوہ عن افتاح الصلاة, قال: فقام عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه فافتح الصلا وھم خلفه ٹم جھر فقال: سبحالك اللھم وبحمدك وتبارك اسميك 
وتعالی جدك ولا إله غیركہ, 

قال محمد: إنما جھر بذلك عمر رضی اللہ عنه ابعلّمھم ما سالوہ عنه۔ 





”* تقدم خخریه ت رقم ا حدیث (۴٣۸۲)۔‏ 

”٭' فاله الکشمبري فی ۃالعرف الشذي) 1٦/٦‏ تقلاً عن ابن تبمیة, لوحکاہ ایض آوأمام مس الدین؛ محمد ابن عبد اطادي ا حہلی 
یق ٭نقیح التحقین) ۱۹۲/۲ عن بعض مشاعہ. 

بن نلٹ؛ رری ا شرمذب لپ الصلاۂ (اك٢)‏ عن ابن عید اللہ بن مغفل فال: عق بی رانا لق ملاہ اقول: بے ال ار من 
الرحیں اققال لی: اي بی! محدث: إھاك والمدت.... فال: وقد صلبت مع ابی صلی الل عليه ر سلم ومع اي پکر ومع عمر وم 
عثمان فلم مع أحداً منھم بقولحد إخ. وقال الترمذي: حدیث حسن۔ 

نعرف الصذيء ٦/٦٦۔‏ 


اننفریر الرفےم ج٦‏ ۸" 


ہے ؛ جے-0-٠ ٢‏ -ح-- 





|۸٤‏ ( مد بھا صوتہ ) ھذا هو الاختلاف الٹانی تی آمین؛ قال 
صو2ہ. 

وأجاب عنه ا حنفیة بالاضطراب: قال ٹی بعض الروایات: :وأخفی بھا 
صرتہہ. وبعدم سماغ علقمة عن أبيه عند البخاري۔ کذا ٹی 'فتح القدیر٭'. 
قلت: مع ان وائلا قال: الا راہ إلا لیعلمناءء صرح بە ٹی 70 -., 


ت۔ ٢‏ س ئیہو ہیں ۶ت بک ووں رز یں رہ ںر ص۹ و ہر و و و رر ہے ںہ کو بت کک ہہں 

( ھذا ہو الاختلاف الثانی قي آمین ) قال العمد الضعیف غقر لہ: وفی ا جھر بامین 
والڑسرار بھا یختلف حکم الژإمام عن حکم الأموم کما تی :اورجز السالكء للمؤلف 
۱ء فأما الژمام فاختلفرا بی الجھر بعد اتفاقھم علی أنہ لا بجھر فی السریف ند 
احنفیة واالکیة لا بحھر ٹی اُھریة اش وفال الشافعی, وا مد: یجھر بھا۔ واما الُموم فلا 
چھر؛ بل یسر بھاء قاله ا حتفیة وامالکیة؛ وھو القول ا جدید للشافعی, کما فی ۷لم 
۱۰/۱ نصہ: و ان بچھرو! بھا فإن تعلوا فلا شیء علیھم۔ وقال هو ںی القدیم, 
وأ حمد: جھر بھا ٹی الجھریة, 

( قوله: صرح ہبہ ىف .. ) ٹی الحطوطة ھنا بیاض, قلت: وقد صرح بعا ذکر 
الدولابی ٹی ہالکنی والأسماء (۷۹۱) عروی حدیث وائل عن أبی سکن حجر بن عٹیسی 
الثقفی قال: سمعت وائل بن حجر ا حضرمی بقول: رأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
سے خر من الصلاہ حتی رأیت دہ من هد ا انب دومن هذا ا انب وقر: طغیْر 
ات بٍ علَيْهمْ ونا انال سا یھی بین ہیا عر ہاو لجا 


”'' ففح القدیرہ لا امام ۲۹۶/۱. وروایقۃ ۶ اأخحفی مھا صوئه8 رواھا آحمد لی امسندہا ۳۱٦/۵‏ والطران ں ڈالکبہرا 


۵۶ء 


رئا ۔مکعجعسعژغےوےتے ہت سو _-: 5"٭ 
ولذا استدل صاحب ااهدایةہ بقول ابن مسعود: ؛'أربع مخفیھن الإمام(''۔ 
ویمکن ان بحمل علی التعلیم کفراءة بعض الآیات جھرأء مع آن قولہ: :مدہ 
بحتمل مد الألف فی أوله. 
۷( بسورۃ الأعراف ) لبیان ا لمواز۔ 

()۸٤٢۸[‏ کیف رأیت ) أي: من جلالتھما حیث أقیمتا مقام الطویلتین. 
والأوجه أن یقال: إنہ ما قرآغا عليه ااصلاۃ والسلام مترجھا إلیەء كشف ە 
حقائق أسرارھما۔ 

[۸۵۳] ( من فلانا" ) لا یصح فیه عمر بن عبد العزیز بخلاف ما 
سیأتي من روایة أنسء لان آبا عریرة توٹی سنة سبع ومحسین,ء وعمر ھذا ود 
سنة إحدی وستین, 

)۸۵٤[‏ ( لا تفعلوا | إلا بفاتحة الکتاب!"ٴا ) ھذا هو الاختلاف الرابع 
يٍ القراءۃ؛ قال الشافعي بوجوبھا ق ا جھریة وف السریة أیضاً علی الأرجح. 





( فولہ: من فلان ) وف الرقاقہ ١۲٢/٢‏ ۰: قیل: عو عمرو بن سلمة بن نفیعء وقیل: 
عمر بن عبد العزیز. ولکنە لیس بصحیح کما ردہ الؤلف؛ وکذا ردہ التوریشتی أیضا.< 


قلت: ذکر تی اافدایقہ منھا التعوذء والتسمیۂ: وآمین۔ ول لفتح القدیر4 :5۰/٢‏ لرایع: التحمیدہ ھے۔ نلت: ول لمند زل 
قول ابن مسمود مذا اللفظط عم ععناہ روی ان اي شیة فی ١اللصتف٤ ۲۳٦/٢‏ عن أں وائل عن ابن مسمعود أُنه کان بخفي بسم 
الله ال رر من الرحیم والاستعاغ وربتا لك !ا حمد. وئیر فیە ذکر آئین, وآہصا روی ٹي تفُس الصدر عن زبراعیم قال: اربع لا 
بجھر بن الأمام؛ غذکر ما فی حدیث ابن مسعرد سع زیادۂ آمہن. وی آخمری عنع: سی تنقبھن الامام, الأریع عا ذکں والحخامس: 
سبحائك اللھم وحمدك. [ رضوان اللہ النعمانق الیتارسي, عقيي عنه ]۔ 

”' الہ من فالشکاہ8ا؛ ووقع ل الخطوطة بدلہ: لین ھذا الفق4؛ وھر عطاً ہا۔ بل ہو قٍ روایة انس الأنیۃ تق الفصل الدلٹ 
من باب ائر کوغع برقم: (۸۸۴ش)؛ ومنائك امراد بالفؾ: عمر بن عید العزیز 

”۳ انگ من دلشکاہ؟ء ووقع ٹی انخطوطة بدلہ: إلا بام القرآں. 


التقریر شرقیع ج) 5 .ا 

وقال مائؤ: پحت سو کس ایت وقال احمد: لا نسن 
ی اححھریة؛ ویستحب 2 ألسریة. کا لج قی ە٭الیزان؛ہ وہالتیلں‌: . وإليه مال 
الشیخ ٹی دحجة اللہہ, أما تی الرقاۃا'' فَعَةٌ أحمد مع الشافعی؛ وکذا یظھر 





من کلام دامٰغنی٤.‏ 


ذکرہ الشیخ من مذہبہ صحح البیھقیء والنووي فی :احموے: .۴۳٦٣/۳‏ والقول الآخر أنە 
یقرأ فیما یسر الإمام؛ لا فیما پجھر؛ کذا قال الرنی قی اختصرہ: .٠٥/۹١‏ وکنا بظھر 
الفرق ہین الھریة والسریة من کلام الشاقعی؛ حیث قال ٹی هلأم* :۱۰۷/١‏ واجب علی 
من صلی منفرداً أو إماماً أن یمر بأم القرآن فی کل رکعة لا بحزیە غیرھاء “2ھ 
معھا شیٹا آیة او اکٹر؛ وسأذکر ا أموم إِن اع ال ال 

ٹم قال فی موضع آخر منہ ۱۹/۷: نحن نقول: کل صلاۃ ملیّت خلف الژمام 
والڑمام یقراً فراءة لا یسمع مھا قرأ فیھا اع, فعلم منە أنه لیس بقائل بقراءة ا مقتدي فیما 
یسمع أي: یجھر. وی ا جموع:: قال الشافعی فی القدیم لا تُب پ ا+ُهریة: ونقله أو 
حامد عن القدیم والإملاءہ قال اندروي: ومعلوم ان الإملاء من الدید. وحکی الرافعي 
وجھا اُنھا لا تحب عليه ى السریة. وھو شاذ ضعیف 

۱ ( قوله: وإلیہ مال الشیخ ) قال الشیخ الدھلوي ٹی ہجة الل البالغة ۲۱:ء: ون 

کان ساوت وجب عليه الإنصات والاستماع؛ فإن جھر الإمام م یقرأ إلا عند السکاتة: 
إن خافت فلہ الخیرۃء وھذا ول القوال عندي: ویە بجمع بین أحادیث الباب. 

( کذا یظھر من کلام الغنی ) قلت: نعم کنا بظھر من کلامہ ٹی فصل وجوب > 


ٹہ اخ 


النقریر الرفیع ج٢۲ ٢‏ 

والحدیٹ أصرح دلیل للشافعیة وأما ما استدلوا بە من غیر هذا! کعموم 
نا صلاةہ فلا یتم التقریب؛ فإن اأقّتديی خارج عنه کمدرك ال رکوخ. 

ئم مال إلی التفریق بین اُھریة والسریة من ا نفیة القاریٍ٢,‏ 

ٹم مستدل الحنفیة تقدم من أمر الإسکات, وھکذا فی الاآیةا'ء وھی 
نازلة ٹی الصلاہ. وحدیثت الإمام آ اي حنیمفة اعن موسی بن ابی عائشسّة عن 
عبد اللہ بن شداد عن جابر بن عبداللہ: ہن کان لە إمام اسحدیث, بسطه 
النیمويء وابن امام والعینیي فی دشرح البخاري؛. واھوا مروي عن جابر 
< الفاتحة فی کل الرکعات إ ح+ ۱ء وق فصل سکٹة الامام .٦٦۷/١‏ ولکن رم 
ٹیٴ فصل القراءة خلف الإمام ٦٦٦/١‏ ات القراءة غیر واجبة علی ال موم فیما جھر بە الإمام 
ولا فیما آسر بەء نص عليه ا مد ںی روایة لماع وبذلك قال عالكء وابو حنیفة. وی 
:الروض ابع ۹۲/۱: ویستحب للعأموم ان یقرأ فی إسرار إمامہہ أي: فیما لا نجھر فبه 
الإمام, و ٹی سکوتہ أي: سکتات الإماعء و فیما إذا سمعه لبعد عنە۔ وکنا نقل فی ٭الوجزہ 
عن دئیل الآربء أیضا. واما مذہب عالك فذکر ابن رخد ٹی هالبدایةہ ٥٥١/۱‏ ان موم 
یقرأً مع الإمام فیما آسر فیەء واستحسنہ مالك: ولا یقرأ معہ فیما جھر بہ. ومذھب أي 
عیفة ا لا رَرامت اسلا لاق افھرید: ولا فی السریق ے‫ 


'' حیت قال نل ٭ لطرقاۃ4 :٦١/۲‏ وھر - النقری - اُظیر فی ابادمع بین الروایات الحدییة, 

0 وعي قوله تعال: اذا حر القرآن فامتععوا لہ وأنصنرا 4 [الأعراف: .]۲۰٢۹‏ 

حدیث حابر رواہ اندارقطنی ٹی 9سسہ٤‏ ۱۰۷/۲ء وابن عاحھ فی الصلاۃ ٦٦/١‏ باب (إذا قرأ فأنصتوا۔ وأآحمد ۲۳۹/۳. وحدث 
ابن عمر رواہ اندارقطیی .۱۱۳/٢‏ وحدیث أي سعید رولە الطران ل ؛الأرسط٤4‏ ۰۸/۷ ۷۰۷۹:۳. وحدیث ٴي عریرۃ عند 
ادا رقینی ٢ث .۲٦٢‏ وحدث اہن عیاس آیضا عندہ ۷۲ لکن بلفظ: ‏ نکفیك قرامة الإمام حاقت آر حھر8. وأما حدیت 
ُنس قاوردہ ابن حیان فی کتاب ۸ا حروحین) ۲۰۲/۲ء وعنه العییٰ لل ۃالعملة6 ۹/٣۱۳۔‏ آٌ رضوان الہ البنارسي ]۔ 


کے ہے وھ رھ وع وی ادج و وھ اح ےمحسےواوادےےھفے ”لبج یےے دہ یع دا ھےو بے بیح رد یدھم 


< _( تقدم من آمر الڑڑسکات ) قلت: وھو حدیث: فإذا قرأً فأنصتواہ تقدم برقم 
(۸۲۷) عن أَبي ھریرۃ وقتادۃ. وسیأتی بعد حدیٹین برقم (۷٦۸)ء‏ وھذا مروي عن 
أبي موسی اسشا وقد اُسلفقت الکلام ,لف اود علیف ودفعه وإلبات صحتف 
تحت الرقم: (۸۲۷). ۱ 

( وھي نازلة فی الصلاۃ ) قلت: وقد اختلف ٹ سہب نزول الایة کما بین فی کتب 
النفسیرء فذہب جماعة إلی أنھا فی القراءة فی الصلاة وقال قوم: نزلت ‏ ترك ا جھر 
بالقراءة خلض الإمامء وقیل: ٹی ال خطبة: أمروا بالانصات سخطة الإمام. وقیل غیر ذلكک. قال 
البغوي: الأول اولڑھا۔ والبسط تی ٠تفسیر‏ البغوي٭ ۳۱۹/۳. و؛تفسیر الطبري: .۳٤٣٤/۱۳‏ 

وقال ابن عبد البر قِ ٭الاسعذکار: ۹ لہ رھذا عند امل العلم عند سماع 
القرآن ٹی الصلاةء لا ختلفوت ان ھذا الخطاب نرل ى ھذا امعنی دون غیرہء ومعلوم ان 
ھذا لا یکون إلا فی صلام ا جھر لن السر لا یستمع إلیە. وقد بسطہ پي ؛االتمھید 
۱ء ایضاً فانظرہ. قال الشیخ الژلف فی ؛الأوجز؛ ۲٢۸/۱‏ بعد ما ذکر کلام ابن 
عبدہ البر: إلا أن عموع قولہ: <وإذا قرئ القرآن4 يأبی آخر کلام ابن عبد البر؛ ولو کان 
کما قال ما احتیج إی زیادة قوله تعا ی: وأنصتوا4: فلا ثك ٹی ان السر لا یسمع لکن 
ایٹمر بالاانصات یم اسر گنا انتھی, 

( قولہ: حدیث الإمام عن بی موسی بن أبي عائشة إلحخ ) قلت: ھذا ا حدیث اُوردہ 
اللیموي لٍ اآنار السٹن) وعزاہ لأجرر بن منیع والامام محمد فی دالوطاأء والطحاوي 
والدارقطنی؛ وقال: إسنادہ صحیح. ثم علق عليہ بقولہ: فان قلت: اعله الدارقطنی بأنہ م 
ٹی موضع آخر: وروی ھذا الحدیث سفیان الثوري وطعبة وإسرائیل بن یونس وشریيشہ > 


وأجابوا عن الروایة بضعفھا صرح بە الشوق۔ ویژیدہ عدم ٹریج 
البخاري إیاہ مع أنه ذکرہ فی دجزء القراءۃ8'. 


- وابو خالد الدالاتي وابو الأحوص وسفیان بن عیینة وجریر بن عبد ا حمید وغیرھم عن 
موسی بن أبي عائشة عن عبد اللہ بن شداد مرسلا عن البي تی وھو الصواب. 

قلت: کلام الدارقطنی ھذا غلط صریح لن ما زعمہ من أن الحفاظ ‏ م یسندوہ 
عن جابر غیر أبی حنیٰة وا حسن بن عمارة: مدفوع بما رواہ ا حافظ ا مد بن منیع فی 
امسندہ:: أخبرنا إسحاق الأزرق ثنا سفیان وشريك عن موسی بن أيي عائشة عن عبد 
اللہ بن شداد عن جابر قال: قال رسول اللہ پ چ٭: ؛من کان لە إمام فقراءۃ الامام لە قراءة: 
اھ۔ رجاله کلھم ثقات: فثبت متابعة الإمام بی حنیفة بائنین: اُحدھما سفیان؛ وثاتیھما 
خر تر التاا یہ اترك گار ارت ری رقتا اکدرت طرق آعری عذ 
الدارقطنی وغیرہء یشد بعضه بعضاً وإن ضعفت. 

وأما قولہ: عما ضعیفان: فا حسن بن عمارة کذلك: لکن جرحہ فی حق امام أبي 

حتیفة باطل جداء وکذلك لا یصح تضعیف این عدي علی ما لقله الذمبي نی ەلیزانہ 
لأن الممام آیا حنیفة وثقہ إمام ا جرح والتعدیل بجیی بن معین وابن المدینيء وآٹنی عليه جماعة 
من الأئمةہ اثم بسط الئیموي الکلام فی إثبات توثیقہ وإمامتہ. ەآثار السنن؛ مع ؛التعلیق 
الحسن ص ۱۷۷- ۱۸۰. وبسط الکلام علی ھذا الحدیث ق 'فتح القدیرہ ۰۸۱. 

( قوله: صرح بە الشوق ) قلت: قال الئیموي ٹی ‏ آثار السنن* ص :۱٥۹‏ فيه 
مکحول وھو یدلس, رواہ معنعتاً وقد اضطرب ‏ إسنادہہ ومع قد تفرد بذکر حمد بن 
الربیع عن عباد ٹی طریق مکحول: محمد بن إسحاق وھو لا بحتج ہما انفرد بەء فامحدیث 
معلول بثلاثة وجوہ. وبسط الکلام ٹی دالتعلیق الحسسن؛ مع آثار السین؛ ص .۱٦٦ -۱٥۹‏ 


رواہ فی 9حرے القرامة؟ (برقم: ٢٥۲)۔‏ 


النقریر الرقیع ج٢‏ ٤ء‏ 
واجیب عله ںی :البذل: بأن الاستثناء عن الٹھی زباحة فعارض با نع 
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واجاب عنه د ع(١)‏ باقاق سی ررایھ نظ شسائلا ات ان 
الأول: وصرح الترمذي بأن کلا روایتی عبادة واحدةء مع ان لفظ سل قرأً 
معی أحد منکم؛ یدل علی أن الغائع عدم الفراءة., اھہ. 

واختار ابن الھمام ان مستدلنا ؛من کان لہ |مام إلحء وما خالفهہ 
خصوص بغیر القتدي لمدرك الرکوع. وکذا أجاب الطحاوي بأن قصة 
الدرك تدل علی أنھا لیست بفرضء واإلا فکیف یصح الرکعة مع أنە لا یصح 
بدون التحریمة!؟'۔ واختار الستاذ ‏ رحمه اللہ باُنھا حمولة علی ول الزمان 
ٹم ترك السورة وبقی الفاتحق ئم نسخ الکل فی ا جھریة کما فی روایة أبي 
ھریرۃء ثم ٹی الکل کما فی روایات الاقتداء۔ وبه قرر ٹی دھدایة العتدي؟'. 


( جیب عنه ز اٹل إغ ) قلك: قال ق ابذل اجوہ ۲ء الذي بظھر من 
الرروایات أنھم کانوا یقرؤنت ۶7 بافمھمسء ویِخرج منھم صوت اف مس فحصل بە المدازعة 
فی قراء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فٹھاھم عن القراےة إلا بفاتحة الکتابء والاسٹناء بعد 
الْتھی یفید الإإباحة فأباح ھم قراءة الفائحة ... ٹم ما کان لا مخلو قراءة الفاحة ایضاً عن 
شیء من ا لازعةء ٹھاهم عتھا أیضا وقال: مذا قرا فانصتواء فِھذا تتوافق الروایات. اھ 


أہند [لی مراد الشیخ الولف مهذا الرمز۔ (رضرات اللہ النارسی). 

تح ففدیرہ .۱٥١/٢‏ ودشرح معان الاآٹار* فی باب القراءة خلف الإمام ٥٥٦۹/١‏ 

”7ع بالأستاذ: والدہ اللاحد المدث الکییر الشیخ حصد بجی الکاندھلوي رمه اش: قر' علیہ مشکاۃٌ انصابیح), 

۶ حدایة المحدي کل قراع القتندي٢‏ وھر من تالیفات فقیہ الس الإامام ربان الشیخ رشید أحمد الکنکرھی قشس اللہ مسر 
وھو مطبوع من کائکیة شیخ امند التابعة لدار العلوع دیوبندء آفند, 


اتقریر اٹرفیع ج٢‏ ظط 

قلت: ویحتمل ان یکون امراد من القراءةۃ ٹی حدیث عباده أیضا هو 
لع وی سی ھا ا رر یوید حدیث انس با بلفظ: دحفلا فعلواء 
ولیقرأً احدکم بفات حة الکتاب ںی نفسہہ اھہ. اأخرجہ البیھقی وأعلهء وتعه 
تن اوج 

ثم رایت دع قال: قال مالك: اقراً بھا ٹی نفسكء مغناہ: التدبر. 

ویؤید تركٌ القرامة مذاهہٗ الصحابء حتی نقل صاحب :ادایةه 
الڑ جا عليه. 

[۸۵۸] ( فعلمنی إلح ) قال مالكء والاإمام: من لا یحسن القراءة یقوم 
بفلر التمراءۃ ۔ وقال الشافعی: یکبر وبھلل 7 ٭میزان وبە قال ا حمد۔ 
طلغی؛۱١),‏ 


( قولہ: لکن ابن حبان زعمهہ حفوظا ) قلت: حدیث انس ا مذکور رواہ ابن 
حبان فی دصحیحہء ۱۸٤ ٤(‏ و۱۸۵۲) من طریق عبید اللہ بن عمرو عن یوب عن أبي 
قلابة عن اُنس بن مالكء فذکر ا حدیث. ثم قال ابن حبان: سمع ھذا ابر أبو قلابة عن 
محمد بن أبي عائشة عن بعض اُصحاب وسول اللہ صلى اللہ عليه وسلمء وسمعہ من نس 
بن مالكہ فالطریقان جمیعا حفوظان. اھ. وقال البیھقی ٹی دالسنن الکبری؛ :۱٦٦/١‏ وقد 
روي عن أيي قلابة عن اُنسء ولیس بمحفوظہ اھ. واأقرہ عليه النیموي ف 'آثار السنن 
وتعلیقه عليه ص ۸٦۱۔‏ : 


و کنا متھب اٛابعین: وانظر لکلیھما ا آثار الستن4 ص ۱۸۰ -۱۸۲۔ 
۰۷ھ ق غمصل: لا حزریء فراءمة الفاتح بغیر العربیۂ 


التغریر الرفیع ج؟ 8۳٢‏ 
ٹم هذا حمول علی بیان الوردہ أو علی الإجزاء الفوري۔ مقاري؛۔ وفیه 

الدغاء بلفظ: ایرزقني؟ء ومنع الفقھاء عنہ فتأمل! 

(وقضھما) أي: عذھما بقبض کل أملة عند کلمة وھی تسع. أو 

لإظھار شادہ٥‏ الاهتمام بھا. 


( قولہ: الحدیث نکلم فيه ) قلت: ضعفہ النووي فی مخلاصۃ الأحکام: ۳۸۳/۱ ۔ 
وقال تی ہن جحموےخ: ۳۷/۳: رواہ أیو داود والنسائیء ولکته من روایة إبراھیم السکسکي 
وھو ضعیف, اھ قال الحافظ فی ؛التلخیص؛ :٤۸۰/۱‏ فیه إبراھیم السکسکی وھو من 
رجال البخاري لکن عیب علیہ إخراج حدیثہء وضعفه النسائی وقال اہن القطان: ضعفه 
قوم فلم یأتوا بحجة, وقال این عدي لم اُجد له حدیئاً منکر المتن. انتھی. و پنفرد به٭ بل 
رواۃ الطبرانی وابن حبان نی دصحیحہ أیضاً من طریق طلحة بن مصرف عن ابن أيي ارفی 
ولکن ٹي إستادہ: الفضل بن موفقء ضعفه أبو حاتم 

۱ ( قوله: منع الفقھاء عله ) قلت: قال صاحب ؛اغدایہ: ودعا - أي: فی الصلاۃ - 
ہما شاء مما یشبه ألفاظ القرآن والأدعیة اور ولا یدعو ہما یشبہ کلام الناس تحرزاً عن 
الفسادء وهذا یأتي بل اثور ا حفوظہ وما لا یستحیل سؤالہ من العباد کقولہ: اللھم زوجنی 
فلائة پشبہ کلامھم. وما یستحیل کقولہ: اللھم اغفر لی: لیس من کلامھم۔ 

قال الإمام حمد الباہرتی تی ٢العنایة‏ شرح ال مدایقہ :۲٦/٢‏ واختلف فی قولہ: اللھم 
ارزقتي؛ فمنھم من یقول: لا بأس بہۂ لأن الرازق عو اللہ [ قلت: وقررہ ابن تحیم ٹی 
الیحر ۳٥٣/١‏ عن مغایة البیانہ وفخر الاسلام!'' | ومنھم من یقول: تفسد بە الصلاق <ے 





كَْ سا بین ا معکوفین إدراج سی بین کلام البابرق. ل[ رضوان اللہ اللعمانِ الینارسی ]۔ 


تقرہر الرفیم ج٢‏ ك۹ 
۸۹( قال سبحان ربی الأعلی ) حمله اخنفیة وامالکیة علی النوافل: 
او تیر الصلا٥.‏ وأجازہ الشافعیةۃ. قفقا۔ والدلیل -2:يھ)ء 


[1۱ عن ۔چاہر إلح١)]‏ إیرادہ تبعا ما سبقاہء أما الڈولان فللعموم ٹی 
الصلاہ وخار جھا. فق). 


> واختارہ صاحب تال مدایةہء وٹی بعض نسخ هاشدایةہ: هو الصحیح, ؛ھ, قال الإمام حمد 
تی ؛الیسوطء ۲۰۳/۱: ھذا لا بقطع الصلاة. وکذا فی 'حاشیة انشاميی .۰٢٥/٢‏ 

۸٥۸ا‏ ( قول: انتھت روایة النسائی ) فال الشیخ فی 'شذرات الشکاة؛: قلت: وفیه 
زیادة: هالعلي العظیمە بعد قولہ: ؛إلا بالػاء؛ وایض! قی ٢‏ الشکاقہ بعد قولە: ؛ہیدیەہ لفظ: 
:وقبضھماہ وھو لا یوجد ى ہبی داودہ ولا ہلسسائیە فَلبٔفقششْ مّ قائلمہ وعلی رأي ابن 
ججر أحد الرواة کما نقله القاري. ثم روایة ؛امصابیح؛ آنتھت ای قوله: اوارزقنی؟. اھ. 

قال العبد الضعیف: زیادة: دالعلی العظیم: فی نسخۃ النسائی اغندیة فقط ١/١٢۱ء‏ 
ولیس قی النسخة امصریة ٤(‏ ۹۲)ء ولا ٹی هجامع الأصول* (٤٤٤۲)ء‏ ولیس هو فی االسلن 
الکبری+ (۹۹۸) أیضا. وقولہ: اوقبضھماہ موجود أیضاً تی ەجامع الاصول×. 

( قولہ: والدلیل ... ) وی المخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: لم أقف علی ما یدل 
علی مذھب ا نفیة إلا ان حدیث اہن عباس ھذا لا خالف مذھبھم لِأنه خال عن ذکر 
الصلاةہ ولذا اُورِد علی الخطیب اتبریزي فی إیرادہ نی ھذا الباب, فالشاقعیة یکونون 
ضیح ز لال کل فارععل سف رم الم بکرم باعل 

( قولہ: إبرادہ تبعاً إلخ ) قلت: قال علي القاري :۰١٥/ ٣٢‏ قیل: ومن الغریب إیرادہ 
وما قبله من ا حدیئین تی ھذا الباب لعدم ظھور الناسبة, قلت: لعل الأولین -۔أي: حدیثی ح< 


”ازع فو 


النفریر الرفیع ج٢‏ ۸ 
٦(‏ کلتيھما إ لح ) تأکید لدفع توہم التبعیضی کما یدل عليه 

٥أ‏ ئي). فاريء. والاول أن یقال: إن الزاد هھنا العکریرء وفی قصۃ أبيی 

بکر التبعیض بالذوق لا الدلیل. ولا مائع من أن یراد هناك التبعیض. 
(]۸٦١[‏ حین یطلع الفجر ) 'ستحبه الطحاوي أیضاً بأن بیدا قي الغلس 

ْ ویختم ٹی الاإسفار: وإلا فیحمل علی مذھب عمر رضي اللہ تعا ی عدہ۔۱), 

- ابن عباس, وآبی عریرۃ - لاحنما ما داخل الصلاة وخارجھاء وذکر الأخیر تیعا مماء 


واطرادآ یی حکمھا۔ واللہ اعلم. اھ۔ 


”'فلے: آر عمول علی المواز لا علی الختاں ولا خلاف سی 4 لنراز کا تی دا مرقاۃ8 ٥٣/٢‏ 


اتفربر الرفیع ج٢‏ وت 


باب ار فوع 
قیل: إنە خاص بھذہ الأمةء وم یکن ي عبادة السابقین ال رکوع۔ وعدم 

نکرارہ دون السجود تعبد'ء او لأنہ وسیلة. دق+, 

]۸٦٦[‏ ( ما خلا القیام إلح ) بالتصب فیھما لا غیر. ەقاري؛۔ 

( قریاً من السواء ) أي: من التساوي والتمائل. 

۸۷۰۱]( قد أوھم ) علی صیغة ا لمعلوم: أي: ترك وأسقط, أو علی زنة 
ا جھولء أي: اُوقمَ عليه الغلط. 

ا۸۷۱ ول وخ ) أي: طإذا جاء نصر اللہ السورۃ''. 

وأخذ ا حنفیة بالروایة الآّمیة عن الترمذي وأبی داود وابن ماج في 
الفصل الٹانی بلفظ: إإٰذا ‏ رکع اأحدکم فلیقل ..: الحدیث٢٦'ء‏ کذا ٹی ؛اهٰدایةہ 
ودالتخریج؛ بلفظ الأمر۶'. 

۸۷۲( والروح ) ما بہ فیام کل شیءہ أو جبرئیلء أو صینفٌ من 
اللاکةء و ملك من أعظم الملائكکة خلقأء و حاجب اللہ تعا ی یوم القیامة 

(۸۷۳( إنی نھیت ) تھی تنزیہ کما علیہ اکٹر العلماءء أو تحریم کما 
ھو الظاھر. ومن اليِکم فيه أنھما حالقي الْڈّلٌ فلا تناسبان القرآن. 





''فلت: ظوٌرہ القاري تق 2اارقاۂ؛ .٤٤٤٥٥‏ 

ای ہعمل ما می ق تلك ااصورق --ْ 

٦‏ قت: الحیدیثٹ عند سی دلود ل لصلاۃ (٦۸۸)ء‏ واہن ماجه لي الصلاۂ ( ۸۹) بلفظ: فظلیفل بصیغة !لامر وعند الفرمڈی 
لٍ الضلاد )۲٢٢(‏ بلفظ: ل٭ققال8: وکتا ل" الشکاة برقم (۸۸۰). 

٭فدایةہ :٥٥/٥‏ ولعل الراد بالتخریج: (نصب اثرایة6 للزیمی؛ وھو ذکر الحدیت فیه ۳۷۵/۱ء وہین اختلاف الٹرمذی وا 
داود وابن ماحه کما بہنتہ. 


التفریر الرفیع ح٣ ‌َٔ‌٠۰‏ 


( فاجتھدو! ) حقیقة فجائزء أأو عکیا نھو الأول. 


[۸۷ ( اُحق ما قال إلح ) مبتداء وقولہ: دللُٰ خیرہ؛ وہ کَلنَاہ 
بعترضة. وت حتمل ( ان یکون ] خبر مبتدأً محذورف,: أي: أنت ( اأحق !ما قاله 
العبد فیك. 

( ذا ال ) بالفتحء بمعنی: العظمة أُو الحظ أو الغنی أو النسب. 
وبالکسر: ا جھد. وبحتمل أن یکون دلا ینفعە عطف علی ما قبلء أي: لا ینفع 
عطاؤہ, وٰذا الد منادی بجحذف النداء أي: یا ذا ا جد منتك ا جدء أي: الحظ 
والغنی وغیرہ!'). ْ 

۸۸۷( پتدرونھا ) أي: یسرع کل واحد لیکتبھا قبل الآخرہ أو 
لیعلموا من یکتھا أولا۔ 

( قوله: ترکییە ھکذا .. ) ق الخطوطة ھنا بیاض. قلت: قال أبو الفرج ابن 
الجوزي قی ٭کشف المشکل؛: ؛/۰۹۳: 'فمن؛ مقتوحة ا یمء والمعنی: جدیر وحقیق 
رحري. قال ابو عبید: تققال: فقمنہ ولا یٹتی ولا جع ولا یؤژئٹ لأّنه مضقیر سی 
بە: فإذا قلت: فمن؛ بکسر ا یم ٹثیت وجمعت وانثت لأنه اسم۔ ویقال: قمینە اأبضا 


بمعنی: تقمن؟۔ اھے۔ 


ممتفاد من ڈالرقاۃا ٢از٥د٢,‏ 


النشریر الرفیع ج٢‏ ۱ 
ثم الظاہر أن هذا غیر ما تقدم من حدیث أنس'. وابتدار الملائکة لا 
یدل علی مشروعیة السبق وا حفز لروایة مید عن أبی داود بزیادة النع فیە. 
بذل؛.'؟'قلت: لیس ٹ روایة مید زیادة النع عنہء بل النع عن الإسراع. 
۸۷۸۰( حعی یقیم ) أي: یسوي, وامراد الطمائینةہ وھو فرض عند 
الشافعیء وأ مد ومالكء وأبی یوسفء دون الطرفین فسنة عندھماء لکن 
الراجح عند ا حنفیة الوجوب. 


)۷٦۳(‏ بعد عذہ الروایة: زاد حمید فیه: هوإذا جاء احدکم فلیسش و ما کان یسشی 
فلیصل عا اأدرك ولیقض ما سبقهہ. اھ. فھذا یدلٌ علی النع عن الإسراع کما قاله الشیخ 
اثؤٹف رحمه اللہ بقوله: قلت: لیس ف روایة حمید إح. : 

( وھو فرض عند الشافعی إلح ) قلت: ذکرہ فی دا جموے ۳/٤٦ء‏ وی اي 
۱ء بلفظ الوجوب. وفی :٢الشرح‏ الکبیرہ للدردیر ۲٤٢/١‏ علّہ من فرائض الصلاہ 
علی الأصح؛ قال: واکٹر العلماء علی تی وجویه. وہالبدایةہ :۱۳١/١‏ اختلف أصحاب 
بالك ہل ظاہر مذحبہ یقتضی ان یکوت سنة أو واجبآء إذ لم ینقل عنہ نص قي ذلك۔ 

۱ ( قوله: وأبي یوسف دوث الطرفین إ ح ) فلت: کذا قی :البدائع؛ للکاسانی ۷ءء 
و:البحرہ لابن نجیم ١/٦۳۱ء‏ فال: والذي نقله ا حم الغفیر أنە واجب عند أيي حنیفة وحمد۔ 
فزض عند أبی یوسف. کنا ذکرہ الکرخی وھو الصحیح کما یی االبدائم؛. والطمانینة سنة 
عندھما ى القومة والجلسد فرض عند اي یوسف۔ والتعدیل قي الرکوع والسجود واجب۔ 
وکڈا یظھر من دالبدائع؛ ۱٤٤١/١‏ فلا تفسد الصلاۃ بترکە بل یسجدللسهو. ے 


٦‏ دم فی آعر الفصل !الٗول من باب ما پقرأً بعد الشکبب برٹمم (۸۱4)ء 
''' وہذل ا ھودہ ۳/٥۔‏ 


نتفریر الرفیع ج٢‏ ان 

ا۸۲( ال جبروت واللکوت ) فعلوت من ال جبر وھو القھر والملك. 
وا مراد الظاھر والباطن۔ 

 )۸۸۳(‏ قال قال فحزرنا ) ضمائرہ عندي أُن الاأول إی تلمیذ ابن 
جبیرہ والٹانی إٰی ابن جبیر. ہشذرات المشكاة. 

( عشر تسبیحات ) لعله کان إحدی عثر للوتر: فاحزر یکون 
بالعشر عادة فما قربہ. 

(۸۸۲]( عقوبة ) أي: ستنزلء أو آخرویةء أو التنوین للتعظیم. 


< حدیث الباب مستدل ا جمھور. ولکن أجاب عنە القاري ٢٥٤٥/١‏ بأن الفرضیة لا یٹبت 
بەء إذ الفرض ما ثبت بدلیل قطعی, فھو واجب لأنه ثبت بالدلیل الظني۔ 

( ا جبروت ) وف +شرح أبي داودہ للعیني۸۰:٦:‏ یقال: إت زیادة الواو والتاء 
لأجل ال بالغة فی التعظیم.ء والکبریاء عبارة عن کمال الذاتء وکمال الوجود ولا 
یوصف بھا إلا الله, 

( قولہ: ضمائثرہ عندي إلح ) قلت: قال الؤلف بی 'شٹذرات الشکاة (مخطوط) 
ص٢۲:‏ قال أي: ابن جبیرء قال أي: انس فحزرنا رکوعہء أي: رکوع رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلمم أو رکوع عمرہ کذا قالہ القاري۔ ولکن الظاعر علی ما بخطر ٹی البال ان فاعل 
فقال؛ الول: تلمیذ ابن جبیر وفاعل الثانی ابن جبیرہ فالعنی: قال الراوي: قال ابن جبیر: 
بعد تصویب اُنس صلاۃ عمر وتشبیھه صلاله بصلاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ہ٭حزرنا 
رکوع عمر فوجدنا ھکناہ. وأما ال حازر یکون نس فبعید جدلہء کیف -وہو صحابی - 
بحزر صلاه تابعي۔ وأیضاً إن کان ضمیر ا جرور راجعاً ِل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کما ہو أحد احتمالیہ فابضاً بعید, لأنہ لا فائدۃ فی تفریع فحزرنا بعد. واللہ أعلم, 


التقریر الرفیع ج؟ ال 


باب السجود رفضله 

لعل الصنف راد بالفعول إلبیات مذھب الشافعیة من لبوت السجدة 
اغححَة ولعله استدل عليه بروایات کٹرہ السجود. 

ونکرار السجود تعبّد وہو الأوجہہ ووُْجّهَ بأنہ إشارة إ لی فِمِئھا 
خَْقَنَاک وَفِیپا تُعیڈ کہ4 اطلہ: دی وقیل: سم أمرت املایِکۃ وسجدواء فرأوا 
وحاشیتٴ!'۱. 

اختلف فی اعضائه فقال الامام: الفرض ا جبھةہ أو !لأئف. وقالا: 
کلاھماء ولیہ صح رجوع الإمام کما فی ەلشاميی:'اء فلا حاجة إلی 
اخراتغ الات 


( قولہ: الغرض ال مبھة آو الأئف ) قلت: قال أبو بکر الکاسانی فی ٦الدائم‏ 
۱: غیر آنه لو وضع ا لبھة وحدھا جاز من غیر کراھة, ولو وضع الأئف وحدہ 

( قوله: قالا: کلاھما ) قال ٹی ؛البدائعە: وعند أبی یوسف ومحمد: ہو ا جبھة علی 
التعیین: حتی لو تر السجود علیھا حال الاختیار لاإ تحزیہ وامعوا علی نہ لو وضع 
الأئف وحدہ پٹ حال العذر بجزیە ولا خلاف ىي ان الستحب ہو ا مع بینھما حالة 
الاختیار۔ اھ. وقال ابن نجیم فی :البحرہ :۳۳٣/۱١‏ بجوز بالجبھة وحدھا اتفاقاً علی ما عليه 
ا جم الغفیر من أھل 'مذھب. وما قیل: من أنە لا یتادی الفرض عندھما إلا بوضعھما -< 





” اي: حاشیة الشکاة لهندیة سی ۸۲. 
2“ حاشیۂ الضامي٤‏ ۹۸/۱)ء تمال: وعلیہ الفتری۔ 


التقریر الرفیع ح٢ ٤‏ 
وأن لا بد من ا جواب عنه رضی اللہ عنہ؛ فیمکن أن مبجاب بما ااوردہ!' ي) 
دالئیل؛ من روایة :مسلمہ وغیرہ أنە عليه السلام قال: ة ارت ان اأُسجد علی 
سہعة اعظم: علی المبھۃ ولشار ییدہ إلی الئف إخ+ واخروہ النسائی, 

وامراد بالوجه بعضه وھو ا جبھة والأئف, لا الحد والذقن للإجماع؟, 

وقد قیل: إن وضع جبھة بجوز بالڑإجماعے, لکن یکرہ بلا عذرء وإن 
وضع أنفه بجوز عند الإمام؛ ویکرہ بلا عذر, وقالا: لا جوز بدون العذر, 

والیدان وال رکبتان سنتان لروایة: ەمٹل العاقص کٹل المکفوف؛۱۴. 
والقدمان فرضان ف روایة القدوري کذا ٹی ٭المدایة٭۱۶, 

وقال الشافعی بوجوب ا حبھةء وق الباقی قولان: أظھرھما الوجوب, 
وھو إحدی الروابتین عن ا مدا“. قال پی البذل+": وھو قول زفر۔ 





- نخلاف المشھور عنھماء وانما محل الاختلاف ںی الاقتصار علی !لأئف فعندہ بجوز 
مطلقاً وعندھما لا بجوز إلا من عذر بالجبھة کما صرح به صاحب ؛افدایق, 
بر ہر ہز 


”'' وق الخطرطذ؛ و أخرحہ ٹنیں؛. وا حدیث فی ائیل الٗوطار٤‏ ۲۸۷/۲. ورواہ لیضاری لن الأذان ۱۱۲/۹ السحود علی الألف۔ 
ومسلم قٴ الصلاة ۱۹۳/١‏ اُعضاء السجرد إ خح؛ وائنسانی ل الصلاذ ۱٢٢/١‏ السحرد علی الیدینء کلھم عن ابن غباس۔ 

ویڈل افہردہ ۵۲. 

” فنٹ: رری مسلم فی ٥صحیحەة‏ (۱۹۲۹) س باب اأعضاء السجزد: عن عبد اللہ بن عیاس أُنە رای عبد اللہ بىنَّ اخارث بصلي 
وراسہ معقوص من ورائه فقام فحعل بجله فلما اتصرف اقیل إلی ایں عیاس فقال: ما لٹ ورأمی ؟ فقال: إن معت رسسرل الل 
صلی اللہ عليه وسلم بفول: 8 ہما مثل ھذا مل الذی بصلی رخر مکترف4. 

۶١‏ ئر٭, 

خر اافسرع؛ ٣۳ء‏ واشقیٰ؟ ۲۸۹/۱ وۃطشرح الکبر4 ٦‏ ہ٭٠.‏ 

بذل اشھردہ ۲/ہ۸. 


لنقریر الرع ج٢‏ نف 


.۸۹۰۱) ( ولسلم بمعناہ ) وفی الصریة: :ولسلم بمعتاہہء'' وق 
الدسخة القدیمة الکلکتیة: ہولسلم معناہ؛ہ: وھو الظاھر. 
(۸۱۱( مالك این بحینة ) بتنوین مال وإثیات الف بینھماء لأنہ 
والدہ: ومي امہ 
( بیاض إبطيه ) ھل:یدل علی عدم الشعر ؟ محل تأمل. نعم لم یکن 
لإبطيه رائحة کریهة. 


(مالك ابن بحینة ) قال النووي قی رح مسلم: :۲٤٤/٢‏ الصواب فيە ان بنون 
مالكہ ویکتب :ابن؛ بالأُفء لان ابن بحینة لیس صفة مالك بل صفة لعبد اللہ لن عبد اللہ 
اسم أبیە مالكش واسم أمہ: ینہ فابحینةہ امرأة مالك وم عبد اللہ بن مالك. 

( قولہ: ھل یدل علی عدم الشعر الج ) قلت: قال القرطبی کما بی ەالخفصائص: 
للسیوطی ۱۰۹/۱: لا شعر فيه أي: ٹی إبطہ. اھ. وقال الحافظ العراقی نی ہطرح النٹریب: 
٢‏ : ذکر بعض الشافعیة أن النبي صلی اللہ عليه وسلم لم یکن لە شعر تحت إبطہ لحدیث 
ُنس التفق علیه: أنه صلی اللہ عليه وسلم کان یرفع یدیہ فی الاستسقاء حتی یری بیاض 
إبطیہہ. و لحدیث عبد اللہ هذا۔ وقال الٹبخ جمال الدین الاسنوي: إن بیاض البط کان من 
خواصہ فورد التعبیر بذلك بی حقہ فاطلق علی غیرہ ذھولاء قال: واما إبط غیرہ فأسود گا _ 
فیە من الشعر انتھی. ولکن تعقبه العراقی بقوله: وما ادعاہ من کون عذا من اخصائص, فیه 
نظر؛ إذ لم ییبت ذلك بوجه من الوجوہ, بل لم یرد ذلك فی شيء من الکتب العتمدة. 
واحصإائص لا تثبت بالاحتمالء ولا یلزم من ذکر نس وغیرہ بیاض إبليه أن لا یکون لە 
شعرء فإن الشعر إذا نتف بقی ا کان أبیضس وإن بقي فیه آثار الشعرۂ ولذلك ورد یق - 


قلتے: و کتذا لی الیسحة امندیة الطیرع تی 'صح الطابع بدھي. 
ڑ 3 غف صح ت۸ 


تقر یر رفیع ح٢‏ ٦‌‌ر‏ 








(۸۳ ۸( وھو ق السجد ) أي: مسجد البیت ٤و‏ الٰسےجد ال ہو یا. وی 
بعض الروایات: ہالسجدةہء فامراد بہ اللصدر ا میمی وھو الأول۔ 

٤[‏ ۱۸۹( اُقرب الخ ) مبتدأا حذوف اخبر لسد ا ال مسدہ. 

ثم الدعاء یطلق علی التھلیل وغیرہ کلە کما سیاتی ٹی التشھد. 

[۸۹)(اوء غیر ذلك ) بالسکون والنصب,؛ ونصب الغیر أو رفعہ. 

( فأعنی علی نفسك ) أجاد الشْبخ قی :حمجة اللہ ٹی معناہ فقال: 
السجود غایة التعظیم فھو کمال نلعراج: ومن مکن من نفسہ للغاشیة الإإهیة 


فقد أعان مفیضی اخیر. اھ. 


ر بی عفرة إبعليه (ذا سجدہ آخرجه الترمذديی 


سح حدیث عبد اللہ .7 ن آفوم اختزاعی: ٦تت‏ ازوذ ! 
و حسنۂہ والعفرة بیاض لیس بالتاصع ولکن کلوتن .: عفر الأرض وھو و جھپا وھذا یدل 
علی أن آثار آنشعر هو الذي جعل انٰکان اعفر وإلا فلو کان ن خالیا من نات الَكز ل4 
تج مت وی و بے 

وقال الماري ٹ ہمعم الو سائل؛: قیل: م یکن تحت إبطيه سُعر: وھو ضعیف بُما 
صح اه عليه السلام کان ینتف شعر إبطیہ؛ لعل النفی منصب عنی کثرۃ شعرہ. 

(ار غیر ) قلت: وی ٥‏ حاشبة الشکاة؛: پروی بسکون الواو وبفتجھاء وعلی 
التقدیرین ذ ؛غیر؛ ما مرفوع أأو منصوب, والتقدیر علی الأول: فمسؤلك ھذا ثأو غیر ذلك, 


5 0 
حجدة الل الفةہ ۱۳٤٢‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱۷ 
( کثرۃ السجود ) لا دلیل فیه لن قال بأفضلیة کثرۃ السجود بمقابلۃة 
طول القیام''؛ بل امراد کثرۃ الصلاہ ٹی نفضەا''. 
ا۷ فسکت ) للسھو أو التفکر أو لیستبین رغبتہ, 
(۸۹۸)( إذا سجد لح ) بە قال الإمامء والغافعي. 
( وإذا نھض رفع ) بە قال الإمامء دوت الشافعيی. سرقاۃہ. 


( قوله: بە قال الإمام والشافعی ) أي: قالا بوضع الرکبتین قبل الیدین فی السجود, 
قلت: وھو روایة عن مد قال ابن قدامة: ھا الستحب ىي مشھور الذھب. وقال مالكء 
واحمد فی أخری: یضع یدیە قبل رکبتیە. کذا ي ؛لغنی؟ ۸۹/۱٦ء‏ وفحاشیة البذل ٦٦/٢‏ 
عن ابن رسلانء ودنیل الاُوطارء ۲۸۱/۲. اھ. 

ولکن این رشد ا حفید ذکر ٹی البدایقہ ۱٣۸/۱‏ مذھب مالك وضع اث رکبتین قبل 
الیدین کمذھب الأحناف والشوافع۔ 

وما ڈکر من مذھب الشافعی فھو كذلك فی ۷لأُم؛ ١/١٦۱۳ء‏ وفاض و ح: .٦٢٤/٢‏ 
ولکن الکأسانی حکی ٹی ۷البدائعہ مذھب الشافعيء ومالك ا خلاف الحنفیة أي: وضع 
الیدین قبل ال رکبتین. 

( قوله: إٰذا نھض إلح ) اختلفوا ٹی کیفیة النھوض إل القیام فعند ا حنفیة وا مالکیة 
وا ابلة ینھض علی صدور قدمیہء ولا بجلس قبل التهوض۔ وعند الشافعیة بجلس بعد 
الرفع من السجدۃ الثانیة ثم یقوم معتمدا علی یدیہ؟ا. 


تقدم الکلام علیہ تٍ کلام الولبت مع التعلبق عليه من العبد الضعیف غفرلہ تحت حدیث عمرو بن عبسة برقم .)٦٦(‏ 
اف فافھم؟ ٹلقرطی /٢۲؛‏ وفالدیاج؟ للبرطي ۱۷۹/۲. 

ولدایف واقشثیدائعہ ۳۱۸/۲؛ ر٥الطشیٰہ ۰٢/٦‏ وڑالشرح الکبیر) .٦٦۷/١‏ وڈالتسھید؛ لابن عبد المر ۲٥۹/۱۹‏ 
ودشرح ان داودۃ للمییٰ ٢/۲۸۔‏ و۶ نحمروع) ٢/٤٦٦ء .٦٤٤‏ ۱ 


لنقریر الرفیع ح٢‏ ۵ 

قال النووي: ا جزء الثانی لا یصح لروایة ان اللبي صلی اللہ عليه وسلم 
کان 'یعتمد یدیہ علی الأرضء والروایات للصرحة بخلافہ من القیام علی 
صدور قلميهء وعدم الاعتماد ضعیفة 





أيي ھریرة, وابن عمرہ و وائل بن حجرہ وابن مسعود موقوفاء وعن عطیة العوقِ(١).‏ 
ضَکَّقھا کلّھا الىووي يٴ دشرح ال"ہذب؛ ۳/٤٤٦ء‏ فقال: أحادیٹھم کلھا لیس فیھا شيء 
صحیح إِلا الأثر الوفوف علی ابن مسعودء ترك السنة الثابتة عن رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم بقول غیرہ. فأما حدیث علی رضی اللہ تعالی عنہ فشعیف ضعفہ البیھقی 
وا مد وابِن معین وغیرھم, وحدیث أبی ھریرة ضعفه الترمذي والبیھقی وغیرھماء 
وحدیث ابن عمر أیضأً ضعیف من وجھین لبھالة محمد بن عبد اللك الغزالی, 
وللمخالفة لروایة الثقاتء لن ا مد رفیق الغزالی فی الروایة لٰذا ا حدیث عن عبد 
الرزاقء وقال فیه: ٭نھی ان بجلس الرجل قي الصلاة وعو معتمد علي یدیە؛ ورواہ 
آخرون خلاف ما رواہ العزالیء وقد ذکر ابو داود ذلك کلە۔ وقد عنم من قاعدة 
انحدثین وغیرہم اُن ما خالف الثفقات کان حدیثہ شاذاً مردودا. وحدیث وائل أیضاً 
ضعیف لأنە من روایة ابنە عبد ال ہار بن وائل عن أبیەء وھو لم یسمع منه باتفاق الحفاظ۔ 
وانا حکایة عطیة فمردودة لِأن عطیة ضعیف۔ اھ. 5 


''روی الئرمدی (۲۸۸) س آي غریرتا کان البي صلی الہ علیہ وسلم بنھض ٹی الصلاۃ علی صدور قدپ+٤.‏ وروی آبوداود 
(۹۹8) عن این عمر مرفوعاً: می اُن یعنمد الرحل علی یدیہ إٛڈا غعض ق انصلاةا۔ وروی أبیضاً (۸۳۹) ع عاصم بن کلیب 
عن أبیم مرفوع: (وإذا محض خغی علی رکبیہ؛ واختمد علی قحذمہ4. وروی البیھفی نی ڈالکبری) ۱٢١/٢‏ عن عیلیۂ العرل 
قال: اریت ابن عمر واین عباس وابن الربیر وأہا سعید ا۔اندری رضی اللہ عنھم یقومرت علی صدور اقدامھم ا الصلا6. وروی 
ایض عن عبد ارحن یں پزید: فان ری عبد اللہ بن مسعود یقرم علی صدور قدمیه ق الصسلاذ4؛ رصححہ, ورری اہن آبی ثہة 
لصف عوسی یق واین عمرۃ راب مسعودہ واین الزییر وغبرھم من الصحابدء وعن ابن أبي لیلی أتھم کانوا 
نھضون علی صدور اُْدامھج۔ 


لنفریر الرقیع ح٢‏ ۹۹( 
[۹( فلا یبرك ) قال بە مالك والأوزاعی۔ 


لکل علی الروایة بأن ٹی جزئیه تعارضا. 


قلت: ولکن القاری اجاب بأنه لا ثك أُن الروایة إذا کثرت تنتقل من الضعف ال ی 
لوق کیف وقد حسن الئرمذي الذي ٹيی الأصل,؛ وصححہ اخاکم وابن حبان ٥/۲۳۷؛‏ 
ولا شك أُنھم اأجلْ من الوري. کذا فی ؛لرقاقہ ١٥۹/۲‏ 
وقال البیھقی بعد إیراد حدیث أيي عریرۃ: حدیث مالك بن ا حویرٹ أصح۔, 
فتعقبهہ ابن الترکمانی فی :وہر النقي؛ :۱۲٥١/٢‏ بأن ظاھر قوله یقتضی صحة 
حدیث أبی عریرۃ أیضا وتضعیفہ رواتہ یأبی ذلك. 


>> 


قلت: حدیث ابن ا حویرث مستدل الشافعی, ود فیہ: دوکان إِذا رفع رأسہ من 

السجذۂ الثالیة جلس, ثم اعتمد علی الأرضر)؛ رواہ البخاري۔ وحمله اخنفیة علی العذر. وما 
۴ مر نے 
قال. النووي فی این مسعود أنهہ ترك السنة: قال ابن الت رکمائی: خن لا نسلم أن ما فعَله ابن 
فی 

( قوله: نی جزثیە تعارضا ) قال الشیخ فخر ا حسن الکنکوھی فی ؛حاشیة ابن 
ماجهہہ :٦۳/۱‏ لا یخفی أن ول مذڑ الحدیث بخالف آخَرٌّہ لأنہ إٰذا وضع یدیه قبل 
رکبتيه فقد برگ ہرگ الْبعیرء فإن الٰبعیر یضع یدیە ولا وأوله الٰٹھی عنه. وما نیل تی 
توفیقہ: إِن الرکبة من الإنسان ىي الرجلین ومن ذوات الأربع ٹی الیدینء فردہ صاحب 
االقاموسس؛ وفال: عذا وھم وغلط و_خالف لأئمة اللغة, وقال القاري: والذي یظھر لي 
.- والل اعلم - ان ھذا الحدیث آخرہ انقلب علی بعض الرواۃء وأنه کان لا یضع یدیه 
قبل رکبتیہ. ؛مرقاۃة الفاتیحہ ٢/۷۰٦ء‏ واحاشیة ابن ماجد؛ ص ٦٠۔‏ 


لتقریر الرفیع ج٢‏ ہد 

[۹۰۰) ( بین السجدتین ) فرض عند أ مد. ومحمول علی النوافل 
عندنا, 

۳۱ وان یوطن إخ ) لا یقال: إنہ ٹی معنی البروكء لألہ م یق 
للمکان ٹی اللسجد معنیٌء بل الغرض التعیین. 

ووجھه أنہ یؤدي إ ی الشھرة آو الاعتیادء لو الریاء, عقاري. أو 
اْنازعة, 

.٠٥ہبلص ۹۰ا( ہین خشوعھا ) أي: رکوعھاء وھذا بیاں ٥لا یقیم‎ ٤[ 
وغبر ال رکوع با خشوع لأنه من هیئة ال خاشع. والقرینة روایة الطبرانی بلفظ:‎ 
ہین رکوعھاہا''.‎ 


( فرض عند أ مد ) فال الشیخ الوفق ٹی ؛الغنی :٠٦ ١/٦‏ الستحب عند أحمد 
أن یقول ہین السجدتن: درب اغفر لی رب اغفر یہ یگرر ذلك مرارا والراجب منه 
مرة. وعند الشافعی ومالك مستحب٣"',‏ وأما عند ا نفیة فقال العلامة اللکٹري ٹی 
٭السعایةہ ۲۰۸/۲: اتفقت کلمات أصحابنا علی أنه لیس ین السجدتین ذکو مستون 
کما فی ختارات النوازل: وەخزانة الفینء ودالجومرۃ الیرۃ؛ واننویر الأبصار؛ 
وغیرھا۔ وقال ابن ٹجیم فی :البحرہ :۳٣٤/١‏ وو ا ٰذھہب عندناء وما ورد من الدعاء 
حمول علی التھجد. وقال القاريی ٣۷۱/٢‏ : حمول علی التطو ع عندنا۔ 

جج رج ل7 


)۲ روی لطیران ق دالکیبر ۲٢‏ 9 9 عن اپ سعود رفف: الا بُحريے صلاة لا یقیم الرحل نپا مل پ ال رکوع 
والحرد). رل روایة عنلم 5 اولہ: زا برجی ۷ وق أحری: ز1 تقبل), ری أمری ٹی آخرو: ٭ل ر کو غ والسجود4. 
٣”‏ تچ می ۳ء وائشرح الکییر؛ للدردیر لٹالکی ۷/۱٢٥۲۔‏ 


ویو و ہہ ہہ ے۔ سہمہہ م- ‏ 


باب التعشھد 

[۹۰۰]( وآغار إخ ) تقدم ما یتعلق بہ تام ۲۷, 

ل۹۰۸] ( ویلقم کفه الیسری ) أي: یجعل الرکبة کاللقمة۔. ھل بیخالف 
حدیث البسط ؟ قال القاريی: هو کمال السنة وھذا اصل الْسْة ویر جح 
ہا مدایقہ حدیث الیسط. وی ؛الشامی: ولا یأخذ الرکبة علی الأصح لتتوجہ 
پل القبلةء خلافا للطحاوي۔ والنفی للاأفضلیۃ؟'. 

([۹)( السلام علی فلان ) أي: علی ملك من اللالکة أو نبی من 
الانیاھ 

( قول: عل تخالف البسط؟ ) قال ابن حجر: لا یناقی عذا ما مر حدیث این عمر 
من ان السنة وضع بطن کغيه علی فحذیہ قربیاً من رکبتیەہ لأن ذلك لبیان کمال السنة: 
وھذا لبیان أُصل السنة۔ قال القاري: فمن قال من أصحابنا: یبغی ترکہ لأُنه خل بتوجیھھا 
للقبلة فقد غفل عن ھذہ الروایة۔ ویؤیدذہم قول النوري ٹی 'شرح مسلم: ۰1۱ اُجمعوا 
علیٰٗ استحباب وضعھا عند الرکبة أو علیھا. کذا تی :ا رقاۃہ .١٣ ۷٥/٢‏ 

( یرجح با مدایة ) حیٹ قال :١١/١‏ ووضع یدیه علی فخذیہ وبسط أصابعه 
وتشٹھد یروی ذلك ںی حدیث وائل بن حجر؛ ولان فی توجیە اصابع یدیه إلی القبلة 

( خلافا للطحاوي ) حیث ذکر أنە یضع یدیه علی رکیتیه ویفرق بین أصابعه 
کحالة الرکوع. کذا حکاہ فی ؛البحر؛ ۳٤٣٤/١‏ وردہ ورجح الکیفیة الأول أي: وضع 
یدید علی الَغتین بایطا عہعا 


ا دم فی کلام الولقف مع التعلیق عليے من العبد اط فی باب صفة الصلاۃ تحت حدیت أبي حید الساعدي برقم (۸۰۱) 
حاشیة الشامی) ٠۰۸/۱‏ نقلہ عن 8البحر اآرائقہ ۳٤٤/٣‏ 


النقر یر اثرفیع ج٢ ٦٢‏ 
(ھو السلام ) أي: مُعْطِیه, 
( فلیقل التحیات اح ) فيه اختلافان وا حدیث فیھما دلیل ا حنفیة, 
الأول أن التشھد ماذا حکمہ ؟ فعند ا حنفیةٴ واجبان علی الأرج ڈ١‏ 
کما نی سجود اادایةہ, وإن ظھر من کلام ٹی صفة الصلاة سنیة الأول. 
قال النووي: ا جمھور علی أنھما سنتانء وٹ إحدی روایتي مالك: 
وجوب الآخرۃ. ہبذل؛۔ وعند أ مد واجب کما فی ٣‏ الیزانٴء ویخالفه ما قال 
قی دالئیل؛۔ وا حاصل ان فیه قی مذاہبھم اضطراب. وعندھما سنة ٹي الاُوی 
علی ما یفلھر من هالیزان'. والحدیث بصیغة الأمر دلیل ا حنفیة, 
والثانی ٹی التخییر بین الٹشھدات؛ فأخذ مالك بتشھد عمر رضی اللہ عنه 
بلفظ: ہالتحیات للہ الز٦اکیات‏ لل اگ دق:. والشافعی وبعض اُصحاب مالك 
بعشھد این عباس, والإمام | أبو حنیفة |, وأحمد بتشھد ابن مسعودہ لوجوہ: 
منھا کونە مأمورا ومعلماء وذکر بعضھا ق ؛الٰدایة. 


( کما تی سجود اغدایة ) قال صاحب اطدایة ٹی سجود السھو :۷٤١/٦‏ تم ذکر 
التشھد حتمل القعدة الأول والئائیة والقراءة فیھعا وکل ذلك واجب۔ 
٠‏ وع ثی باب صفة الصلاة :٦٤/۱‏ من الواجبات قراءۃ الدشھد فی القعدہ الأحیرة۔ 
(فاخذ مالك إ ح ) قال ابن القاسم فی ەالدونة الکبری٭ :۲۲٦/١‏ کان مالك > 





7 وانظر و۸البحر ارئش] ۳۹۸/۱. 

”قد أسلفت ف تعلیقی الکلام علی مثافب الائسۃ تی حکم فنٹھدیںء ل آول صفة الصلاق تحت حدیث عائشة: ال کل رکخین 
التحیة٤‏ برقم (۷۹۱)ء فشّظ إلیه. وقد بسطلە گیا اخونا العطوف الشیخ حورشید ؟حمد الأعظمي ف تعیقہ علی کتاب امولف ھحرء 
الا تلاف فی صفة اآصلاذہ س ٦٦٠-٣٣٢۹‏ و٦۲۳,‏ [ رضوان اللہ الینارسی ]. 


انقریر اثرفیع ج٢‏ ادنگ 


جع چے ماد و ح ہے ےےےےعے و عےحعے ہے ہ+ہ+ووعے یہو سی دب پب+یعیبھمیعءوب+حووع+بویبیپیوۃد ٤‏ وححھماحوعدوھہےمہ 


تشھد ابن عباس"): وبھذا نقول؛ وقد رُویُتۂ فی العشھد أحادیث مختلفة کلھاء فکان ھذا 
اأُحبھا ای لأنه اکملھا. وکذا ٹی دا حموح 1۳. وبە قال بعض اأُصحاب ماللک کما 
ٹی دٹرح مسلمہ ۱۷۳/۱ء والیل: ۳۱۲/۲. 

( قولہ: والإمامء وأ مد ) وقال ٹی ا مدایقہ: والأخذ بھذا - تشھد ابن مسعود - أولی. 
وکذا فی دالبحرء ۱٣٤٣۔‏ وقال این قدامة ٹی اي ۱( : ھنا التشھد هو المختار عند 
إمامنا وعليہ اکٹر ال العلم من اصحاب ابی پچ ومن بعدھم من التابعین قالہ الترمذي۔ وبە 
بقول الغوري و!سحاق وابو ور واصحاب ارأتي وکثیر من أھل الشرق. وبہ قال جمھور 
الفمھاء وا حدئین؛ واختارہ جماعة من حدثی الشافعیة کابن ا نذر کما فی ه٦لاوجزہ‏ ۱. 

( قول: لوجوہ ) قال فی ؛البحر الرائق+ :۳٤٣٤/١‏ رجح مشاینا تشھد ابن مسعود 
بوجوہ عشرةء احسنھا أن حدیئد اتفق علیہ الأئمة الستة فی کتبھم افظاً ومعن'ی۔ واتفق 
اتحدلون علی أنە اصح حادیث التشھد بخلاف غیرہء حتی قال الترمذي إن اکٹر أھل العلم 
عليه من الصحابة والتابعین۔ ومن عمل یە ابو بکر :مصدیق رضی الله عنہ, اھ. 

وقد ا٘طنب ئی الاوجز الکلامٌ بی وجوہ ترجیح تشھد این مسعودء فذکر انا عشر 
وجھا. فراجعه إن شت ۰۹-۲٦۸۱‏ ۲۔ 


”اقت: رواہ لق ۵الوطاء نل النٹھد ى الصلاۃ )۲۰۳٢٢(‏ عن عبد الرحمن بن عبد القارئ عن عمر بقول: قوثرا: 4النحیات ت٠‏ 
الزاکیات لہ العلیبات الصلرات اہ السلام عليك ابھا ایی ورحد اللہ وبرکانہ السلام علینا وعنی عاد اللہ اثصالین, اُشھد ان لا 
لہ إلا اللہ واشھد ان حمدا عبدہ ورسولہ4, ورواہ اب أبي شیة فی 8مصنفہ4 ۲۹۳/۱ والببھقی ل 8اٹکبری] .۱۹١/۲‏ 

”' رواہ مسلم فی افصلاۃ (۹۲۹) التشھد لی الصلاۃ: عن سعید بن حہیر وطاوس عن ابن عیاس قال: کات رسول اللہ صلی اللہ علبه 
وسلم یعلما اللٹھڈ کما یعلما انسورۃ من المُرآن فکات بقول: ڈالتحیات اد رکات الصلوات طیبات الله السلام عليك اُبھا الني 
و رمة اللہ وی رکاتد السلام علیتا وعلی عباد اللہ الصالبن اشہا۔ آن لا إلە إلا اللہ وآشہد ان محمدا رسول الله 


افنٹریر الرفیع ج٢ "٤‏ 
ئم ھذا الاختلاف فی الاُولویة والکل جائز عندنا کما ٹی ہلشامي؛, 
الا عا قال اصاحب] دالبحر؛ بوجوب تشھد ابن مسعود۔ 


وھو أُصح ما ٹی الباب بإقرار ا حدثین حتی قیل: إنە روي بستین طرقا. 


( قوله: إلا ما قال صاحب البحر 1 ح ) قلت: قال !بن تجیم فی ٢البحر‏ الرائق: 
١‏ : وقع لبعض الشارحین أنه قال: والأخذ بتشھد ابن مسعود أؤء فیفید ان 
الخلاف فق الأُولویة حتی لو تشھد بغیرہ کان آتیا بالواجب, والظامر خلافه لأنھم 
جعلوا التشھد واجبا وعینوہ ئٛ تشھد ابن مسعرد فکان رانا وغٰذا قال قی ٭السراج 
الوھاجە: ویکرہ أُن بزید ٹی الئشھد ا او ییعدئ حرف قبل حرف۔ قال أبو حنیفة: 
ولو نقعص من تشھدہ أو زاد فيه کان پتکررَسا لأن اذکار الصلاۃ حصورۃ فلا یزاد 
غلیھا. اھ., 

ولکن قال الشامی فی ؛حاشیتہہ ۱/۱ ہ: انظاھر ان الخلاف فی الأولویۃہ ومعنی 
قولمم: الٹشھد واجب, أي: النشھد ا مروي علی الاختلاف لا واحد بعیه. 

( اصح بإقرار احدثین ) قال الٹرمذی: ہو آصح حدیث ق التشھد. وقال الہزار - 
کما ق اتلخیص البیر؛ ٦٦٦/١‏ -: آصح حدیث ىَي التشھد عندي حدیث ابن مسعود 
روي عنہ من تیف وعشرین طریقاء ولا نعلم رُوي عن الني صلی اللہ عليه وسلم ٹی 
لتشھد آبت منہ, ولا اصح آسانیدہ ولا اشھر رجالاّہ ولا اد تظافراً بکثرۃ الأسانید 
والطرق۔ وقال ابن یی الذھلی: ھذا أُصح ما روي پ التشھد, اھ. وکذا قال البغوی 
یق دشرح السنةہ ۱۸۳/۳: عن اھل العرفة با حدیث. وقال النووي ںی :ا جحموع 
۳ػ :: ھنا أشدھا صحۃ باتفاق ا حدثین. وکذا فی ؛شرح مسلم: ۱۷۳/۱. وقال 
الإمام ابن تیمیة ٹی اجموع الفتاوی: :٦۹/۲۲‏ ھذا أُصحھا وأشھرھا۔ وذکر الطبراني ٹی 
الکبیرہ ۴٥٥/۸‏ عن بریدة قال: ما سمعت فق التشھد ُحسن من حدیث این مسعود, < 


انفریر ارفع ج‌ ‌١‏ 

ثم قیل: إنه محادثة لیلة الإسراء. ہعرف:'''. وقال: إن ابن مسعود قال 
با لخطاب ق حیاته وبالغییة بعدہ عليه السلام۔ وجُلٌ الصحابة علی خلافہ 
با خطاب گ کلا ا حالینء ری سان العر ب٭: ان األفاظ اسخطاب لااستحضار 
القصة. وکذا قال القاري: وبەہ یظھر وجہ الخطاب:؛ وأنه علی حکایة 
معراجہ. ٰھہ, لکن یشکل عليه ما فی ×الشامی؛ اہ پقصد بہ الانشاءء 8 
الڑخبار,!۲) اھے, 


(٦[‏ قولە: وحدا٣'‏ مرفقه إ ح ) اأصل ا مد الْنع؛ فقیل: معناہ فصل 
ہین مرفقه و جنبه؛ ومنع ان یلتصقا, وقیل: رفع مرفقہ عن فخذہ کأنه راس 


رولت وروی سی مرا وت ئل فکتری ی قرر خااو شرف 
الشذي؛ ۳۱۸/۱. ولکن ال حافظان العیئی, وابن ححجر نقلا عن الہزار أنه قال: روي عن ابن 
مسعود من نیف وعشرین طریقاً۔ فلعل ما قال الکشمیري ‏ رمہ اللہ وھم منہ. ( :العمدة: 
۹ء والتلخیص؛ ١/٦٥۳٣٥)۔‏ 

( قولہ: یشکل عليه ما فی الشامی 1ح ) قلت: قال ابن نجیم قی فالبحر الرائق: 
۹ء: إتما ذکرنا بعض معانی التشھد ما أن اأصلی یقصد بھذہ الأُّفاظ معانیھا مرادةً 
له علی وجہ الإنشاء من کما صرح بہ في !ا جتبی ؛۔ وعلی ھذا فالضمیر فی قولە: :السلام 
علیناہ عائد إلی ا حاضرین من المام وللاموم والملالکة واستحسنہ ق :٢الغایةہ.‏ وبھذا 
یضعف ما ذکرہ ٹی :السراج الوہاجە أن قوله: السلام عليك ایھا النبی حکایة سلام اللہ 
عليهء لا ابتداء سلام من المصلي عليه, 
سعلہ شیع 0 لاوحا ۲٥۶/۱‏ عن تحنة فنفیب؟ یحو ۱۸۶/۲. وذکر اتا سیلی تق ررض الأتف؛ ,۰٢/٣‏ 


بی 3برفاۂ تلغتیحہ ٢ء‏ ۔ ول حاشیة الشامي٤‏ 9۹ء وعو من کلام صاحب ال9نوھر الأبصار٤۔‏ 
”' قلت: وعو مرافق گا ٹی اسسعة المصریة للمشکاۃ وسنن أي داود وغیرہ۔ وتخرف لن الدسخة اقندمة للمشکاڈ إل مد8, 


النقریر الرفیغ ۓ٢‏ ے اع 
وتد. وقیل: ٭حد مضاف إ ی ؛امرفق؛ء مفعول لەوضع:ء والعنی: وضع حد 
مرفقه الیمنیء لروایة: ہوجعل مرفقه الیمنی علی فخذہ الیمنیە. وقیل: وَحّد 
من التوحیدہ أُي: فصل وآفرد, 

( بحرکھا ) ظامرہ یوافقق مذھب مالك رضی اللہ عنه. ولنا ما سیأتی 
من عدم التحریث!'). قلت: رھ اسان کی ا ا اون ھا 
کتابہ, ورجح القاري روایة عدم التحریك سندا. 

قلت: أو ت7 ہما قالہ الشامی میا ان الأول أن یرفع عند فی 
ویضع عند الإثبات!'' 


( قوله: ظاعرہ یوافق منعب مالك ) قال المؤلف ى ؛الأوجز :۲١۷/۱‏ لا بحرد 
الإصبع عندنا ا حنفیةء وا حنابلق وھو الفتی بە عند الشافعیةء وبە قال ابن القاسم ا الکی. 
والشھور عند االکیة التحریك. وروي عن مالك أنه یواظب علی تحریکھا. انتھی. 

قلت: وقی 'الشرح الکبیرہ للدردیر :٦۰٤/۹‏ ندب تحريك السبابة یمیناً وشمالاً 
ذائما ٹی جیع التشھدہ. اھ. 

( قوله: کما یظھر من ترجمة کتابه ) قلت: ترجم عليه النسائي: فقبض الثنتین من 
اُصابع الید الیمنی وعقد الوسطی والإبھاع مٹھاہ. ٦ا‏ جحتبی٭ ١/٤١۱ء‏ وٹی ۃالکبری: ٢‏ أ/٦٦.‏ 

( رجح القاري روایة عدم إلح ) فلت: قال الماري فی 'لرقاذہ ۰۸۳/۲: قال 
النووي: إسنادہ صحیح نقله میر أكء وھو یفید ا! لترجیح عند التعارض علی ا حدیث الأُول - 
یعني حدیث التحریك - فإنه مسکوت عنہ, انتھی۔ 


بجی حدیث عبدالل بن زییرالزی فیے: ٢‏ إذا دعا لا مم رکھاگ۔ 
بل احاشیة الشامي8 .٣۹/۷۱‏ 


التفریر فلرقیع ج٢‏ ۱ نہ 
٦۳٣([‏ ( لا مجاوز بصرہ اإلح ) آي: لا ینظر إئی السماء عند التشھد 
کما هو عادہ البعض۔ 
قال ابن حجر: حدیث: ٭تحريك الأصابع ٹی الصلاۃ مذعرة للشیطان؛''' 





ضعیف, ٭قاري٢.‏ 

([۹۱۳]( بإصبعیه ) الظاھر اُنھما المسبحتان. 

()٤(‏ إِذا تهض ) أي: قام بلا اعتماد علی الأرضء بە قال الإمام, 
وقیل: هو ان یضع الیدین ویرفع الرکبتین عند القیام. وقیل: یضع یدہ علی 
الأرزض فی التشھد۔ وحمل عليه الشافعیة. ورجحه ى معانیە۔ والعجب لأنہ م 
ہق للفظ ٭إذا قام معنی. 

[۹۱۰] ( فی الرکعتین الأولیین ) أي: فیما بعدھما؛ وائراد الىشھد 
الأاول, أي: غحفیفہ: وسرعة القیام إل الثالثء اي: یقوم إلی الثالٹ مسرعا 
کمن هو قاعد علی ا حجارۃ ا حماۃ بالنار, 

واأعذ عمنه ات أُنہ لا یسن فيه غیر التشھد. وقیل: ا مراد عنہ الرکعة 
الأولی والئالثة فھما الأولیان من کل رکعتین بأن الثالثة ھی الأو ی من الشفع 
الثانی فالمراد نفی جلسة الاستراحة. وضعّف الشوافع هذا التاویل. 

( قوله: ضعٗف الشوافع لح ) قلت: أولە الٹوربشتی ہما ذکر کما فی اشرح 
الطیبي .٦٢۲۷/٢‏ ولکن ضفّفه الطیبي وأیضا قال: تاویل ھذا س حدیٹ بسا ذکر یقدح - 


”'رواہ الیھٹی تی فالکیری٢ ۱۳۲/٢‏ عی این عمر ان انی صلی اللہ علیہ وسلم قال: فتحريك الاصیع فی الصلاة مذعرة لشیطان۹, 
وضلّفه لنفرہ ا8راقدي۔ وروی عبد الرزاق یی 9مصل ہ6 ۴٥٢٢‏ عن ععاھد قال: اتحر یٹ الرخل اِصیمہ آپی فصلاۃ مشعمة لاٹ ہطان1۔ 


الف پر الرفیع ج٢‏ ۸۶ 


[۷( السبابة ) من السب وہو الشتم؛ أو القطع كأنە یقطع طمع 
الغیطان . 

)۹١۸(‏ ( من السنة ) عند الکل؛ ولا جب السجدة بجھرہ عندنا. 
تأمل, 'عرف×١.‏ 


ہہ .۔کگککی- سس صحے* ‏ ٭جًےھےھہپپبپبپکىے٭٭٘ مہا سے 


- فی إیراد هذا ا حدیث ىی باب التشھد. ونکن العلامة القاري ظھرٌ ھذا التأویل وقال: 
ویلفع الضشعف ہما کوینا ( وھو فولہ؛ ویڑیلد شل' المعنی حیٹ قال: ى مر کعتین دون 
بعدھما )ء وھو عذر فیما أولناہ کما قدمناہ, وأما الإیراد فلا یدفع الایراد, واللّہ اعلہ 


بالمراد۔ اھب 


ر دج داد ےپ دو چاو وک وو 
ب9 کچ جج ہب 
جار جار جا جا 7 
وٹ 
21 
وخ دوخ ب2 


:0 ٭قالعرف الشذي؛ /۷۰, وفال الین کل 8شرح ان داود4 ۳۷۱/٤)‏ یذ! :یذ السہاء ان الُصلی خفي اتہب ولأله دعاء 
والأصل تی الدعاء الاعفاء۔ 


التقریر الرقیعم ٣‏ ۹ 


باب الصلاۃ علی النيی ا نا 


اختلف العلماء فی ان الأمر فی الآیۃا'' للندب و الوجوب. ثم ف أن 
الصلاۃ عليه فرض کفایة أو عین. ئم عل یتکرر بتکرر الإسم والذکر أم لا؟ء: 
ول تنداخل ٹی ا حلس أم لا ؟. وفرضھا الشافعی فی القعدة الأخیرۃء وندبھا 
ا جمھور. والتفاصیل ؿی ہالقول البدیع ق الصلاۃ علی الشفیع)۔ مرقا3؛). 

قال القاضی عیاض: تفرد فی الشافعیة وقال النووي: لاہ بل معہ 





آخرون, 


( قولہ: ان الأمر فی الّیة للندب و للوجوب ) قال الإمام محمود بن عبد اللہ 
الالوسی تی فروح العانی ۲۰۷/۱۱: الأمر قي الأیة عند الأکٹرین للوجوب؛ بل ذکر 
بعضہم ہجماع الأئمة والعلماء عليه ودعوی محمد بن جریر الطبري أنه للندب بالڑجماع 
مردودۃ أو مؤولة با حمل علی ما زاد علی مرۃ واحدة بی العمر, 

( قوله: ثم قی ان الصلاة فرض عین لح ) قلت: قال ابن عبد البر فی :الاستذکار؛ 
۲( : جع العلماء علی ان الصلاۂ عائ بی فرض علی کل مؤمن لقوله عز وجل: 
حَاوا لی آفراسلراعل وظطیراتل×ن 

ٹم اختلفو! فی کیفیة ذلك وموضعہء فذحب مالك واأصحابہ وابو حنیفة إل ان 
الصلاۃ علی النبي فرض کي اجُملة بعقد الإیمان ولا یتعین فی الصلاة ولا فی وقت من 
الأوقات. ومن قول بعضھم أن من صلی علی النبي مرةٌ واحدة فی عمرہ فقد سقط فرض 
ذلك عنہ؛ وبقي مندویا إليه من عمرہ بمقدار ما یمکٹە. 


7۰ 2 و ارت گے ہے ہے تا ۵ 2 ْ. 
رھی فولہ تعال: لا آھا ین آمّوا صنلوا لیو رَسکموا میا4 [ اوآحزاب:٦٭‏ ]۔ 
٢‏ سرتاۃ ستے؛ ٣/۳۔‏ 


ہد وھ وی بے سج تو حم سس وع وع ےج ےب لے ی مخ ےم وع ےو و وع عیب یی عو ہے اع بعبردعہعءعےج وہے۔"م۔ےم)۔ 


( قولہ: عل یتکرر بتکرر الاسم ) قال فی دروح المعانی٭ :۲٥۸/۱۱‏ اختلفوا مل 
پتکرر الوجوب بتکر: ر ذکرہ صلی الہ عليه وسلم لی الس الواحد ؟ء وٹ بعض شروح 
۷ا مدایہ یکفی مر علی ا لصحیح. وقال صاحب 8ا جتبی؛: ص وص ےس سز 
لا یتکررہ وفرق ہو وغیرہ بینھما ہما فیه نظر؛ ویمکن الفرق بأن حقوق الله تعا لی مبنیة 
علٰی ا مسا حة والتوسعة وحقّوق العباد مبنیة علی ا مشاحة والتضیبق ما امکن. 

وٹی افسیر القرطبي٭ :۲۳۳/۱٤٢‏ وقد اختلفوا قی حال وجوبھاء فمنھم من اُوجھا 
کلما جری ذکرہ۔ ے الد یث* من ڈکْرتٗ عندہ فلم یصل علیٗ فدخل النار فأبعدہ الہ+, 
ومٹھم من قال: جب ق کل فمجحلس بر ون تکرر ذکرہء کما قال تی آیة السجدة 
وتشمیت العاطس. وکذلٹ ٹی کل دعاء فی أولہ وآخرہ؛ ومنھم من أوجبھا قی العمر, 
وکكذلك قال ٹی !ظھار الشھادتین. والذي یقتضیه الاحتیاط: الصلاۃ عند کل ذکرہ ما ورد 
من الاخبار تی ذلٰك 

( قوله: فرضھا الشانعیة فی القعدۃ الآأآخیرة ) قال النووي فی ەا حموے: :٦٦٤/۳‏ إِن 
متعبنا اُن الصلاۃ علی النبي فی الدشھد الأخیر فرض وھو منقول عن عمر بن الخطاب 
وابنەہ وابن مسعود وأبی مسعود البدری رضی الله تعال عنھم والشعبی؛ وھو إحدی 
الروایتین عن ا مد ( وھو صحیح الْذھب عند النابلة کما تی ططغني٭ .)١٦٦/٦‏ وقال 
مالك وأہو حنیفة واکٹر العلماء ھی مستحیة لا واجبة؛ وھو روایة عن أأ مد وھو قول ابن 
لأنذر من الغافیة 

قال اہن عبد البر ٹی ٭الاستذ کار؛ :۲٦٢ ٢‏ وحجتھم حدیٹ ابن مسعود ان رسول 
اللہ اخذ بیدہ فعلمه التشھد ای دوأغھد أن عمدا عبدہ ورسولہہ: وقال لەه: فإذا قلت ذلك 


فقد قضیت الصلاۃ فإن خلت ان تقوم وإن شلت أن تقعدہ, - 


النغریر الرفیع ج٣‏ مد 
۱ وقال اہن امام: الصلاع قرضص وواجب:, ومستحب ومکروہ 
وحرام, والصلاہ عليه عليه الصلاۃ والسلام ا لنفعه بل لنفعتا۔ اد عغ۷۶, 


جاء الأمر منہ عليه السلام بالتشھد فعلمھم فيه کیف یسلمون عليه تسلیماً بقوله السلام 
عليك ایھا ابی و رمة اللہ وکان یعلم أُصحابہ التشھد کما یعلمھم السورۃ من الفرآن 
وقال غغم: إٍنہ بقال فی الصلاۃ لا ٹی غیرھاء وقالوا لہ: قد علمنا السلام عليك ی النشھد 
یعنون فکیف الصلاة علیك فعلمھم الصلاة عليه وقال هُم: السلام کما قد علتمء فدشٰم 
علی أن ذلك قرین ائدٹھد فی الصلاۃ, وقد وجدنا الإأمة بأمعھا تفعل الأمرین جمعاً ٹی 
صلاتھا فلا بجوز ان بفرق بیٹھا ولا تتم الصلاۃ إِلا بھما۔ 

قال ابن عبد البر: الأُصل أن الفراقض لا تثبت إلا بدلیل لا معارض لە أو بإجماع لا 
مخالف فيهء وذلك معدوم من ھذہ السالقہ إلا أنی رأیت الفقھاء وأصحابھم إذا قام لإأحدھم 
دلیلا من کتاب او سنة أوجوا بہ واستقصوا نی مرضع ال خلافء وحجة اأصحاب الشافعي 
فیھا ضعیف, ولست أَوچبُ الصلاة علی النبي فرضاً ٹی کل صلاةء ولکن لا احب لأحد 
ث رکھا۔ وبالل التوفیق. 

[۹( ابن یی لیلی ) قال الشیخ المؤلف ٹی 'شذرات الشکاۃہ (خطوط): اقال 
نی ) ؛طرقاۃ: ۳/۳: عن عبد الرمن بن اي لیلی متخالیَٹھور عََھد لَعُدا وَنا بعدھا۔ لم 
پتحقق لہ وجەہ وما وجد لی ؛التھذیب: فھو غلطء بں هو تابعی قطعاً کما تی فاشقریب: 
زہالتھذیب'') اللھم إلا ان یوجه بہآنه بیان أیي لیلی والد عبد الرمن, قال ىی هالتھذیبء ٹی 
بیالہ: قال ابن عبد البر: شھد اأحدا وما بعدھا'. 


دالتہذہب؟ ٣/‏ ۲۴ وانقریب ائتہذیب4 (۳۹۹۳) قال: ثمة من الثائیة۔ 
داشہذیب٤8‏ ۱۷/ ۱۹۳ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۳۲ 

۹( أھل البیت ) بالنصب علی الدےح: أو منادی. وبا جچر عطف 
ار لا جا فا لی عو ہے۔ کرید پدلا سی ل فی پاھرون و 
الامعثال للایة, ٰ 

7 

( علی آل محمد ) قیل: من حرمت عليه الصدقة. وقیل: کل تقي۔ 
وقیل: جمیع أمة الإجایة أو الأزواج. وقیل: مؤمنوا بنی ھاشم والطلب عند 
الشافعي. وقیل: أولاد فاطمة رضي اللہ عنھا. وقیل: کل مسلم عند مالك 
رضی الله عنە, 

( کما صلیت ) فی التشبيه إشکال مشھور من أن الشبه دون الشبہ بە؟ 
وأجیب بأنہ قبل ان یعلم آنه أفضل منہ. وبأنہ قال تواضعاًء وبان الشیہ ق 
الأضل لا في القدر؛ وبأن الکاف للتعلیلء وبأن التشییہ لال حمدہ وبأنہ 
مشتھر۔ وبأن التشبیە قد یکون ہمثله وبدوئه. (مرقاه, واالشامی؛ء؛ سط ابس 
وجه التخصیص بإبرامیم عليه الصلاۃ والسلام. 


( قولہ: لا ما قالہ ابن حجر إخ ) قال القاري ث هامرقاقہ ۳/۳: تما قول ابن حجر: 
وبا جر علی أنه بدل من ضمیر ہعليکمء ففیه آنە لا بیدل ظاعر من مضمر بدل الکل إلا 
من الغائب مثل: ضریته زیداً۔ 

( قیل: کل مسلم ) واختارہ الزمري وآخروتء وھو قول الٹوري وغیرہ. ورجحه 
النووي ٹی دشرح مسلمء وقیدہ القاضی حسین بالأقیاء. قاله ٹی ۷امرقاۃ: .٤/٣‏ 

7 ( قوله: بأنه مشتھر ) قلت: ونص الرقاۃ: ان التشبیہ من باب إ حاق ما م بشتھر بنا 
اشتھر: 


لنقریر اقرفیع ج٢‏ 08 
رج قے مس کے برا یم ) قیل: ز لفظ ٭آل؛ مقحم کما ٹی 


٭أوتیت مزمارآ من مزامیر آل داودہ''ء وآله لم تکن حسن الصوت. وقیل . 

زسط رچے التتسیصض [خ) فلت: وق سس ست 

الشبيه بإیراھیم دون غیرہ من الرسل الکرام علیھم الصلاة والسلام ؟ فاجاب بثلالة اأجویة: 

الأول أنه سلم علینا لیلة المعراج حیث قال: ؛أبلغ أمتك منی السلامَ4. والٹانی أنہ سمّانا 
السلمین کما اخبرنا عنه تعال بقولہ: ہو سماکم السلمین من قبل4 ااحج: ۷۸| أي: 
بقوله: ربنا واجعلنا مسلمین لک وعن ذریتنا أُمة عمسلمة پك٭ ایفرة: ۱۲۸اء والعرب من 
ذریته وذریة اسماعیل علیھما السلام؛ فقصدنا إظھار فضلہ بجازاءَ علی عذین الفعلین منه. 
والثالٹ: ان نلطلوب صلاة بتخذ اللہ تعلل بھا ینا مخلیلاً کما اتخذ إبراھیم عليه السلام 
خلیلاء وقد استجاب اللہ تعالل دعاء عبادہء فائخذہ اللہ تال خیلا ایض ففی حدیث 
؛الصحیحین:: دولکن صاحبکم خلیل ار من؛۔ واجیب بأجوبة آخر منھا ان ذلك لأَبُوہ, 
والتشبیە ٹی الفضائل بالا‌باء مرغوب فيهء ولرفعة نئأنهہ قی .الرسل وکونەہ أنضل بفیة الأّنبیاء 
علی الراجح؛ ولوافقتنا إیاہ ٹی ععال م اللة الشار إلیه بقولہ تعالل: فلملة أبیکم إبراهیمہ؛ 
ولدوام ذکرہ ا جمیل المشار إليه بقوله تعال: واجعل لي لساكٌ صدق ںی الآخرین* الشعراء: 
٤۸ء‏ وللأمر بالاقتداء بہ فی قولہ تعالی: ان ابع ملة إبراھیم حنیفا4 | محل: ٥٢۳‏ 

( قوله: وقیل ...) وف الخطوطة بعدہ بیاضء ولعلہ آراد ان یکتب ما فی 
:ائرقاق ۷/۳ وقیل: یمکن أن یقال: ان السؤال کان عن الصلاة علی الأھل فیکون 
التقدیر : کیف نصلی علیکء أي: علىی أهمنك, ۂ فعلی ھذا یکون ذکر حمد عھیدا لذکر 
الخل تر یق مم زنک ریت 


ا فضائل قرآن (۱۸۸۸)ء والبخاری یق فضائا القراں ١۸(‏ ۰د) عر آں موہے۔ قال: قال رسول الل صلى. اللہ عليه 
رواہ مسلم والبخاري ئ لی انغران (۔ پ)اعن ای مومی رہو ٍ 
وسلملأں موسی: .لو رای وانا اسشمع لفراءتك ابارحة لفدہ ارثیت مرسرا من مزامیر آل داودک وائلفظ غسلم۔ 


اتقربر الرقفع ج٢ ٣٤‏ 

۱۱( من صلی علیٗ إلح ) اأشکل عيه بن النصوص: ٭من جاء 
بالحسنة4 الآیة. وا جواب بأن الفرق بی الکیفیقہ أو بن اللذکور ٹی الایة مطلق 
العشر؛ وھھنا کونہ من عطاله تع ی ہنفسه. 

]۸۲٤[‏ ( یلغونی ) أي: من الابلاغء لو التبلیغ۔ وقیل: من ا جرد 
بحذف إحدی النوئینء أُو بالإدغام. دقاري)۔ 

ا٥۹۲]‏ ( رد اللہ عليٗ روحی ) کنایة عن النطقء أو الراد من حالة 
الاستغراق إ ی اللہ تعا ی. وقیل: الراد من رد الروح إعلامہ عليه السلام. 

وبسط الکلام عليه صاحب ٭العرن:؛ نقلا عن السیوطی وغیرہء وصنف 
السیوطی فی رسالة'!۔ 


( بسط الکلام صاحب تالعونہ ) قلت: قال الشیخ العظیم آبادي ٹی :عون العبود: 
٦ء‏ قال السیوطی: وقع السؤال عن ال حجمع بین ھذا ا حدیث وین حدیث ەلأنبیاء أحیاء 
وقی قبورھم یصلوذنہ وسائر الأحادیث الدالة فی حیاۃ الاأبیاء, فإن ظاھر الأول مفارقة 
الروح ٹی بعض الاأُوقات. وذکر فی ا جواب عن ھذا فی رسالة ۷انباہ الأذکیاء: ممسة عشر 
وجھاً: اقواما ان قولہ: ہرد اللہ روحی؛ جملة حالیةء و جملة ا مال إذا صدرت بفعل ماض 
قارت فیه فقدہ, فیقدر ھنا ەقدء وا حملة ماضیة سابقة علی السلام الواقع من کل اُحد 
ودحتی! لیست للتعلیل؛ بل جرد العطف بمعنی الواوء فصار التقدیر: ما من أحد یسلم عليٴ 
إلا قد ره اللہ عليٗ روحي قبل ذلك وارد عليه. وإنما جاء الڑإشکال من ان جملة درد اللہ 
علي روحي بمعنی حال أو استقبالء وظنٌ ہحتی؛ تعلیلیة ولا یصح کل ذلك. ویژیدہ من 
حیث العنی ان الرد و أُخا بمعنی حال أو استقبالء لَأرمَ تکررہ عند تکرر السلمین < 


- 





٤۹‏ سیہا: ھاتباہ الأد کیاء بحباۂ (لأتبیاء4, 





ہے وداو ہووت جور و ےہر وچ روہ وحم وب ہج ححے مو بیو وو+بىووی+وہی+وویوویہووم 


< وتکرر الرد یستارم تکرر الفارققہ ونکرر الفارقة یلزم علیہ محذورات: منھا تألم الد 
الشریف بتکرار روج روحہ وعودہ أو نوع ما من خالفة تکرر إن لم یت م؛ ومنھا خالفة ساثر 
الاس من الشھداء وغیرہم إذ لم یثبت لأحدھم أنە یکرر لە مفارقة روح وعودہ بالبرزخ 
وعو صلی اللہ عليه وسلم أولی بالاستمرار الذي ہو اعلی رتبة. ومنھا مخالفة القرآن إذ دل أنە 
لیس إلا مونتان وحیاتانء وھذا التکرار یستلزم موثات کیرة وھو باطل, ومنھا عغالفةۃ - 
الإأحادیث افتوائرۃ الدالة علی حیاۃ الابیاء؛ وما خالف القرآن والسنة التواثرة وجب تأویله, 

وقال ایضا: لیس اراد بردھا عودھا بعد مفمارقة بدٹھاء وإنما البي صلی اللہ عليه 
وسلم بالیرزخ مشغول باحوال اللکوت مستغرق فی مشاھدتہ تعالی کما هو قي الدنیا بحالة 
الوحی,ء فعبر عن إفاقتہ من تلك ا حالة برد الروح۔ 

وقال الشیخ تاج الدین الفاکھاني: فإن قلت: قوله ەإلا رد اللہ علي روحی؛ لا یاعم 
مع کونە حیا دائماء بل یلزم منه اُن تتعدد حیانه وہماتہ ؟ فا جواب أن یقال: معنی الروح ھنا 
النلق مجازاء فکأنہ قال: إلا رہ اللہ علي نطقی وھو حي دائماہ لکن لا یازم من حباتہ 
نطقہء فیرد عليه نطقه عند سلام کل ُحد, وا بحقق ذلك أُن عود الروح لا یکون إلا 
عرتین قوله تعا ی: طربنا أمتدا النتین وأحیتنا النتین٭. 

وقال النفاجی: الذي یظھر فی تفسیر ا حدیث من غیر تکلف أُن الابیاء والشھداء 
احیائء وحیاة الأُبیاء اُقوی: وإفا لم بسلط علیھم الأرض فھم کالنائمین, والنائم لا بسمع ولا 
بنطق حتی ینتبہ کما قال اللہ تعالل: ولتی نم ضت فی عنامھاہ الّیقہ فامراد بائرد الڑرسال 
الذي قي الآیةء وحیئذہ فمعناہ: أنہ إذا سمع الصلاۃ والسلام بواسطۂ أو بدوتھا تیقظ ورَل لا 
ان زوحہ تقبض قبض المات ثم یُنفخ وئعاد کموت الدنیا وحیاتھاء لأن روح مجردة 
ورانیةہ وھذا لن زارہہ ومن بَمُدَ تبلغہ اللائکة سلامہ. فلا إشکال اصلا, انتھی. قال 
صاحب عغایة القصودہ؛ ھذا أي؛ تقریر ا خفاجی من أحسن التقاریر۔ (ملخص ما ف العون). 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۲ 

ا٦۹۲]‏ ( لا تجعلوا بیوتکم قبوراً ) أي: کالقبور ا حالیة عن ذکر اللہ 
و کامقابر النھی عنھا عن الصلاۃ. أو لا تدفنوا ذیھا موتاکمء أو لا تجعلوا 
قیامکم ٹی 0ئ 

( عیداً ) أي: مظھر عید فإنه یوم هو وسرور: أي: لا حضررا 
حضرۃ الأعیاد من الزینة وغیرہا. أو لا تجعلوا کالعید بُحضّر ف العام مرةً 
أو مرتین, بل تحضروا اکثر الأیام. وقیل: اسم من الاعتیادہ أي: لا تجعلوہ 
اعادة''ا فیسوء الدب فلذا عقبه بقولہ: ؛وصلوا ! علیٌ فإن صلاتکہ 
تبلغنی ]| حیث ما کنتمہ 

(۱۹۲۸ ز فقال إنہ 5 ار ضال بل بعدہ کما جاء ٹی بعض 
الطرق. 
۱ ۸۱ إتی اکٹر ) أي: أرید ان اکٹر۔ 

( من صلاتی ) أي: من أوقات صلاتي. 

[۹۳۰] ( عجلت ) الفرق بینه وبین السارعة ان الأول فی الشر 
والٹانی کی ا خیر غالبا۔ والکنایة التعجیل بالدعاء قبل الوسیلة. 





سے ورس سے ہے مس- سے 


( قوله: کما جاء قی بعض الطرق ) قلت: رواہ ا مد ٹی :مسندہ؛ ٤۹ء‏ آر او 
طلحة الأنصاري قال: ٥اصیح‏ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ہوم طیب النفنس, ری فو 
وجھە البشر: قالوا: یا رسول الل! ؟صبحت الیوم طیب النفس یری ٹ وجھك البشرء قال: 
اجل! آتانی آت من ری عِ و جل فقاں.. اخحدیثٹ, 


5 7 
٠‏ وز انحطوطة بدا ٭ضادیا١,‏ 


النفریر انرقیم ج٦‏ : × ۰۷" 

( فقعدت ) أي: للدعاء وھو الظاعرء أو ٹی آخر الصلاة۔ 

[۹۳۱] ( تعطه ) اغاء للضمیر؛ أُو الوقف۔ والتکریر تلتاکید, أو للدنیا 
والآخرۃة. 

[ ۸( با مکیال ) هو امیزان الکبیر وہالوفی: تاکید لەء وھو کنایة 
عن الکثرۂ فإن الشیاء القلیلة توزن فی جو 

) إذا صلی ) شرطہ جزاءہ: 'فلیقل أو ظرف اافلیقل* علی مذہب 


ص قض ہمہ ےا 





( الأّمّيٌ ) فی النسہة أقوال. 
ا٣۹۳]‏ ( سیعین ) لیس للتعیین. وقیل: خصوص بیوم ا حمعة کما 
ورد ان الأعمال ٹی ا جمعة بسبعین ضعفا. ولذا یکوت ا حج الأکبر عن 


( قوله: قي النسبة اقوال ) قلت: قیل: منسوب إنی الم وھو الذي لا یکتب و 
یقرأً اللکتوب؛ کانهہ علی اأصل ولادة امہ بالنسہة إٰی الکتابة, و منسوب إلی آمہ نہ 
یمثل حالا إذ الغالب من ۔عال النساء عدم الکتابةہ وقیل: منسوب إلی أُم القری دعی 
مکة لیٹھ؟ وسط الدنیا والعوا م کٹھا حوالیھا کالآولاد حوالی الأُم. وقیل: مسسوب إی 
الم اتی لا تقرا ولا تکب ىف ناش وق ! پل جمیع الأُنّۃ لگٹرة اهتسامه بأمرھا 
وقیل: بل ام الکتاب وھي الفاتحةء وقیل: إل المة وھی العامة لأنہ بُیٹ إلی کافة 
اخلق. کڈا ٹی ؛امرقاۃہ ٣/٦۱ء‏ وبعضھا ٹی اشرح أي داودہ للعینی .۲٦۷/٤‏ 


تنقریر رفع ج؟ سے ۸ 

۹۳۲ ( وقال اللھم ) تفسیر للصلاۃ فإتھا التعظیم, أو بیان ا بعد 
الصلاۃ. 

ا(۷( خلا ) أي: بستان نخل. مرفاۃہ. قلت: ویحتمل ان یکون 
امراد منرلا من منازل بنی ثعلبة علی مرحلتین من الذینة, معجم+'/. 

وإطالٰة السجود کان لشکر البشارۃ. 

[۹۳۸]( الدعاء موقوف لح ) ا حدیث موقوف لفظاء مرفوع حکما. 

باب الدعاء فی الْىث 


(۹۳۹) ( امسیح ) من ممسوحة العینء أو ممسوح عن کل خیرہ أي: 
میعد؛ أو من اللساحقء أي: یقدر الأرض. 

۹۰۸ا ( ومن صلی ) عطف تحت بے فا شاء اللہ متعلق 
ہاثیت٤۔‏ 

)]۹٥[‏ ( بعد التشھد ) أي: أحیاناہ قیل: ہو مدح کلامه تعا لی 
ورسولہء فقی معنی الدعاء 





( فوله: فی معنی الدعاء ) قلت: راد الشیخ بھدا الکلام ان پیم ما خلن ھو 
مفگل علی من ری بطاذن الصلاةۂ بالطن فی الذگر والتعام لگا نقول بالسی ‏ ٭ 
باللفظء ولذا لو قیل 'إأحد فی الصلاۃ: مات فلانء فقال: انا للہ وڑنا إلیه راجعون4 بطلت 
صلاتہ, لأنہ ٹی دلعنی جواب لکلام القائل مع کون لفظ القرآن. 


)۱" ڈال باقوات احُموي؛ قِ امعحم الہلدات 8 :۲١٦/٠٢‏ تحل - بالعتح 2 انکرن؛ اسم حرج الحٰة ۔ مرل من منازل سض ٹف 


من الدییة عبٰی مر حلنین. 


عضرر موچ ےی عق 
۸۷۱( قلقاء وجهه ) أي: ییتدا بھا مستقیل القبلة ثم یمیل إلی 
الٹی الامن فا ال الْبار فیا راخدیے تل بر ذعب نل 


تسلیمة واحدةء وضلَكّقه | نی ] ہلعغی:, 





( قوله: من ذہب إپی تسلیمة واحدۃ ) قال ابن عبد ابر ٹی دالتمھیدہ :۲۰٦/٢‏ 
الذي تحصل من مذھب مالك رحخمہ اللہ ان الإمام یسلم واحدة تلقاء وجھه ویتیامن بھا 
فلیلاہ والصلي وحدہ - النفرد - یسلم اثتین, والأموم یسلّم ثلاثاً إِنْ کان عن یسارہ اأحدہ 
یسلم تسلیمة عحن ہمینە وأخری عن یسارہ: ٹم یرد علی الإمام. وعند الأئمة الثلالة وغیرھم 
یسلم تسلیعتین. ومثلہ ٹی ہالاستذ کارہ .٦٣٤/١‏ 

وضعف حدیث عائشة ہذا ان قدامة ٹی ٥العنیء .٦٦٦/۱‏ دس قال: ویجوز ان 
لنیي صلی اللہ عليه رسلم فَعلْ الأمرین لی الجائر السنون۔ 


20وت 
رکوہ دو ہی 
٭1٭ 
کى 


التیمر پر الرفیعم ج٢‏ ہہ 


باب الٰذ کر بعد الصلاۃ 


ل۹٥۱(‏ أعرف انقضاء ) لصغرہ رضی الله عنہ ‏ م یکن یقربہ عليه 
السلام۔ 

ثم امراد: التکبیر بعد الصلاہ 7 وکانوا یفولون: او تکبیرات 
الانتقال أو تکبیرات التشریق ٹی منی. وحاشیة:. 

[۰( یقعد إلا مقدار إلح ) اختلفت الحفیة فی ان الأدعیة بأنیھا 
بعد الرواتب أو قبلھا: مال ال الأول ابن ا ممام', وعمل مشایخنا علی الثانیء 
وھذا ا حدیث بخالفھمء فاجاب عنہ فی ؛حجة اللہ بأنه لا یقعد غیئة الصلاۃ 





إلا مقدار ھذاء وعند البواقی ینصرف, أو کان أحیاناً یترك الإُذکار؟), 

ا٣(‏ خلصین ) حال من حلوف یدل عليه انعبدہہ أي: نقول: ؛لا 
لە ِخ: 
( قولە: ٹم ائراد التکبیر بعد الصلاۂ إلخ ) قلت: قال ا حشی نقلا عن ؛اللمعات؛: 
قیل: اراد التکبیر الذي ورد مع التصسیح والتحمید کبر ثلاثا وٹلٹین أو عشرأء وقیل: کانوا 
یقولون اللہ اکبر مرۃ و مُلاثاً بعد الصلاة. ۱ 

( حال من محذوف ) أُي: نقول: لا إلە إلا اللہ حال کوننا خلصین, قاله الطیبي. 
ولکن قال ابن حجر: فیہ تکلفء والڈرل جعلہ حالاً من فاعل 'نعبدہ ا لذکور۔ قال 
القاريی: وفیه بعد. کذا ہی مرقاۃ الفاتیح؛ ۳۳ ۲ 


کی قد بسفلہ ان امام پی افنح القدیر ۳۹۰۱-۳۸۷/۲. 
”سن ال البانةہ ۳۹/۹. وقال أبضا: والگول ان باق بالڈذکار قیل الرواتب۔ 


ےمم 


النقریر الرفیم ج٢‏ ٤ڈ‏ 


(۹٦٦‏ معقبات ) إما لأنه یعقب بعضهم بعضاً نت ٹا 

ا۷۲( الأزرق ) بالزاي فالراء کذا فی النسخء وعو الصواب؛ ولیس 
ٹی الرواة احد اسمہ الأورق بالواو. 

]۹۷٤[‏ ( اعواد اح ) ذکرہ لبیان استحضار القصۃ أو الدلالة علی 
التآحر فإن ابر یع سنة سبع, أُو شان''۔ اھ. 

( اللوت ) أي: علی الشقاوة فلا إشکال, آأو العنی الظاهري فالمعنی 
بشراثطھا۔ 

( دار جارہ ) أي: اذلاصق بییتہء فلا تکرار بمن حولہ۔ 

[۹۷۵]( ید رکه ) أي: بطل عمله. 


- قلت: قال الامام العینی فی 'شرح أبی داودہ :٦١۸/٥‏ ا خلصین؟ نصب علی الال 
وافا غترف فرہ ٹیلا! وارگا سی ٥ین‏ وا راد من الدین: التوحید۔ 

( معقیات ) ى اللخطوطة بعد ذلك بیاض طویل. قال القاري: أايی: کلمات اتی 
بعضھا عقب بعض: وقیل: کلمات یعقین الثوابء قیل: سمیت بھا لانھن یعقبن الصلاة, 
وقیل: لأنھا عادت رب ری وقیل: إِنھا ناسخات للذنوب. کنا ٹی دطرقاء .٦٤/٣‏ 
وٹی دحاشیة المشکاةۃ: العقب - بکسر القاف ونشدیدھا - من کل شيء جاء عقیب ما 
قبلہ وقال الشیخ الدھلوي: سمعتٗ من بعض الشایخ اُٹھا سْمَیتَ معقبات لن کل واحد 
یصلح اُن یعقب اللآخر: کما جاء فی !ا حدیث: ؛لا یضرك بأیتھن ابندات۲۷/, اھ, 


'افت: ود اخافظ قیھما نظر؛ وللبِحطد راحع 9تح انار پ1 ہاب الشاذین عند 'انطبة, 
رواہ الرویانِ ٹی 9سندعا ۲٦٦/٦‏ عی سرۂ بن جندب رفعہ: 8 احب الکلام ای ال أریع؛ لا بصرك باچھن ندأت؛ میں ا 
واحمد لہ ولا للہ الال واللہ اکبر8. زرواہ السائی تی دالکیریء ۱۰/۱۹ عن اي ھریرق وقیہ: ا ان بأینھن بعات+٥,‏ 


اق نے ٢‏ 
باب ما لا یجوز من العمل ٹی الصلاة وما یباح منه 

( ما لا جوز ) یعم الکروہ ود ۱ 

آفسد الحنفیة الصلاة بالعمل الکٹیر أیضاء وھو اللختلف فيه علی أقوال: 
فقیل: ما یفعل لان فکئیں وقیل: عا یفعل بالیدین عادۃٌ وإن فعله بواحد 
فکثیر وقیل: ما رَژّيٗ به الفاعل غخارزج الصلاۃء وقیل: علی زا اتل ب۲, 

(۹۷۸] ( لا بعلم فیھا شیء إلح ) قال الحفیة: الکلام تی الصلاۃ 
لها مطلقاء وقال الشافعیة: لا یطلھا کلام الناسی و ا حاھل. وزاد 
الأوزاعی: إذا تکلم عامداً لإصلاح الصلاة لم تبطل, _ 


( قوله: الکلام تی الصلا ) اتففوا علی أن الکلام ٹی الصلاۃ إن کان عمدا فتبطل 
الصلاة؛ إلا ان الأوزاعی قال: إ کان لمصلحة الصلاۃ بأن یقوم الإمام إی ال خامسة فیقول: 
تد شالت ارتا فلا تبطل. وھو قول ضعیف یردہ النن والأصول. 
" ثم قال مالك وأصحابه: إذا تکلم علی ظن أنه أتم الصلاۃ لم تر ايد کان 
الکلام أو ساہیاً. وقال الشافعی وأصحابہ وبعض ال الکیة: إن للصلی إذا تکلم ساہیا أو 
تکلم وھو یظن أنه اکمل صلاتہ لا یفسدہ وإن تعمد عالاً بأنہ لم ھا یفسد وإن کان 
لإصلاجھا. وذھب الإمام الأعظم آأبو حتیفة واصحابہ وغیرعم: إل أن الکلام فی 
الصلاۃ مُفسید علی کل حال سھواً کان أو عمدأا, لصلاح الصلا أو لاء علی ظن 
الإشمام او لا۔ قالهٗ الشیخ العلامة عبد ا حی اللکنوي ٹی هالتعلیق الْممَجّدہ ۲٢٢/۱‏ عن 
ابن عبد البر ٹی ا التمھیدہ .۳٥۰٣/۱‏ 





فتول الارل تی ہمراتی لاح ص ۱٠١‏ وغبراقي لی احح ثقدیر٤ ٠٤٤(١‏ 


۲ و و 





وا حدیث دلیل ا حنفیة ولا یورد عليه بعدم آمر الڑعادق: لن ساد 
مالا ید منە للتکلم عمدا 

(ن صدورهم ) أي: وضْمٌ نشأ من نفوسھم. 

( فلا یصدنھم ) أي: لا یمنع ھذا التطیر عن إنجاح مقاصدھم. 

( تِيٌ ) قیل: إدریس, وقیل: دانیال علیھما السلام!'۱. 

( بخط زخ ) لعل عليه السلام اختار ھذا !لأسلوب یی ا حواب لن 
الخطٌ کان فعل نبي, فإن بطله مطلقا کان ردا علی فعل نبی, فَعَچّ الإأسلوبٌء 
والغرض الئع لأن عدم توافق النبي للجھالة غیر معلوم. 
(یبلفظة کذا ) أی: علامة للتصحیح. 

[۹۷۰] ( فلم یرد ) أي: ٹی الصلاۃ ہل بعدھا کما ٹی روایة, 

۰1 فواحدة ) أو مرتین کما قيی شرح انیةہ للروایتین فیھما. 


( قوله: بلفظة کذا ) قال القاري: أي: کذا فی الروایة لفظ :لکنی؛ مسطور دفعا 
لوھم أنە لیس فی ا حدیث بمذکورہ وا حاصل ان دلکنی؛ ابت ںی الاصولء لکنە ساقط نی 
دالصابیح؛. 

( قولہ: أو مرتین کما فی شرح النیة ) قلت: وقی مشرح المیةہ السمی بغیة 
اللتعليء ص ۳٥٣‏ بعد ذلك: (وفی اظھر الرواتین) أنه (یسویە مرة) لا یزید علیھاء ما حرج 
عبد الرزاق!؟) عن أبی ذر أنه سأله صلی اللہ عليه وسلم عن مسح ا حصی فقال: واحدۃ أو 
ذَ, ولروایة معیقیب ھذہ. ولأنہ من جملة العبث إِلا للعذر ا مذکورء وامرة کافیة فی ذلك. 


قلے؛: أو عالد بن سنان کما بی 9 فیض القدیر؟ للمناري ۷۱۲۴/۲. 
روہ ق الصتف ۳۹/۲. 


لق یہ ار فی م٣ ٤‏ 
ہہ ےٴصس.. م_- .-- ۔سسسسسسسسویسودسسوو۔+‌سس_حجد 





۱۱( ال حصر ) قیں: ہو الانکاء علی الخصرۃة وھی عصا ى 
انصلاة وھو مکروہ بلا عذر!''۔ وقیل: انی میں ات ولا یبصس, لأن 
ترکە خلاف الاو لا اللکروہ وقیل: وضع 'لید علی الخاصرۃ وهو نلؤید 
بالوایات. 

واحدیث 7 أفراد البخاري. 

[۹۸۳۲] (عن الالتفات ) اأئ: بطرف لو جە لا بائعین ولا بالصدر. 
واللآخیر یطلھا !ماعا۔ 

]۹۸٤[‏ ( وضعھا ) قیل: قبل ورود: ۷ إن فی الصلاة شغلاہہ ورُدٌ بأن 
قصتھا بعدہ. وقیل: لبیان ا جواز مع الکراہةء وقیل: نسبة الرفع والوضع إليه 
عليه الصلاۃ والسلام مجاز, بسطہ الشامی), 


( من أفراد البخاري ) أي: لفظاء زالا خی لعاہسلااق اف 5960 عن 
أبی عریرۃ عن الْنبي صلی اللہ علیہ وسلم أنە ٭ٹھی أن یصلی ائرجل مختصراہ۔ فإسناد 
اخطیب التبریزي الحدیث إلیھما صحیح. 
۱ ( قوله: لا بالعین ) قال القاري: أنىا الالتفات بطرف العین فلا بس به وإِنن کان 
خلاف الأوئی. وبطرف الوجه مکروہ۔ ۷ رقاذہ .٦۹/۳‏ وکذا ٹی 'غلیة التملی؛ للحلبي ص 
۱ء وقید الالتفات بطرف العین بدون شحویل الوجے. 


0 کنا نی رد للملی؛ ص ور ےہ 


بی حاشبے انشامی٤‏ ۹/٣ث٦.‏ وانقول ایأحیر لیسں قیب ہل تی 9اطرفاذ8 ٣ٴ/٦1‏ عن ا خطای. 


النفریر الرفیع ج٢ ٤‏ 

۷( فاخذتہ ) فمنی قولہ: (ِلّہ يَرَاكُمْ ھُوَ وَفِيله مِنْ خیٍث4 
یشعراف : ۲۷ا الأّیة باعتبار العموم؛ أو لا ترون صُوٴرّھم الاصلیة. 

۸۱( عوضٔ بلال صھیب ) لا مائع من أنە سال کلیھما, 
وا حدیث یعمل قبل النسخء وبعدہ. 

وی اللخطوطة بعد ھذا ا حدیث بیاض طویل٭ ۱. 





( قولہ: والحدیثٹ محتمل قبل النسخ إلحخ ) قلت: وق :ایق للحلبيی ص٥٣٥:‏ 
ویکرہ (أن یرد الصلی السلام) بالإشارۃ (بیدہ) أو رأسہ, اھ 

قال القاريی ٦٦/٦‏ بعد ما حکی کلام :الغنیقہ: تعین حمل ا حدیث علی ما قبل 
نسخ الکلام فإن الإشارۃ ٹی معناہ. 

۱1۶ھ ففلت: احمدلل جدا إلح ) اخدیٹ یدل علی جواز ا حمد للعاطس ىٍ 
الصلاۃ, علی الصحیح بخلاف روایة البطلان فإنھا شاذة. لکن الأأول ان بحمد ٹی نفسه أو 
یسکت خروجاً من اخلاف علی ما قی ہشرح ا نیقہہ ویمکن ان بحمل الحدیث علی ما قبل 
نسخ الکلام ٹی الصلاة. کما تی ؛الرقاةہ ٦/۷٦۔.‏ 

[ؤ۹۹] ز فلا یشیکن إلح ) قال الخطابی قی :معام 'لستن؛ :۱٦١/١‏ تشبیك الید هو 
إدخال الصابع بعضہا فی بعض والاختاك بھا۔ وقد یفعله بعض الناس عیثا وبعضھم 
لیفرقع اصابعه عندما بجدہ من التمدد فیھاء ورہما قعد الإنسان فشبك بین أصابعه واحبی 
بیدیە یرید به الاستراحةء وریما استجلب یە النومء فیکون ذلك سیباً لانتقاض طھرہ؛ فقیل: 
من تطھّر وخرج متوجھا ای الصلاة لا تشبك بین أصابعكء لإأن جمیع ما ذکرناہ من ھذہ 
الوجوہ علی اختلافھا لا یلاثم شےء منھا الصلاة ولا یشاکل حال المصلی. اھ. 

وفال ا حلبي ٹی دشرح الٔنیة ص ٣۹‏ ۳: یکرہ أن یشبك بین اصابعه. 


النفریر اٹرفیع ح٢ ٦‏ 
ا٠٠1۰‏ ( وللجوفە آزیز ) فیہ دلیل علی ان بکاء ال خشوع لا بد 
ااصلاة. قال آزن حجرۃ غيه نظر لأن الصوت ع الصذر والحوف, والختلف 





فیه ھو صوت اللسان۔ اھ 

(٣۷‏ راحة أھل النار ) أي: أھل جھنم إذا تعبوا من طول القیام 
طلبوا الراحة من ھذا. فیستریحون بھذا وإنلم یحدوت الراحة, فلا بخالف: طلا 
یفٹر عنھم* : نرعرف: ۰ ہاء أو امراد بأھل النار أي: نالا وھم الیھود 
والنصاری, أي: یستربحون بھذا ٹی صلاتھم وغیرھا. 

٤٠٠٠ا‏ ( اقتلوا الاأسودین ) أي: ولو فی الصلاة أي: بجوز۔ وھل 
تفسد ؟ فإن صار الفعل کثیراً تفسد علی الصح, وإلا فلا. 


- ( فان ٹی الصلاۃ ) أي: عکم الصلاق 'أن ما قرب إِلی الخیيء پا گی 
قالہ العینی ٹی شرح أبي داود .٦٤/٣‏ 

ا(۷( فإن کان لا بد قفي التطوع ) فإت مبنی الفریضة علی العزیمة: ومہنی 
انتطوع خلی ؛ مساھلق الا تری أنه مجوز تاعناً مع القدرۃ علی القیام. والأظھر ان ال حاصل 
من ا حدیث ھو أن الکراعة فی النفل دون الکراہة ٹی الغرض. کذا فی ٭الرقاہ ٠/۳‏ ۷. 

( قوله: وا مختلف فيه صوت اللسان ) ونص ابن حجر - کما فی ٢الرقاةہ ۷٢/۳‏ 
-: والمختلف ثی إبطاله إنما ہو البکاء نلشتمل علی ا حرفء والاصح عندنا أنه بیطل وإن 
کان للآخرۃ إِن ظھر منہ حرفان. ھذا إن لم یغلبہ ولا فالذصح انە ببطل کثبرہ وقلیله. تھ. 

ْ وقی غیة التملي؛ٴ ص :٤٤٤‏ إذا بکی فیھا وحصل منہ صوت مسموعء فإن کان 
من ذکر المنة کو النار و نو ذلٹ لم یقطھا لأنہ بمنزلة افدعاء بال رمة والعفوء وإن کان من 
وجع أو مصیة بقطعھا لأُنه بمنزنة الشکایة, 


انقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٤‏ 

ٹم قعل کل حیةہ قیل: الأولی أن لا یقتل البیضاء للضرر لا للمعامدة, 
کنا ٹی دالغامی ۶ 

(ص١١٦)‏ ( إن الیاب فی القبلة ) الغرض منە أن التوجه إی القبلة کان 
باقیاً. والشی لا دلیل فيه علی کثرتہ مع ان السألة أنە إذا مشی لکن قام بعد 
کل خطوتین قدر أداء رکن لا تفسد. نعم کون الباب ںی ؛لقبلة مشکل ںی 
مقصورة عائفة ما کانت ھناك مقصورۃ حفصة رضي اللّہ تعالی عثھماء إلا 
اُن پراد به خوخة بین بیتیھما. ہبذل:. 


( قوله: إلا یراد بہ خوخة إلح ) قال الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري تی :البذل: 
٢‏ وھھنا إشکال آخر صعب ا جواب وھو ان کون الباب فی القبلة لا یکاد یصح 
فإئه قد صرح للؤرمحون وثیت من الأحادیث الصحاح ان حجرة عائشة کانت فی 
شرفي "السجد وکان باب حجرتھا شارعة إِلی الملسجدء قال ٹی :نزهة الناظرینە فی ذکر 
حجرة عائٰة: وباب بیٹھا کان ٹی المغربء وقیل: .فی الشامء وقیل: کان لە بابان: باب 
ٹی الغرب وباب ق الشام, وقال ٹی ٭خلاصۃ الوفاءہ: وکان یاب عائشة یواجءه الشام 
وقال ٹن <وفاء الوفاءہ: وقفت عند باب عاثئشة فإذا هو مستقیل املغرب وھو صریح ى 
ان الباب کان جھة الُغرب۔ ۱ 

قال: ثم رأیت ف ہوفاء الوفاءہ: وکان بیت حفقصة بنت عمر رضي اللہ عنھما 
ملاصقاً یت عائشة من جھة القیلقہ وروي عن ابن حمید وعبید اللہ بن عمر وأبي سبرة 
وغیرھم أنە کان بین بیت حفغصۃة وین منزل عائشة الذي فیە قبر النبي صلى اللہ عليه وسلم 
طریقء وکانٹا یتھادیان الکلام وھما ٹی منزلیھما من قرب ما بینھماء فھذا الکلام یدل < 


.٥٦٦// ٥ حاشیة الشامي‎ 


'لتقربر اترفیج ج٢‏ ۸ر 


(]٠٠۰٦‏ فلینصرف ولیعوضاأً ) ھل بالخلیث و یاکتفاء الغرضص م 
ارہ مصرحا, وقول الشامی!؟؛: ہاو فعلا له منە بدہ بدل علی الثانيی. قال 
صاحب ہالفتح الرمانیە إطلاقھم الوضوء فی ظاھر الروایة بدون القید 
بوؤید الاول, 

( ولیعد الصلا٥‏ ) به قال ا مد یی روایق والشافعی بی الدی ید وقال 

مالكء والامام بجواز الخائ 

ویمکن ان بجاب عنھماعن ۔حدیتث حمول علی العمد و علی 


مہیے أضضا فلیصل مع الحادثء ویسجد علی الیڈین؛ رہ قال الفقَهاء 


4 ہس : ' 7 ٦1٦‏ ۴ ۲ 
السجدہ با خدث قیل: کفر۔ ہد ع۷۔ 


می 


(۱٥۰۰۸)‏ فقد جازت إلح ) ) بە قال ا حنفیة خلافاً للشافعی رمہ اللہ 


عنی آأنه کان بین منزلیھسا طریقء فلا بد اُن یکون فی اجدار امشٹ رکة ہیٹھما باب: فلعل 
رسول اللہ صلی اللہ علبه وسلم کان بصلی ق سزل عاقفة کات تا الاب شک رکہ 
فجاءت عائِشة من ھذا اباب وھذا هو اواب عن ھهذا الاشکال. اللہ تعالی أعلم, اص 

( قولہ: بە قال مد ٹی روایة ) فلت؛ والروایة الأخری عدہ مث ا حنفیة: البناء۔ وعنہ 
0۳00ء,۸+0) ألە پستائف إنْ کان الحدث من السہیلینء ون کان من غیرھحا بنی؛ 
نز حکم نجاسة السبیلین أغلظ. کنا فی دطغنی٭ ۷۸۰/۱ و؛الشرح الکبیر: ۹۹/۱٦۔‏ 


متریر لع ح٢‏ ۹ 
لأموم لا تفسد بفساد صلاة الامام, قلت: ولعلہ أیضا علی ان نسیان ال حدٹ 





لا یفسدھا. 

ولا دلیل ٹی الروایة علی ان الصحایة کبروا أم لا ؟ ولا علی أن النبي 
صلی الله عليه وسلم استائف ام لا ؟ بل ولا علی أن النبي صلی اللہ عليه . 
وسلم کبر أیضا أم لا ؟ فإن روایة البخاري بلفظ: 'فانتظرنا ان یکبں 
انتصرف؛ کأنہ مصرح لن الانصراف کان قبل التٹکبیر. والمطابقة بالترجمة 
لعلھا علی مذحب الصنف لنھم بحملونھا علی ما بعد التکبیر. 

۸۱( قیضۂ ) مفعول مطلق لقولە :آخڈ معنی. ومن ال حصیء 
تعت لہ؛ أو متعلق لذەاخذ. 

۰۳ء۱ ئم أردت أن آخذ ) إن کان القصة غیر الو ی فلا اشتباہ 
وإن کان هو ذاكء فمعنی قوله: ہاأحذت: قبضتہ: ومعنی قوله بُردت ان آخذ: 


آئ اوت ربطه۔ قاری! ۲'۶ 


. (إن کان القصة غیر الأول ) وظوٗرہ القاری ق طارقاقہ ۸۸/۳ 
( قوله: وإن کان ہو ذاك إلخ ) تقدم حدیث أيي عریرة برقم: (۹۸۷) فیه: 
فانکنی اللہ منه فأخذتہ: الحدیث, ویترشح من أنہ عليه الصلاۃ والسلام تذکر دعوۃ 
سلیمان بعد اأخذہ وی حدیث آبی الدرداء هذا: ؛اردت ان آخذء۔ ویظھر منە أنە تذدکر قبل 
الأخذ, فیتنافیان. فدفع الشیخ الکاندھلوي ہف افتنانی وجمع بینھما بما ذکر من الکلام, 


“ مرقاق الغاتیح ,٦٤-٦٦/٣‏ 


ف2 
اتفریر ترفع ج٢ ٢‏ 


تم ا حدیث حلیل عَلی ان ۱ ن إبلیس من ا جحن. 
ا٦٠(‏ ولیٹر بیدہ ) بأنه ٹی الصلا او بالسلام؛ ولعل سلام ابن 
عمر للا ختیار: أو لعلمہ أنە لا باس بہہ أو لم یعلم کونە ٹی الصلاة(''. 


٭٭ تاد عادعاد عاد 


باب افو 
هو ضد العمد سواء کاقا نا از خطا طان رق کرت 
)۱۰١(‏ ( الشیطان ) ا چنس ا السا علی لاہ کل رعل من 
جنسہ۔ أو إبلیس وجیئە باأعوانه. 
( فإذا وجد ذلک ) أي: الترددء ‏ وحمله ٹی ؛البذلە علی الابطاء بالتفکر. 
وظاھر ما ٹی محاغیة اللشکاۃہ یؤید الأول 





( وقیل: سجود ) قال القاري: أو الراد: سجود السھوہ وھو واجب عندنا بترك 
واجب. 

]) الغیطانٰ ) آسمهە خنزب کما ےک سسلم؛!'' وھو غیر شیطان الآدميء ذکرہ بی 
دحائیة البذل: ۱١١/٣‏ عن ابن رسلان, 

( قولہ: حملہ ٹی البذل ) قال الشیخ السھارنفوري ٍی :البذل: :۱٥١/١‏ مذا عندنا 
محمول علی ما إذا مك ٹی صلانتہ فتفکر فابطاأ ٹی التفکر حتی تآخر الرکن. 


”وید اطا! ل اکلام علی هنا الحدیت الیم پاولقٰ کی کتابہ العظیم ارز اللسالث٤‏ ۱۸۸-۱۸۵//۲ء واجاف فراحل 
+0 ! سم لے اصلاة )٣۸5۸(‏ التعوذ من شیثاتِ الرسوسۂ, 


لنقربر الرنیع ج٢ ١‏ 

. ( فلیسجد ) مسنوت عند الشافعي("', وواجب عند أحمدہ والإمام علی 
اللٹھور؛ وقیل: مسنون. وعند اع رای ق الات دون الزیادۃ. 
(1٣۰١١(‏ ولین علی ما استیقن ) بہ قال الشافعی!''۔ وا نفیة فَصَلُوا 
جمعاً بین الروایات. والسئلة مشھورة., 





( قوله: والإمام علی امشھور ) قال فی ؛ادایتا: هو الصحیح. ون االبدائع 
۰ء: قد ذکر الکرمی ان سجود السھو واجب:؛ وکذا نص محمد ںی الأصل, فقال: 
ٰذا سھا امام وجب علی الؤتم ان یسجد. وقال بعض أصحاہنا: إنه سنة. قال الکأساني: 
والصحیح أنە واجب. 

( قوله: وعند مالك ) قال أبو الولید ابن رشد ںی هالبدایةہ ۱۹۱/۱: فرق مالك 
ین السجود للسھو ٹی الأفعالء وبین السجود للسھو ق الأقوالء وبین الزیادة والنقصان 
فقال: سجود السھو الذي یکون للأفعال الناقصة واجب وھو عندہ من شروط صحة 
الصلاۃء ھذا ٹی الشھور۔ وعنه ان سجود السھو للنقصان واجب وسجود الزیاده مندلوب. 

( قولہ: وا حنفیة فصوا ) حیث قالوا: إذا شك فی صلاة ول بدر کم صلی ثلاث 
ام أربعأً؟ وھذا أول ما عرض لہ استأنف الصلاة: وف تفصیل الاول قیل: ول ما مك تی 
ھذہ الصلاقء وقیل: فی سنتہہ وقیل: بعد بلوغہہ وقیل: ي عمرہ وعليه الاکٹر۔ وإن وقع لە 
الك مراراً یتحری, فإن وقع تحریہ علی آنہ صلی مثلاً رکعة من ثناثیة یضیف إیھا 
عریە ویسجد للسھوء وإن وقع تحریہ علی أله صلی رکەعتین یقعد ویتشھد ویسجد 
للسھو. وإن لم یقع تحریهہ علی ۔شيء اخدھا بالأقل لأنہ التیقن. کذا فی :غنیة الدملی شرح 
منیة اللصلی؛ٴ ص ٦۷٤‏ عن الفتاوی ا حاقانیةہ,. وکذا تی ؛االبدائع؛ .٠٥١/١‏ 


کماٹی فشرح نلذب+ ۷ء وعن | مد روایة محری أنه غیر واحب کما تی (الشرح الکبیر؛ ۷٦‏ 
ماق دالام٤ /١‏ ٥۱ء‏ وفاضموخ4 ٤/١۰٠۔‏ 





رک خ کک ج ہ ‏ دخ تہ کہ ہہ کہ ہہ ہہ ہہ رڈ رڑڈوڈو۔۔ ڈوڈو وڈ ودج رد رکدرےکےودوںکںکےررو ڑرڈددےتےود۔د دہ۔ہوی۔ ۔ددہہڈ۔ ڈد.۔] 


- ( جعا بے و ال اکا ات روی البخاريی پ الصلاة ١)‏ ث٠“‏ ہ ومسلم یی 
النصلاۃ ( ۰١ ٣‏ ۱۳0 عن ابن مسعزڈ رفعہ ١و‏ إذا بوھ ىك أُحد کم ثی صلاته فلیتحر انصواب 


فلیتم عليه ثم لیسجد سجدذئین)؛ وفيه قصة, فھذا ان حدیث حملە ا خحّفیة علی ما إذا وقعم 


ےہ 


ا١‏ 
اٰشثك مرارا. 


وروی سلم )٣٣۰۰(‏ عن أبی سعید ال خدری مرفوعا: بإذا شك احدکم فی 
صلاانہ فلم یدر کم صلی بُلاا ام اریعا ‏ فلیطر ح الف ولین علی ما استیشنء تم 


اعاماً لاربع کاننتا ترغیاً ُلغبطان:. وروی انتر تر می 71م ے.٭ آلر معن ہے و 


8ت0ە7ھ+0 اج شر تد ف0 9ئ09 -٦‏ ۱ اع 
تین فإت مم یدر ٹلانا صلی او أربعا ؟ فلیبن علٰی ٹلاٹ ولیسجد سجدتین قبل ان 
یسلم؛؛ء وصححھ. مان ا جدیٹا ن محمولان علی ما إذا حری وم بنفه بقع التحري عمی س٘ںء؛ 
فعمل بالأقل وھو ذمتیقن. 
وذ کرصاحب ٦افدایةہ‏ قوله صلی اللہ عليه وسلم: دإذا سك ؛حد کم و گل صلاته 
یی فلیستقبل الصلاة. ولکن قال الزیلعی ىي ەالنصب: ۱۷۳/۲: غریب. 
قال الحافظ تی دالدرایقد: مُ اأُجدہ مرفوعا۔ وآخرج این أبي شیبة ٹی :المصنف٤‏ ۲۸/۲ 
عن این عمر کی الذي لا یدري صلی ثلاثاً آو أریعا ؟ قال: ؛یعید حتی بحفظہ. وأخرج 
تحودعن سعید بن جبیرء وشریحء وابن ال حنفیة فھذا ا خدیث محمول علی ما إذا وقع 


الشك ول مرة فی عمرہ. وکذدا ٹی :البحر الرائق >ػ.+46 


النفریر الرفیع ج٢‏ رت 
( قبل ان پسلم ) عند !لژمام بعد السلامء وعند الشافعی قبل''ا وعند 
مالك وأ مد قی روایة: التفصیل: الدال بالدال والقاف بالقاف. ٭عرف:. 
والرویات متعارضة. والکل عندنا جائر والحخلاف ںی الختار. قلت: 
الاو می ان بجمع بأن المراد بقبل السلام القطعء وببعد السلام سلام السھو۔ 


( قوله: وعند مالک وأحمد لح ) قال بی ۃہدایة اٹجحتھد* ۱۹۲/۱: وفرفت ا الکبة 
فقالت: إن کان السجود ننقصان کان قبل السلام وإن کان نزیادة کان بعد السلام. 
وکذا فی ه٭المدونة الکبری ( عن سحنون۔ وکذاعن أ مد فی روایة کما فی ۷الغنی؛ 

قال الک ٹی ؛العرف الشذي: ۹ ۰ وتعبیرہ الدال ٹی شدال والقاف ت 
القاف. وعن احد ان األسجود کلہ فبل السلام إلا ٹی موضعین لین ورد النص 
بسجودھما بعد السلام ومما إذا 1 من نقص فپی صلانہہ أو تحری الإمام فبنی علی 
غمالب ظنه؛ وما عداھما یسجد لە قبل السلام؛ نص على ھذا فی روایة الأۂرم. قاله فی 
ای ۰۳. 

.ا( قوله: والروایات متعارضة ) قلت: مات تبرت ھت ء وحدیث 
عبد ال ر من بن عوف عند الترمذي فیما تقدماء وفیھما: ٢یسجد‏ سجدتین قبل أُن یسلم:. 
ومٹھا حدیث ابن بحینة: ان النبي صلی اللہ عليه وسلم صلی بھم الظھر فقام ٹی الرکعتین 
الأولین لم مجلس فقام الناس معہ حتی إٰذا قضی الصلاة وانتظر الناس تسلیمه کبر وھو 
جالس فسجد سجدئین قبل ان یسلم ٹم سلم؟. رواہ البخاري (۸۲۹)؛ ومسلم (۱۲۹۸). 

وروی مسلم )۱۳۱١(‏ وغیرہ عن عبد اللہ ٭ ان النبی صلی اللہ عليه وسلم سجد 
سجدتی السھو بعد السلام والکلام). ‏ وکذا ٹی ہسنن الترمذي؛ (۳۹۲۳)ء وصەححھ. 

وعند الترمذي )۳۹٤٣(‏ عن أٔيي ھریرة: ٦ن‏ النبی صلی اللہ عليه وسلم سجدھما - 


|0 قاقدایة4 ۷٢/٦‏ وقلدئم) ۱۷۷/۲۔ وقالامة العای ٥٤/١‏ وڈاٹممو ع٢ ٥١١/٤‏ 


ہہب ری ہے یرہ حرج یب یی ہب رج جیب و بج ےج رج وو ےت بس خی + مو یج جو وی ہے و و خے ے ےا بے یب ددم 


سجد یوم ذي الیدین سجدثین بعد السلام)ا۔ وعند أبي داود تی الصلاۃ )٥٠٤١١(‏ عن ثوبان 
عن النیي صلی الل عليه وسلم قال: فلکل سھو سجدتان بعد ما یسلم:. 

قال القالیيی فی ؛ الرقاقہ ۸۳/۳: ا حدیتان عتفق علیھماء والثانی وافقھما 
الأربعةء فالعمل بالأصح والأاکٹر أول. وقال العینی پی ٢العمدةہ‏ ۷۲/:۲: آما ا جواب 
عن أحادیٹھم فنفول: أما حدیث ابن بحینة فھو بر عن فعله | قلت: وکذا حدیث أبي 
سعید | وق آحادیٹنا ما یخبر عن قولہ؛ فالعمل بقوله اول. علی أنہ قد تعارض فعلاہ 
لأن لی أحادیٹھم أآنه سجد للسھو قبل السلام وفی أحادیثنا.۔سجد بعد السلام؛ ففی مثٹل 
ھذاء للصیر إلی قوله آول. وقد بقال: إن سجودہ بعد السلام إنما کان لبیان الجواز قبل 
السلام لا لبیان السنون. 

(1١۰٠٦‏ صلی الظھر مسا ) قال الشیخ تی تشذرات الشکاةہ (مخطوط؛: قال 
علي القاري: قال ابن حجر: ھذہ الروایة أصح من روایة: فزاد أو نقص علی الشك. اھ. 
وفیة تامل؛ فإنی تتبعت کلام ا حافظ ٹی ؛الفتح* فلم أجد فیه ما نسب إليه الشیخ!'اء نعم 
قال ا حافظ فی فلفتح (٤ئ٣):‏ الراد ان إبراھیم شك تی سبب سجود السھو ھل کان 
للزیادة أو النقصانء لکن روایة ا کم عن إبراعیم بلفظ: صلی سا وھو ا جزم بالزیادة 
فلعله إذا حَدثَ منصوراً شك وجرم إذا حدثَ حَکماء وقد تابع الحكمٌَ علی ذلك حملڈ 
وطلحذہ وعین قی روایة الحکم وحماد نھا الظھرء وق روابة الطیراني من روایة طلحة عن 
إبراھیم تھا المصر وما ٹی دالصحیح: أصح. انتھی مختصرا۔ فإن کان مأخذ کلام القاری- 


قلت: لمل امراد منه ابن حجر افینمی الکی قان من عادة القاري فی االرقاہ* أله بنقل کثیرا عەہ ویذکرہ ابن ححسر واے 
أیضا شرح علی الشکاۃ. وحیت بتقل عمن ابن حر صاحب انلقتح۹ء فیزید مع تسته العسقلان, [ رضوان اللہ ], 


نٹریر الرقع ج٢ ٥‏ 
أ۷( إحدی صلاتی المَغیٗ ) الروایات ختلفةء واکٹرھا للعصر. 
وقیل: بالتعددء ولا یصح ما قیل؛ العشاء. 


< هو هذہ العبارۃ فھي لا تدل علی صحة روایة الیقین, بل حکم فیھا علی ان روابة 

طلحة التي فی ٭الصحیح؛ أآصح من روایة الطبرانیء نعم یمکن أن یستنبط من قولہ: 
:قابع)ٴ أُرجحیته روایة ا جزم؛ وإن کان لاخ هو غیرھا ظیتیم؛ نعم قال العیبي آٹی 
نالعمدة ٦/٦٦۳ا:‏ والمقصود اُن إبراھیم شك فی الزیادة والنقصان والصحیح کما قال 
ا حمٰیدي: إُله زاد, اھ, 

( قوله: الروایات ختلفة ) قلت: رقی روایة: ٭٦الظھر‏ أو العصرہ رواہ البخاري؛ 
والنسائیء وأحمد وابن خزیمةاء وغیرھم. وف أُحری: ؛إحدی صلاتي العشي إما الظھر 
وہنا العصرہ رواہ مسلمء وآأبو داود, وٹی أخری: إحدی صلاتي النھار الظھر أو العصر 
رواہ مالث!''. وفيی روایق: ٭الظھرہ رواہ البخاري؛ وأ مد وابن حبان''. وت صحیح ابن 
خزیمة :)۸٦٦(‏ ؛إحدی صلاتی العشي واکبر ظني إِتھا الظھر*. وی روایة عند مسلم؛ 
ومالكء والنسائی فی الصادر السابقة وأُحمد (۹۹۲۷)ء؛ وابن خزیمة ([۱۰۴۳۷): اصلاة 
ألعصرہ۔ وی أخری عند ؟ مد (٣ء۷٦٦):‏ ؛إحدی صلاتی الٹھار وھی العصرء. 

ذھب این عبد الیر والقاضی عیاض, وا حافظ ابن حجر إلی توحد القصة. وقال 
الووي عن ا حققین: ھما قضیتان. ولیہ مال این خزیمة واہن حبانء والزرقانی فيٍ شرح 
للوطأہ ۲۸۱/۱ء وردٌ علی الحافظ بی ترجیح التوحد. وقال الشیخ امؤلف رحمہ اللہ ٹی 
لیر جزہ ٦ ٦‏ التعدد هو الأوجه عندي, اھ وللبسط ى ذلك راجعه. 





۳ النعاري فی السھو (۱۲۲۷)؛ وٹسائی ق الافَاح )۱٢۲۳۰٣.(‏ ہمد نر6 ۷۱ء واصحے ابن خرعقة (٤١٤۰)۔‏ 
”مسنم لٍ الصلاھ (١۱۳۱)ء‏ وابودارد قی اقصلاہ )۱۰١ ١(‏ وب: ٦ار‏ بدل: عإما8. ومالك ى قاموطاہ (٢۲۱)۔‏ 
7 ابخاري پي الدب (٦٦٦١)؛‏ و3(مسند آحد )۹19۸ء وامن سبان ٹی 7صحیح1 .)٤٦۷(‏ 


نتر فرنع ے؟ 

( کكأنه غضبان ) کان آئر تقصیر الصلاة فیه عليه السلام, 

( ووضع یدہ إح ) تصویرہ مشکل جدۂ۔ وحملہ بعض الأساتلة أنە 
وضع اأولا الیمنی علی الیسری: تم بعد ذلكٰ خدہ الإأیمن علی الیسری:؛ وبھذا 
اللفظ أخرجه البخاري ںی الساجد('ء وسکت عنه ا حافظ. 

( ذو الیدین ) ہو وذوالشمالین واحد عند ا حنقیة وبە قال الزھري. 
وفصله ٹی ؛البذل؟ء وٹآثار السٹن+. وحلوا الروایات علی قبل نسخ الکلام. 
ولکن ردہ صاحب ٭التلویح+., 
* __ (ولا یصح ما قیل العشاء ) قال القاري: العشی من حین تزول الشمس إلی ان 
تغیب۔ فقول من قال: إما للغرب واإما العشاء غیر صحیح روایة ودرایة, ۳ 

( قوله: فصله فی البذڈل ) قلت: بسط العلامة السیارنفوریي ٹی دالیذل: ۱۳۸/۲- 
۱۰ عن ه۷ آثار السنن؛ لللیموی؛: وآلہت ہوجوہ أن ذا الیدین هو ذو الشمالین الذي استشھد 
یدرہ وأن با عریرۃ مم یکن حاضراً قی قصة السھو. 

( قولہ: ردہ صاحب الطویح ) قال ٹی 'شرح التلویح علی التوضیح؛ ۲۹/۲: القول 
بأن ذلك کان قبل تحریم الکلام قی الصلاۃ تأویل فاسدہ لن تحریم الکلام نی الصلاہ کان 
یمک وحدوث ھذا الأمر إنما کان بالمدینةہ لن راویّہ أبو ھریرةہ وہو متآخر الإسلام, 
وقدد رواہ عمران بن ا حصین وھجرتہ متأخرة, اھ 

قلت:؛ ویمکن ان بجاب عنە بأن کون الراوي متأخر الاسلامء أو متأخر الھجرة لا 
یستلزم تأخر مرویہء فیجوز أن یکون سمعہ من صحابي آخر متقدم الإسلام ٹم أرصله عنەہ 
والصحابة کللھم عدول. والل تعانی 'علم۔ 


”' با تشبیك الأصابع لٍ السجد )٥۸٤(‏ بلفظ اللشکاۃ. 


التقربر الرفیخ ج؟ /ُِِ_ 

والشافعیة غایروا بیٹھما وفالوا: عذہ القصة بعد نسخ الکلامء فاستدنوا 
بھا علی جواز کلام ا جامل. وتأید بروایات أبي هریرۃ, وشھودہ قصة السھو 
کما ٹی مسلم, وقالرا برھم الزھري!'). 

والعجب أُن الشامی قال: م آر عنه جواہاً شافیاً۔ واأجاب عنہ اخنفیة 
بأن با ھریرۃ م یکن فیه کما صرح به ابن عمر؛ أخرجه الطحاوي. 

مع أن قول الصحابة بعد قوله عليه السلام: ہم آنس ول تقتصرہ لم 
یکن کلام ا٣جاھل,‏ بل کان کلام العامد. إلا أن یقال: إنہ کان ٹی إجابة 


۱ ( قولہ: فال الشامی إلح ) قلت: م یقل الشامی من نفسه بل حکاہ عن ابن تجیم 
للصري وھو قالہ ٹی ەلبحرہ ۳/٢‏ بعد ما رد ما أ٘جیبٗ عن تردید صاحب االتلویح؛: فقال 
جیب یجواز أُن یرویە أبو ھریرة عن غیرہ وم یکن حاضرا فغیر صحیح ما ٹی مسلم عنه 
(ینما آنا صلی مع رسول اللہ وساق الو افعة قال: رغو صرئع ق حضورہ و ار عنه 
جوابا شافیا. اھ. 

قلت: قد اُجاب العلامة الشوق اللیموي عن روایة مسلم عذہ بأنە لیس بمحفوظ؛ 
تفرد بہ بھی بن أبی کثیر وخالفہ غیر واحد من أصحاب أبي سلمة وأبي ھریرة: ولعله 
فھم من قول أبی عریرۃ: تصلی بناہ لہ کان حاضرأء فروی ھذا الحدیث با معنی علی ما 
زعم. کذا ٹی ہیذل ا جھودہ ۱۳۸/۲۔ 

ویدل علی عدم حضورہ ما رواہ الطحاوي فی ععائی الگارہ ۲۹۰۱/۱ عن ابن 
عمر أنە ذکر لە حدیث ذي الیدین فقال: ١‏ کان إسلام أبی ھریرة بعد ما قتل ذو الیدین؛۔ 


0 راجم إ ی اشرح مسلم* للٹروی ۱/٤۴۲۱ء‏ وقفتح اباري4 :۱۹٦۹:۹۷/۳‏ وطالعھما. وق اُجاب علم العلائظ خلیں آحمد 
السہارشوري ٹی ل9ہڈل اٹشحھودا ۱٤٤-۱۳۷/٢‏ 


النقریر الرفع ج٢‏ 200 ۸| 
النیی صلی اللہ عليه وسلم؛ وإجابته لا تنقذ تنقض الصلاة عند الاش وبحٹ فيه 
الزرقانی عن الحافظ. 

٠×‏ اشاقرشی جرف تال رف کا و ووفات کے 
والنسائی بی لوہ ہیر ےا انس عند الطحاوي 
والنسائی!'. ری ا وقع لعمر رضي اللہ عنه من او ات 
بمحضرۃ جُل من الصحابق أخرجہ الطحاوي مرسلاء وأیضاً ما وقع ف 
کمن کک الافان الات مة قبل البناءء ذکرھا الطحاوي. 


( قوله مبحث فيه الزرقانی عن ا حافظ ) قال الزرقانی فی صرح الموطأء :۲٥٢/۱١‏ 
عن ابن عبد البرء والقاضی عبد الوہابء وآأبو الولید: إن إجابته عليه الصلاة والسلام 
فیھا -الصلاۃ - قرض یعصی امرء بترکہ؛ وآنہ حکم مختص بە. وصرح جماعة بأن 
الصلاۃ لا تفسد بذلكء وھو ا معتمد عند الشافعیة وا مالکیة۔ وبحٹ فیيه ا حافظ لاحتمال 
ان إجابته واجبة مطلقا؛ سواء قاع تتفت تا او غتر 2 آما کونە ینمرج 
بالإجابة من الصلا آو لا مخرجء فلیس فی الحدیث ما یستلزمه فیحتمل أُن تجب الوإجابة 
ولو خرچ ا جیب من الصلاة, وإلل ذلك جنح بعضھم. وہل بختص ھذا ال حکم بالنداء أو 
یشمل ما ہو امم حتی تجحب إجابتہ إذا سأل ؟ فیه بحث,: وقد جزم این حبان بأن إجابة 
الصحابة تی قصۃ ذي الیدین کان كکللك. اھ. وانظر اأیضاً ضتح الباري؛ ۱٥۸/۸‏ 


)0 السائی س الافحاح (۸١٢۱۲)ء‏ والطحاری ںی ناب الکلام تی الصاۃ ا بمدث فبھا إح ۲۹۲/۹ء من طری عمران بن اں 
ابس عن آبیي سلمة عن ابی عریرف: آں رسول اللہ علی اللہ علیہ و سلم صلی ہوما مسلم لٍ رکسین م اتصرف نادرکہ ذر 
لشمالین فقال: یا رسول الا أنقصت الصلاۃ أآم نسیت ؟ نقال: 8لم تق الصلاة رم انس فال: بلی! والڈي بملك با حق؛ 
تال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 8اصدق ڈوالیدین) ؟ ڈالوا: نما نعنی بالاس رکٹین)۔ اھ فلٹ: ول ند مد ملم 
إئی ما بدل علی ان ذا الیدین ودا الشمالین واحد. [رضران ال النعمان النارسی]. 


النقریر الرفیع ج٢٦‏ 5 
وأیضاً ما وقع فیہ من کثرۃ للشي؛ وتركک استقبال القبلة کما قي بعض 
الروایات!'' 

(]۱۰٠۰۰[‏ قیل ان یسعوی إلح ) بہ قال الشافعیء وھو ظاھہر الروایة 
واختارہ ابن اممام, ەقاري>. وقال مالك: لا یرجع بعد اُن فارقت | ألیتاہ'٢؛|‏ 
الأرض. وقال اأ مد: یر قبل القراعءةء والأوی ان لا یرجع بعد الانتصاب. 
وقال النخعی: یرجع ما لم یشرع۔ وا حسن: ما م برکع. 


( فوله: بە قال الشافعی ) کذا فی :انحموے: ٤ء‏ وٹ وجوب سجدة 
السھو للشافعیة قولات: أصحھما لا یسجد. 
( وھو ظاہر الروایة ) قال تی ؛الدر الختار شرح ننویر الأبصارہ :۸۳/٢‏ (سھا 
عن القعود الأول من الفرض) رق عتانا یں بی و نی سن (ثٔم تذکرہ 
عاد إليه) وتشھد ولا سھو عليه تی الأصح (ما م یستقم قائماً) ٹی ظاھر إلذھب وھو 
الإأصحء (وإلا) أي: وإن استقام قائماً (لا) یعود لاشتغالہ بفرض القیام (وسجد للسھو) 
لثرك الواجب. اھ. قال الشامی فی فرد ا حتارہ :۸٤/٢‏ قوله (نی ظاھر الذھب !خ) 
مقابله ما قی :امدایةہ إِن کان إٔل القعود أقرب عاد ولا مھو عليه ٹی الأصح, ولو لل 
القیام اقرب فلا وعليه السھوء وھو مرويٴٌ عن أبي یوسفء واختارہ مشایخ بماری 
وراصحاب ال تون کہەالکنز؛ وغیرہ, اھہ. 
ْ و بی اہ اہ پر 
ہک1 ا 


وانظر لبسط ما ذکرہ الشیخ بحملاً ٭شرح معان الأٹار) .۲۹١/١‏ 
وق اللخطوطذ؛ وآلنیها۔ 


انقربر الرفع ج٢‏ گی 
باب سجود إ القران١١)‏ 
ا معت الأمة علی ان ما ما یشترط للصلاۃء وحکی عن ابن المسیب ان 
ا حائض تومی!؟. 
ہے ٹم ھو واجب عند الإمام وعند الثلالة سنۂہ لروایة البخاري موقوفا: 
اومن لم یسجد فلا إثم عليہ''. وا جواب مع الوقف احتمال الاجتھاد 
وا حمل علی الفور. 


( قولہ: واجب عن الإمام ) کما ٹی ەالمدایقہ وغیرہ من فروع ال حنفیةء ودلیل 
الوجوب قوله تعالل: ڈوإذا قرئ علیھم القرآن لا یسجدون* إن اللہ تعا ی ذم أقواما بترد 
السجود وإنما یستحق الذم نگ لوا جب. ومن الأحادیٹ ما روی مسلم )٢٢ ٤(‏ وغیرہ 
عن آی عریرة رضی اللہ عنه عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أُنه قال: بإٰذا تلا ابن آدم آیۃ 
السجدة فسجد اعتزل الشیطان یکی ویقول: أَبِرٌ این آدم بالسجود فسجد فله الجنةق 
یرت یالسجود فلم اسجد فلی الدار؛ء والأصل ان ا حکیم خی حکی عن غیر احکیم آمرا 
ول یعقبہ بالنکیر یدل ذلك علی أنه صواب فکان قِ‌ ا لحدیث دلیل علی کون ابن آدم 
مأموراً بالسجود ومطلق الأمر للوجوب. کذا ٹی بذائع الصنائعہ ۲۰۷/۲ 

وعند الشافعی وأحمد: سنة مؤکدة کما فی ا حمو ع٤٤/۰۸ء‏ و؛للغنی: ۸۷/۱,۔ 





”تا مرافق ما یی انعۂ افندیت وقافرقا۹ء وڈالرعاةۂ للمبار کفوري۔ وٹ مخطوطۂ الشیخ بدلمۃ ڈاالارة)۔ 

٭٭ روی ابن أي شییه تی ٥١۷١ ٥٤فّصلا ٥‏ عن ابن الس قال: تؤمی برأسھل ونقول: ۃاللھم لك سحدت٢.‏ |رضوان الل ]۔ 
فلت: اخحرج البخاري (۱۰۷۷) عی عمر بن الخطاب رضی اللہ عله اقراً یوم اشمعة علی اہر سورۂ النحل حی إذا حاء 
السحدهۂ نزل: فسجد وسجد الناسء حنؾ إِذا کالت االمعة القابلة قره ھ! حق إذا جاء السحدة قال: یا ابھا شناس! بنا غٍ 
بالسحود فمن سجد فقد آصاب؛ رم لپ یسجمد فلا إئم عليه وغ پسحد عمر وضی اللہ عے6. قال البخاري: وزاد باقع عن ای 
عمر رضی اللہ عٹھما: 8 إن ال لم یقرض السحود إلا اں نشاء4۔ 


انقریر الرفیع ج۷ 03 
ٹم بجحب علی التالی والسامع وإن م یقصد السماع عندنا وعندھهم 
علی لأٰستمع۔ والدلیل ما ذکرہ فی ؛اخدایةہ بعموم ععلی عن سمعھاہ. ومٰم 


الآگار اللآحر. 








< وعند مالك سنة غیر مؤکدة آو مندوب کما فی ؛الشرح الکبیرہ لندردیر ۱۸۷/۱. 
وحجنھم ما ذکرہ الشیخ عن البخاري موقوفا. وقد أجاب عنہ بأنه موقرف علی عمرہ أو 
اجنھاد منہء و محمول علی انہ م یسجد علی الفور ٹیین أنه لا یأئم بنأخیرہ۔ 

واستدلوا ایض ہما سیأتی من حدیث زید بن ثابت أنه قرأً علی رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم ڈوالنجم4 فلم یسجد فیھا۔ قال این ا حمام ٹی افتح القدیرہ ۱۳/۳: لا یفید نفی 
الوجوب, إذ ہو واقعة حالء فیجوز کوتہ للقراءة ٹی وقت مکروہء أو علی غیر وضوء؛ أُو 
لبیان اُنه غیر واجب علی.الفور۔ وھذا الأآخیر علی التعین محمل حدیث عمر. 
(قولہ: والدلیل ما ذکرہ ق ا مذایة ) وھو قوله عليه الصلاة والسلام: ؛السجدۃ عنی 
من سمعھا وعلی من .تلاھاٴء قال صاحب ؛اافدایقہ ۷۹/۱: وھی کلمة پیجاب وھو غیر 
مقید بالقصا. 

قلت: ما ذکر قی ؛اممدایقہ ال فيه الزیلعي ٹی ؛نصب الرایقہ ۱۷۸/۲؛: حدیث 
غریب؛ وآخرج این آپی شیبة ٹی ؛مصنفہہ عن این عمر أنه قال: ٭السجدة علی من سمعھاہ۔ 
اوت اصحیح البخاري:: وقال عثمان: ؛إنما السجود علی من استمع؛. وھذا التعابق آسندہ 
عبد الرزاق ىی ؛مصنفہ عن معمر عن الزھري عن ابن اللسیب ان عثمان الخ بقصة فیة. 

( قولہ: وم الاگار الأخر ) قلت: منھا ما روی ابن أبي شیبة فی مصلمہ؛ ١/٥‏ عن 
عثمانء وابن عباس رضی اللہ عنھما قالا: ؛إما السجدۂ علی من جلس فاہ. وذکر النروي 
فی ا جموے: ١۸/٤‏ عن عثمات وعمران بن حصین: ہالسجدة علی من استمع؟, 


انفرزر الرقیع ج٢‏ ۰ ٢‏ 

ٹم السجود عند اُحمد بخسة عشر لسجدتی ال ج٭. وعند الشافعی 
والممام أربعة عشر علی الاختلاف پ الج و(ص4. وعند مالك إحدی 
عشر لعدم رؤیته ٹی الفصل کما سیأتی. 
(٢٣[ ۱‏ سجد بالنجم ) أي: ثی سورتھا عند آیتھا. دلیل ا جمھور 
خلاقاً ‏ مالك. 
-×( فولہ: ٹم السجود ) قلت: وال۔۔۔جود أُربعة عشر موضعا من القرآنء وتفصیلھا 
مکذا: آریع فی النصف الڈرل فی آحر طالأعراف+, وی طالرعد4ء وق طالنحل4, وی 
بی إسریل)ء وعشر فی انصف الآخر ق ضریم)4. وق لیم4 ى الأرل وق 
طالفرقان؛ وی ڈالسم لہ: وتی ام تنزیل السجدةء وٹی ۶ص وق حم السجدة)؛ 
وقی طالنجم4ء وٹی ۶إذا السماء انشقت4ء وقی طاقرأ4. منا عندنا الأحتاف, 

وأما الشافعي فعندہ أیضا أریعة عشرہ ولکن بقل بسجدة +۶ص4؛ بل قال 
بالسسجدتین قی فا حج": إحداہما عند ٭رن اللہ یفعل ما یشاء4ء ‏ والثائیة عند: <وافعلوا ا مر 

لعلکم تفلحون* کما فی ؛اٹحموع: ."۹/٤‏ 

۱ وھو المشھور ى مذہب ا حمد کما قال ٹی ”الغنی؛ ۱۸۳/۱: المشھور ٹ الذھب اُن 
السجود أُربعة عشر۔ بعنی : سجدتی ںلالحج)؛ وبدون سجدة ظ۶ص. اھ. وما ذکر 
الشیخ مذھب مد هو روایة أخری عنہ؛ قال ابن قدامة: وروایة أخجری عن مد اتھا 
سام ا تا سیر موشرر ص1 

وعند مالك إحدی عشرة سجدهّہ ولیس فی فالنجم4ء و(إذا السماء انشقت4: 
وفاقرا4 سجدة. انظر عبدایة اٹجتھد؛ لابن رخد ا لفید امالکی ١‏ /٢٢۲۔‏ 


انتربر لرنیع ج٢‏ ۳ 

( والشرکوتن ) قیل: سجدتھم اضطراري م یقدروا علی التخلف؛ 
وإليه مال الشیخ فی ہ٭حجة اللّ٭. وقیل: کان فیه ذکر اللات وغیرہ من اٰتھم 
فسجدوا لأصنامھم. واللشھور أن الشیطان حکی فی صوتہ عليه 'تلك الغرانیق 
العلی وأن شفاعتھن لترتجی؟ء ونقل من جماھیر الفسرین. 

قال الطیی: ما یروی أنھم سجدوا ما مدح البي أباطیلھمء فقول 
باطل من خترعات الزنادقة. اھ. 

وتبعه القاضی کما ذکرہ القاري فی الفصل الثالث!''۔ و أطال الکلام 
فیه ا حافظ فی تفسیر سورۃ طالحے4, 
.. ٦٢۰١ا(‏ فلم یسجد فیھا ) أخذ منہ الشافعی الاستتان: ومالك غیر 
الفصل. قال بعضھم: لان زیدا م یسجد. وقال الإمام لأنہ لم یکن علی طھرء 
ر کان وقت کرامة وإن کان الأداء فیه جائر لکن مع الکراہة. والاُوج أنە 
لیس علی الفور. 

( قولہ: وإلیه مال الشیخ ) قال الشیخ فی ؛حمجة اللہ البالغةہ :٤٤٤/١‏ وتأویل هذا 
ا حدیث عندي ان غن ذلك الوقت ظھر الحق ظھوراً بی فلم یکن لأحد إلا الحضوع 
والاستسلامء فلما رجعوا إل طیعتھم کفر من کفر؛ رام من اأسلم, 

(قوله: ومالك غیر الفصل ) اأی: أخذ مالك من ھذا ا حدیث ان السجود لیست 
تی سور الفصلء وسورة فالنجم من الفصل, فلذا م یسجد ھنا, 





مرف الفتیحء ۱۰۹/۳ 
7 انظر 8٭فتح قباری 1 ٦۳٤۹/۸‏ 


النفریر الوفیع ج٢‏ نو 

٠۷‏ )] ( لیس من عزائم ) العزیمة ٹيی الاصطلاح: الحکم النابت 
بالأصالة۔ واستعماٹا ٹی الفرائض اکثر. وا حدیث مستدل الشافعي. ول جواب 
عن ا حنفیة بأن ا معنی لیس من الفرائض بل من الواجبات. 

قلت٠؛‏ او لیس من الأصسالات بل لتبعة داود عليه السلام, اد ع1. وآمر 
اقعدائہ مصرح. 
یتضعیف عید اللہ بن مین( 

اٛ٣‏ ۹ ] فضلٹ سورہ ا مج ا ا حجدیث استدر که الترمذي وأبو 
داودں ولکن صصححہ ا حاکم وأقرہ عليه الٹھبی, فھو مستدل الشافعی 
وا حمد. وقال الطحاوي عن ابن عباس: إِن الأولی عزیمة والثانیة تعلیمٍ فبھذا 


زا )٢ا‏ اھ. 


( قوله: أمر اقتدالہ مصرح ) قال اللہ تعال: طوَوَممَا خَاق ویعقوبٗ کلا مَدیا 
ولوحا هَدليَا بِن قبْل وَعِن رہ داوٴود وَسْلَیْمَانَ وَنوبَ وَبوسُف وَمُوسی وارُونں4.... 
حتی قال: ايك لَیيںٌ هدی الله فِهَُامُم اَ4 االأعام:٤۸-‏ ۹۰ا الایة, 
ْ وروی البخاري - کما ٹی االفتح ۲۹٢/۸‏ - عن مجامد قلتٗ لاہن عباس, فقال: 
نیکم صلی اللہ عليه وسلم من مر ان یقتدی بھم, وقال الحافظ: هو منھم أي: دارد ممن 
أمر بیکم ان یقعدی به ٹی قوله تعال: ففبھداھم اقتدہ4., 


”نمیم مضمومة ونونین۔ ٭للرقاۃ4 ۱۰۲/٢‏ وکا ٹل 8افتح القدیر4 لابن امام .۱۲/١‏ 
”''لسرذ؛ ۳۱۳/۱. 


۲ں 
“9 شرح معاني الّار4 ۲١٦/۱‏ 


انرم الرقیع ج٢ ٦‏ 

١[‏ ۱( ئم قام فرکع ) قال ابن ملك بدون القراءة. واجزا عند 
رف ہبدائع. قال القاري نعله لبیان ال جواز مع أن الروایة لیست 
بمصرحة لهھ., اھ. 

قلت: بل رؤیتھم إیاہ النتریل یژید القراءة بین الرکوع والسجود. 

قیل: منع مالك سجود التلاوۃ تی الصلا. ؛قاريء. وقال محشی 
؛اخدایقہ: یکرہ عندہ ٹی الصلاۃ کلھاء وعندنا فی السریة. فتأمل! وقریب منە 
ٹی آخر تلاوۃ هالشامی؛ وەالئیل:. 





(فولہ: استدرکہ الترمذدی الج ) قلت: قال الٹرمذي ٹی هبامعەہ (۲۷۸): لیس 
إستادہ بذاك القوي. وأما أبو داود )٥٤١ ٤(‏ فلم یتکلم فیه بشیء بل سکتِ عنہ۔ وقال 
الإمام الکشمیري فی ه٦العرف؛‏ ۱۲۹/۱: أما ما فی بی داود ففیہ قوۃ شيء ما فی الباب فإن 
فبه روی عبداللہ بن وہب عن ابن میعة وتکون روایة العبادلة عن ابن یعة أعدلء لکتھا 
لا تبلغ مرتبة الحسن لذانہ. 

( قوله: اُجزا عند ا نفیة ) قال العبد الضعیف: حاصل ما قال العلامة ابو بکر 
الکاسانی: ان الصلي إذا قرأ آیة السجدہۃ وسجد ٹم قامء فإت کانت آیة السجدۃ فی وسط 
السورة فیختمھاء وإن کانت عند ختمھا فیقرأ آبات من سورۂ أآخری: وإن کان ہقیت 
بعدھا آیتان أو ثلاث آیات فیقرأً بقیة السورة ثم برکع إن شاء وإن ۔ششاء وصل إِلیھا سورۃ 
أحری؛ ہذا ہو الأفضل۔ ولو لم یفعل ذلك: ولکنہ رع شرع ران مي سجدة التلاوۃ 
اجزام؛ ولکنه مکروہ۔ انتھی من ابدائع الصنائع؛ ۲ ملخصا تصرف یسیر. 

( الروایة لیست بمصرحة ) قلت: عبارة القاريی ھکذا: مع أنه - الحدیث - لا 

نصٰ ٹی عدم فراءتہ عليه السلام آخر السورة. ا مرقاقہ .٠۰ ٤١/۳‏ 


لنقریر الرقیع ح٢ ٦‏ 
فا خواب عن الروایة علی ما أجابہ آفی! :البدائع؛ اُتھا محمولة علی بیان 
ا جواز. ووجہ الکراعة اختلاج المقتدیین فی أنه ھل نسی ال رکوع و لا ؟۱۷), 
])٠۰١[(‏ ( کبر وسجد ) التکبیر للسجدۃ عندناء وللتحریمة عند 
اذشافعی فیرفع یدیە ویکبر لاتحریمة ثم یکبر للسجدۃ عندہ!''. 
(٠۰۳٣‏ فرا عام الفتح سجدة ) قال القاري: بانضمام آیات؛ أو 
لبیان ا جواز لکراہة الانفراد بھا عندنا۔ اھ قلت: قال ٹی المدایق: لا باُس 
بالانفراد: إِلا محمدا استحسن الانضمام. فتأمل. وقریب, منهھ ما قاله الشامی). 


ِ ( قوله: منع عاللك ) قلت: ول الشرح الکببر للدردیر ا الكکي ۳۰۱۹ء کرہ قراءة 
آیة السجدة بفریضة أو خطبةء ولا یکرہ ٹی نفل لا ٹيی سر ولا جھر. وإن قرأ ھا ى السریة 
من القرض فندب ا جھر بایة السجدة؛ یعلم الناس سبب سجودہ فیتبعوہ. اھ بتغییر, 

( قولہ: لکرامة الانفراد بھا ) قلت: قال فی االبدائم ۷ و قرأ آیة الجدۂ 
من بین السورة لم یضرہ ذلكء لأٹھا من القرآن وفراءۂ ما ہو من القرآن طاعة کقراءة سورۃَ 
من ہین السور۔ اھ. قال الشامی ٹی رد ا حتارہ ۲ػ۰ ظاعرہ أنه لا یکرہ لا تحریماً ولا 
ھا لاف سا راو ا کر سر ری رل کر وای و اي ‏ ت رستت ا ات یکنا 
اللآیة الواحدة. اھ. وقال ابن نیم فی فالبحرہ ۱۳۸/۲: وقیّدہ قاضیخان بأن یکون ث غیر 
الصلاة, فظاھر أنه لو کان ٹی الصلاة کرہ. 

ز لا محمداً استحسن ) قال نی ااهدایدہ ۱ قال محمد رمه الله ؛ احب إلیٌ ان 
یقرا قبلھا آي أو آیتین دفعاً لوھم التفضیل. ۱ 
بدائع قصائع4 ۲۹۷/۲۔ 


'' داقدابة) لثمرعیتاں احتقی. وڈالھذب! مع شر حہ اٹحموع للنووي ؛/٦٦,‏ 
۰0 احاشہة الشائی٤‏ ۱۱۸/۲ 


النقریر الرمیع ج٢‏ ٹا 

) ےا علی یدہ ) أي: ا موضوعة علی کت قال ابن ا حمام: إذا 
تلا راکبا أو مریضاً وم یقدر علی السجود اُجزأہ الإیماء. فقاري؛ە. قال نی 
االبدائعۃ: ما وجب علىی الدابة بجوز علیھا بالایماء وما لا فاط۱۱, 

(1٢۰۴ ٤[‏ منذ تحول ) بە قال مالك. والجمھور قالوا بروایة أبي ھریرۃ 
مع تأآخر إسلامہء ومساعدته الروایات الأآخر. 

لا یقال: إن ا حدیٹ خالف ما تقدم!") من روایته سجدۂ الشرکین 
لأنھا قصة مکة کما هو الظاھر۔ 





ہے موق رو اسر نوہ منيی إن لم یکن 
اظنه قال آہو بکر أو عمر بن الخطاب رضی اللہ عنھما فلا ادري من هو ؟ إن أحدھما 
سجد تی ڈإذا السماء انشفت* وف ڈاقرأ باسم رباکۓ4ء قال: وکان ابن مسعود إذا قراً 
الج مع القوم سجدہ وإذا قرأھا فی الصلاۃ, وکان ابن عمر إذا وصل إلیھا قرآنا سجدہ 
وإذا م یصل إلیھا قرآنا رکع؛ وکان عثمان بن عفان رضی اللہ عنہ إِذا قرأھا سجدہ ثم یقوم 
ففرا بطالتین والریتون4 آو سورۃ تشبھھا قال: وسجد بھا البي صلی اللہ عليه وسلم. 

وروی أیضاً ۳۱٦/٢‏ عن زر بن حبیش قال: ەرأیت عمار بن یاسر قرأ لإذا السماء 
انشقت>4 علی نلئبر فنزل فسجدھاہ, 

وروی ابن أيي شیبة ى ٭الصنّف؛ ۷/۲ عن غیر واحد من الصحابة والتابعین أُنھم 
سجدوا ٹی سور الفصل طالنجم 4ء و(ٛإذا السماء انشقت4ء وفاقرا. 


ائرقاۃ٤‏ ۳/١٦۱۰ء‏ وہ تح القدیر؛ ۲۷/۳. وابدائع الصنائعم* .۲٢۷/۲‏ 
٣‏ ول الباب ۱۱۰۲)۔ 


نو ریہ ر4 
وا حدیث متکلم فی . 
(٦۰۳۸‏ ونسجدھا شکرا ) لا یناف الوجوب, کیف وقد قال ابی 
ضلی الله غليه وسلم: ٹی قیام اللیل بأفا اکوت تا شکورا: مع نہ کان 
ا عليه. ٭قاري؛ تسا 








( قولہ: ا حدیث متکلم فیە ) قال الدووي ٹی :شرح مسلمہ :۳٥۱/٢‏ ھذا 'محدیث 
ضعیف الإمناد لا یصح الاحتجاج یہ. ؛ھ. وضفُّفہ ایضا البھقی تی ؛لعرفةہ ۲۳۷/۳, 
والبدر العینی, وعید ا حق الشبیلي۔ وقال: الصحیح حدیث أي هر عریرة ان الئے صلی ال 
عليه وسلم سجد ىٍ ٭إإٰذا السماء ا وإسلامہ متأخر ۹ اقدم علی ۱ علی ای صلی انّه مد 
وسلم ژ ق گی الْسنة السابعة ھع: ن افجرۂ. وقال ل این عبد البر: هذا حدیث منکرہ وأبو قدامة لیس 
بشیء وابو عریرۃ نم یصحب النبي صلی اللہ عليه وسلم إلا ٹی الدینق وقد رآہ یسجد تی 
(الانشقاق4ء وخالقلم4. اج کنا ٹی :شرح اي داودہ لعینی - 


چو ری و و ہن یت 
ونود ہت 
کر +۳ 
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5 وہ و کٹ 
ڈاڑھ انغاري کِ ا اد۴ ۳ے 1ے 


لیفریر الرفیہ ٢‏ ۹" 
باب أوقات النھي 

بمعنی الٹھی؛ أي: الأوقات المٹھیة. 

٦۰۳۹‏ ( لا پتحری ) أي: لا یقصدہ أو لا یصلی حینئذِ خاناً أنه 
آحری. والأول أُوجه. 

(ولا غھینوا) من فحانء إذا قرب, أو دغین إٰذا انتظی 

( فإنھا تطلع لح ) أي: جانبی رأسه فینتصب لیکون سجدلۂ عبّدَة 
‫ الشمس إليه. أو امراد .. 


( قولہ: الاوقات النھیة ) قلت: أي: الٹتيی تھی عن الصلاۃ فیھا تھی حرمة أو 

کراھهة. قاله الإمام علي القاري ق ٭الرقاق .۱١١/۳‏ 

( قولہ: من ٢حانہ‏ إخ ) قلت: فعلی الأول معنی ؛لا تھینواء: لا عجعلوا ذلك 
الوقت حیناً للصلاۃ بصلانکم فیہ. وعلی الٹانی معناہ: لا تنتظروا بصلاتکم حین طلوع 
الشمس ولا حین غروبھا۔ قاله القاري ٹی ؛الرقاق ۱۱۱/۳. 

( قولہ: و الراد ... ) ق المخطوطة عنا بیاضی. وقال الشیخ فی ەلأوجز؛ 
٢ػ‏ وقیل: امراد بقرنی الشیطان احزابہ وأتباعہء وقیل: قوته وغلبته وانتشار 
الفساد, اھ وذکر توجیھات خر شا 

وقال العینی فی غششرح أبی داودہ ۲۷۸/۲: بمکن حمل الکلام علی حقیقتہ: 
ویکون اثراد: أنه یُحاذیھا بقرليه عند غروبھاء وکذا عند طلوعھا لان الکفار یسجدون 
ما حینثذہء فیفارھا لیکون الساجدوت فا ٹی صورۃ الساجدین لە وبُخیّل لنفسه وأعوانہ 
أٹھم یُسجدون له: نگرواھ رای اڑا 





فتقریر اثرفیع ج٢‏ ۷ 
(]۰٤٠[(‏ أن تقیر ) أي: نصلی صلاۃ الجحنازةء بە قال !بن نلمبارك واہن 
الللك. وقال ابن حجر: یکرہ الدفن وقت کراہة الصلاة ما لم یتحرء وإلا 
ونقل السندي علی فحاثیۃة النسائے!'' عن أُحمد وغیرہ عدم جواز 
الدفن ٹی عذہ الأُوقات. 
والذعب فی عنہ الأوقات الثلالة أنہ تکرہ الصلاۃ عندنا مطلقا ولو 
شا اور تما رو رت ان ار ارت آید ا اقست تاد کا فا 
کراہة, ؛شامی'. وأجاز فضاءَ الفرائض ف ھذہ الأوقات الشافعي وعالك؛ 
ووافقہ أحمد إلا أنە جوز رکعتی مر امرقاةہ. وقال الشافعی بجواز ماله 
بت فارتعا 2 مال سر دفلیصلھا إذا ذ کرھا:“'۔ 
۰٢۱ا(لاصلاہ‏ پ ) قال أھل الظاھر: أحادیث الٹھی منسوخة, 
وقال بعضھم بمئع الفرائض أَيہْ یضا. وأباح الشافعی ما له سبب معین. والاإمام 
لابو حنیفةا التطوعات. 


تمفصیل الأوقات ا ٰھیة والصلاۃ فیھا 
العلماء فیھا ٹی موضعین: اُحدھما ٹی عددھاء والثانيی ٹی الصلوات التی یتعلق التھي عن 
فعلھا ٹیپا۔ 
۶ طرقاہ؛ ۱۱۳/۳ 
2 النسائي ف امواقیت ٦٦/٦‏ الساعات ال نھی عن الصلا فیھا۔ 
”7 اید الدامی) ۳۷۳/۰۱. 


.3 رواہ بخاري تی مراقیت الصلاہ (۲۹۷)ء رمسلم فٍ الساحد )۱٥۹۸(‏ عن انس ان رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم فال: 
امن نسی صلانٌ فلیصلھا إذا ذکرھا لا کفارۂ ا إلا ذلك)۔ 


س سے سے ہے ہے وا ے ے و ے ے ہے بج و ےج جج ے یی یپ ےی وہ وےے ہجوت ےب ےی دع دجىپے جح ےي+ع جع +ومدییدجےجو+٭ ٭ 


للسآألة الأول:اتفق العلماء علی أن ثلائة من الوقات منھی عن الصلاة فیھا؛ وھی: 
وقت طلوع الشمس, ووقت غروبھاء ومن لان تصلی صلاة الصبح حتی تطلع الشمس, 

واختلفوا ي وقتین: فی وقت الزوال وق الصلاة بعد العصر؛ فذہب عالك 
واصحابہ إل أُن الأوقات الٹھیي عتھا هي اربعة: الطلوع والغروب وبعد الصبح وبعد 
العصرء وأجاز الصلاة عند الزوال. وذھب الشافعی إل ان ھذہ الأرقات ا حمسة کلھا 
متھی عنھا إٰلا وقت الزوال یوم ا ممعةہ فإنہ 'جاز فیه الصلاة. واسسٹنی قوم من ذلك الصلاۃ 
بعد العصر۔ اھ, 

قلت: وعند الحنابلة ایض مس بلا اسشاء یوم ال مع کما ٹی ععمدۃ الفقه 
۱ء وناطغنی٭ ۷۸۹/۱ کلاھما لابن قدامق والروض ا ربعہ ۸۹/۱ لنصور البھوتي 
ا حتبلي. وکذا عند ا حتفیة کما ٹی :ا حیط البرمانی؛ ١/٦۳۸۔‏ 

. والمسئلة ؛لثانیة فی الصلوات التی یتعلق الٹھی عن فعلھا فبھا: فاتفق مالك والشافعی 
وأمد علی ان قضاء الفوائت بجوز فی جیع الأوقات۔ دشا اباح انشافعی فی کل الأرقات 
النوافل التی ھا سیب متقدم کالصلاة النذورة ورکعتی الطواف وقضاء السنن الراتبةہ 
وغیرھا۔ ووافقہ ا مد فی وقتین فقط: بعد الفجر وبعد العصر۔ ول بیج فی الثلالة البقیة. 
وأباح مالك صلاة الجنازة بعد الصبح والعصرء وحرم النوافل ٹی کلھا سواء ٹھا سبب أم لا 
إلا آنە م یر وقتً الروال من الأوقات ا نھیة فأباح فیه. والشافعی استناہ منھا یوم الُمعةا''. 

وأما عندنا ا حنفیة فالأوقات انھیة علی نوعین: الاول ما فيه علة النھی الفصور ٹ 
فوات الأوقات وھي الإأوقات الثلائة: طلوع الشمس, واستواؤھاء وغروبھا۔ ففیھا شنع 
الصلاة کلھا مطلقا إلا عصر یومه. قال الژإمام برھان الدین ٹی :ا حیط البرھانی: ۷ 


×ّ ان لبداید افحٹھد٤‏ لابن رخد ۱۰۳۹ء وفلطغی* ۷۸۲۳/۱ واعمدة ُققه9 لاہن قدامة ۲۸/۱ و۵ اشموعح٭ ۱۷۰/٤‏ 


النخریر الربیع ج٢‏ ْ 9۹.4٦‏ 

قلت: والفرف بین ھذین الوقتین والأوقات اكثلالة السابقة ان الم ٹ 
الأول لقصور فی الوقت من کوئہ بین قرنی الشیطانء وھو یکون ٹي الظھیرۃ 
ایا کتا یأنی ٹی أول الفصل الٹالٹ!''. وھھنا لکمال حق الفرض کما ٹی 
(اأطدذایة؛ وفالبرھان:۔ 


ولا بجوز ف هذہ الأوقات صلاۃ جنازوہ ولا سجدہ تلاوق ولا سجدة سھو ولا قضاء 
فرضص, ولو قضی فرضاً من قضاء الفالات نی ھذہ الأوقات لا یعیدھا. ولو صلی صلاہ 
راو مو مات کنل لی ید ففروان لد الا نات لہ لامعا سن نف 
تلا آیة السجدة ی ھذہ الأوقاتء فالأفضل اُن لا پسجد تی ھذہ الأوقات؛ ولو سجد 
جاز ولا یعیدھا. ْ 

الٹانی: ما لیس فی تقصیر وہو بعد العصر والصبح بکرہ فیھما التطوغعء ولا یکرہ 
فیھا الفرائض ولا صلاۂ الجنازة ولا بجوز اداء ا منذورة ٹی ھذین الوقتینء وإن کانت الصلاۃ 
بلنڈورة واجیة إلا انھا وجبت باإیجاب العبد. اھ. وراجع ؛لاُوجز؛ ٦٤٤/٢‏ للمژلف۔ 

وأدلتھم مبسوطة ق الطولات فراع إلیھا للوقوف علی الأدلة. 

( فولہ: کما -ي ادایة ) قال ٹی ؛امدایۂف (١‏ ویکرہ ان بتتفل بعد الفجر 
حتی تطلع الشمس وبعد العصر حتی تغرب. ولا بلٛس بأن یصلی ںی ھذین الوقتین 
الفواثتً ویسجد للتلاوۃ وبصلی علی ا جنازةء لن الکراہة کانت سحق الفرض لیصیر 
الوقت کالمشغول بەء لا لمعنی قي الوقت, فلم تظھر بی حق الفرائض وفیما وجب 'عینه 
کسجدہ التلاوة. اھ, 

وغٰ یتوفر لی کتاب ت:البرهان؛۔ 





”برقم (۱۰۹۸). 


چلردمخ 


الخریر الرفیم ج٢‏ ۳ك 





قلت: یشکل عليه :أبردوا بالصلاۃ فإن شدۃ ا رہ الحدیٹ!''. وقال 
الفاري: إن ما قارب الغٰيء أعطی حکمہ کحریم فرج النائض: ومن ۔حام 
حول ال حمی یوشك إلح. وربما تھا عبدة الشمس من ھذا الوقت. ٰ 

]٢‏ ( مشھودة لح ) أي: تحضرھا وتشھد لن صلاھا۔. 
وسٹھودہًا تاکید امحضورة. والراد صلاة الشرق والضحی. 


( قال القاري إن ما قارب الج ) قلت: وتی ۷لرقاقہ :۱۱٥/٣١‏ فیل: الحکمة ‏ ذلك 


بعد ورود الأحادیث ان ما قارب الشیء اأعطی حکمہ کحریم فرج ال حائضء ومن حام 
حول ا حمی نوشك ان بقع فی وأ٘یضاً فعباد الشسی ربما تھیأوا لتعظیمھا من اول ذینك 
لوقتین فیرصدونھا مراقبین نما پلی أن تظھر فیخروا لھا ساجداء فلو آبیح انل ٹی ذینك 
الوقتین لکان فیە ایضاً تشبه بھم أو إیھامہ أو التسبب إلیه, اھ. 

( قولہ: تحضرھا وتشھد إ ح ) قال القاري ٹی ؛امرقادہ :۱١ ٤/٣‏ أي: بحضرھا 
لملائکة لیکتبوا اُجرھاء ویشھدوا بھا من صلاھاء ویؤیدہ روایة: ەمشھودۃ مکتوبةا, 
تال الطیی ٴق شخرح الشکاق ۱۵/۴: ایض رما ال الطاعة من کان الا 
والأرض, اھ. وعلی العنیین ذمحضررة: تفسیر مٹھودةہ؛ وتاکید ما. ویمکن آن 
بجعل ہمشھودةہ علی العنی الأول؛ و حضورۃۃہ علی الثاني. أو الأول بمعنی الشھادۃ 
والژانیة ہمعنی ا حبضور التبرلد. والتاسیس اویل من التاکید۔ وفقيه بیان لفضیلة صلاۃ 
ائضەحی. قاله القَاري. 


”' روی البخاریي ل افواقیت )٥۳۸(‏ ص أبي سعید مرفوعا: ۸ اردوا االظھر فاد شدة آخر من فیح حینم؟. وروی مسلم 
)۱١٥١١(‏ معناہ عی أُں عریرۃ رضی اللہ تعا ی عنم 

رحدیث: 8 من حاع محول فلمی إخ٢‏ ل حدم ھذا النلظق لعم آحرج احاري ل الییوع )٦٢ ٥(‏ فی حدیث طریل عی النسعمان 
بن شر عرفوعا: 2.., والمعاصی می الله من برئع حول اخمی یبوشك آں یواقعه4۔ ررواد مسلم ى الیرع .)81٤۸(‏ 


ری رع جح ٤ك"‏ 

کے یش ہے الال سز الارتفاع أي: برتفع الظل ولا 
بیقی علی الأرض, وھکذا بمکة والدینة, وقیل: م ے فور آآئرہ تاد 
وق یقوم مقابله ٹی جھة الشمال, لا مائلاً الیل 7 أو الملشرق. قال ابن 
حجر: فی حجة علی مالك فی ا جواز عند الاستواء عندوا''۔ 

(٣[‏ قال یا ابنة أبی اما ) ي: خاطباً اء او قال لجاریة: 
نقولي('ا فا۔ والحدیث یدل علی قضاء الرواتبء وھو أرجح قولی الشافعی, 
وإخدی قولی أ|حمد. وقال مالك: لا تقضی. :میزان وکنا الإمام !أبو حنیفة! 
إلا ٹی الصبح إلی الزوال. 

وا جواب عن الروایة ہما ذکر الطحاوي بسندہ حدیث أم سلمة وزاد: 
٭فقلت: یا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم! أفنقضبھا إٰذا فالشا ؟ قال: ل۹,(١)‏ 
اھ. فصرح بأنہ مختص لہ عليہ السلام؛ ووجھه مشھور من أُن النوافل کانت 
مکتوبة ٹٍ حقہ. 

واجیب بالتعارض بین ا حرم والبیح. 


( بالتعارض بین ا حرع والمبیح ) أي: جو ھن حدیٹین :لا صلاہۃ 


روایة اَی سعید التی تدل علی التحریم۔ 


”'' مسعفاد من ٭اطر ا4 ١/٤‏ ١١٠-ھ١۱۔‏ 
و ےت اپ وو وا ای سے 
ووقع لی انْحخطوئئة: ل1 


٢0‏ (شرح معاني ٴار8 فی یاب ائرکعنین بعد العر 1۹8/1, وقیة: (اأنٹضبھما' إِذا فاٹا٤‏ بدل: 3< أَتَقضیھا رڈا فاتتا)۔ 


التفریر ثرقیع ج٢‏ ۷۵ 

(]۰٤٤[‏ یصلی بعد صلاة الصبح إل ‏ ) به قال الشافعي. وقال محمد: 
یقضی بعد الطلوع. وقال الشبخان: لا یقضبھما لن الروایة الضعیفة لا تقاوم 
مانعة الصحاح. وما قیل: اأخذہ الأئمة الئلالة أن الکرامة بأول وقت العصر 
والصبح؛ حل تأمل. فقاري؛۔ 

ا[ )٥١‏ لس سس تک 
قی غیر مکة. وقال ا نفیة بعموم الکراهة ي البلاد کلھاء لعمٰوم الروایات. 
وا جواب عن الروایة بأن الراد منع أھعل مکةء وشیئة ظاھر ٹی أنە لا یکون 
عُنك الکراعةء فالنع سیاسی. وأجیب أیضاً بالتعارض بین البیح وا حرم. 


( قوله: یقضی بعد الطلوع لح ) قلت: إنما ا خلاف بین الشیخین والإمام محمد 
فیما إِذا فاتتا وحدھماء فیفول الشیخان یو حنیفة وأبو یوسف رھما اللّ: لا یقضیھما 
لا قبل الطلوع ولا بعد لأن السنن مشُرعّٹت ترابع افراضن لو تقایف ری وی 7 ادا 
اتتراض ارت الس الا وبطلت التبعیة فلم تق سنا مؤکدة, لھا کاٹ 
برق فیک 

وقال حمد: فا بعد الطلوع إِلی قبل الروال؛ واحتج بحدیثٹ لیلة التعریس ا 
صلی اللہ عليه وسلم قضاہما بعد طلوع الشمس قبل الزوال: فصار ذلك وقت قضاثٹھما. 

وأما إذا فانتا مع الفرض فتقضیان ِل قبل الروال بالاتفاق: لن الیی صلی اللہ عليه 
وسلم قضاھما مع الفرض لیلة التحریس. انظر ٭بدائع الصنائع* ٣/٤٤۱ء‏ ودالشامی؛ ۰۷/۲. 

(قول: وما قیل أُخذ الأئمة الثلائة الخ ) قال القاريی :۱٢١/۳‏ قال ابن حجر: 
أما أخذ الأئمة الثلانة دخول الکراھة بأول وقت الصبح والعصرء فیعارضه خبر مسلم 
السابق عن عمرو بن عبسة لتصربُه فیه بتقیید الٹھی ہما بعد صلاۃ الصبح والعصر, اھ, 


اتتقریر اثرقبع ج٢‏ ٢ك‏ 
7 وی 

قلت: ولو سم فالثبوت بالروایة علی طریق الظھور؛ وروایات النھي 
لص ولا تعارض بین النص والظاہر. 

٦١ .:۷۹[‏ ) الا یوم الجمعة 1 رك قال الشافعی و اہو یو سقشفب رر خھما اللّہ, 
وقال الط رفان بعموم الکر ا٘مة یوم الف عة وغیرھا. 

والروایة للمقال ثق سندھا لا تقاوم روایات الٹھی الشھورۃ مع أُنھا 
مسحة والاخر خمرم. مع آنہ کتمل ان پوت الکر اھة ے8 تعجیل الظھرء وامراد 
بنصف التھار قرہه. وقیل: ٭إلاہ بمعنی وولاد, اد ۲۴ 

(١۱‏ إلا بمکة إلا بمکة إلح ) قال ابن اەممام: معلول بأربعة 
وجوہ. ذکرھا القاري. 

( قوله: معلول بأریعة وجوہ ) قلت: وفی ٭لرقاۃ؛ ١٤/٣‏ ۱۲: ہو معلول بأربعة امور: 
انقطا خ مہ ہن غامد وأبي ذر فانہ اي برویه عنه: وصعف ابن الوُملك ورضعف حخیا۔ 
موئی عفراءء واضطراب سندہ. ورواہ البیھقی وأدخل قیس بن سعد ہین مید ھذا وجامد. 


با 


ورداه سعید بن مسلم فاسقطه. اھ قالہ ان اھمام ٹی تح القدیر؛ٴ ۱.۔. 
وخجودی خم دو خی نچ ریخات 
جا جار ا ٭ل 
کے مت ا ہہ 
جخ 


-.: 


انتقریر الرفبع ج٢‏ 7 ۰۹۷ 
باب ال جماعة وفضلھا 
ھی فرض کفایة عند الإمامء وھو الأصح من مذھب الشافعی. وعند 
ماك وجماعة من اأُصحاب الإمام سنة۔ وعند أ مد فرض عینء آثم بالترك 
لکن الصلاۃ لا تفسد. میزان:ا',. قلت: اختلفت الأقوال فیه کما ىی 
(الشامی؛ء وَیٔفھم منہ ترجیح الوجوب, وذھب اصاحب۔|! ااخدایقہ إلی الستیّة, 
کرس ھت شہا 





(روھو الأصح من مذھب الشافعی ) قال العبد الضعیف: وللشافعبة هُیھا علاة 
اقوال: الأول أنھا فرض کفایة: قال النووي: وھو الصحیح الذی نص عليه الشافعی,؛ وھر 
وو ھروں اسان مود رجہ گی ایس رس کی کب ا عیت 
الصحیحة., والثاني: تھا سلة. والثالٹ: انھا فرض عین۔ انظر ا حمو خ۹ للنروي .۱۸٥/ ٢‏ 

( قولہ: وعند مالك ) قال أبو البرکات الدردیر قی ٢‏ الشرح الکبیرہ ۳۱۹/۹: 
اججماعة سنة بفرض غیر ا لجمعقء وی الُمعة فرض, اھ. 

وقال ابن رشد ٹی االبدایةہ ٢٤١/١‏ ۱: ذہب ا جمھور إ لی اُتھا سن أو فرض کفایة, 
وذھیت الظاھریة إِل انھا فرض عین علی کل مکلف. 

( قولہ: اختلفت الاقوال فیہ إلح ) قلت: وق دالدر اللختارہ مع الشامی ١‏ ب٥٥٥:‏ 
(والحماعة سنة مؤکدہ تنرجال) قال الزآمدي توفیقا ہین القول بالسنیة والقول بالوجوب 
الاتی: رادوا بالتاکیاد: الوجوب۔ (وقیل: واجبةء وعليه العامة) أتي: عامة مشا خنا وبه جزم 


1 دالٌْحفٰ3٤‏ وغیرھا, قال ق دالحر8: وشھو الا جح عنذ اُھمل الذعہب. (فتسنن لو جب) - 


بلق م یت وفمر 8 اتپ قائیز انا وانظر مداھعبی تث٭لة 8 بداریة اجع و41 ۷ء و ٹر < انكمہ تمد دی ۱ء:۹۹“٤.‏ وااجعہر "٤‏ 


٤/ك۱۸۔‏ وقالفی؟ ۳/٢‏ وڈالشرح الکبیر ١‏ ٢ذ٤۔‏ 


لتفریر الثرفیع ج٢‏ ےک 


ا[١۱۰ا‏ ( بسبع وعشرین ) وئی الروایات: ٭جبخمس وعشرین:١),‏ 
ولاک ا ا فا ا ان نے لیلد تو یکا ناڈ اد 
وا جمع بثلانة اوجه: بان یقال: إن مفھوم العدد لا یعتبرء فکل ناقص, امراد بە 


1 ےا ۓ ا 1 
الزائد. أو إخبار الناقص أَوْلّيٌ تم ازداد اللہ بفضلہ درجتین أخرہین. 


< شرتہ تظھر فی الإثم بٹ رکھا مرة. اھ. وقال ابن افمام قی 'فتح القدیر؛ :۳٣٤/١‏ وحاصل 
اانلاف ى الألة اتھا غفرض عین للا من عذر: وقیل: علی الکفایة. وق ٢الغایةہ:‏ قال عابىة 
مشايِنا: إتھا واجبة۔ وی اللقیدہ: اُنھا واجیةء وتسمیتھا سنة لوجوبھا بالسنة. وٹی ؛البدائعہ 
۰7۲ کب على انعقلاء البالغیر الأحرار القادرین علی اخجماعة من غیر حرج وإذا فانتہ 
لا بجب عليه الطلب ق المساجد بلا خلاف ہین أُصحابنا, اھ, 

وقال ابن نجیم قی ؛البحر ارائق+ ١ٴ/٣٦۳:‏ (الحماعة سنة مؤکدة) أي: قویة ننبہ 
الواجب ىی القوہ والراجح عند أھل الذہب الُوجوب, ونقله تی :البدائعہ عن عامة 
مشايخناء وذکر ہو وغیرہ ان القائل منھم تھا سنٗ مؤکدہٌ لیس مخالفاً فی ا حقیقة, بل فی 
البارة لأن النة الؤکدة والواجب سوامٔ خصوصا ما کان من :شعائر الاسلام, وق 
ہا حتبی: والظاھر أنھم رادوا بالناکید الوجوب, لاستدلاغم بالأخبار الواردة بالوعید 
الشدید بتركک ال حماعة, اھ, وھذا کل ثی الماعة للصلوات ا حمسة۔ 

وأما ا حماعة فی ال جمعة فقال تی هالبدائم ۳ :؛: لا خلاف ںی ان ا٣جماعة‏ شرط 
لانعقاد ا جمعة حتی لا تتعقد ا ٣ُمعة‏ بدوتھا۔ وکذا ٹی هلبحرہ .۱٦١/١‏ وی :٢الدر‏ امختار: 
:١‏ الجماعة ٹی جمعة وعید شرطہ وف التراویح سنة کفایةہ وفی وتر رمضان مستحبة 


علی قول: وی وتر غیرہ ونطوع عی سبیل التداعی مکروھة. انتھی. 


زواہ مسلم یق لصلاۃ (۸١٥۱ع‏ عن أبی عریرۂ فال رسول اللہ صلی ال عليه وسلم: ٥صلاۃ‏ مع الإمام اُفصل من مس وعشرین 
علات یسْبھا رحئدا, 


اتقریر الرقیع ج٢‏ ۷۹ 
أو اللتفاوت بتفاوت الصلین. ەمرقاۃ۷")۔ وٹی ؛العرف؛: وجھین آخرین: منھما 
الأول فی ا جھریةء والنانی فی السریة. 
٠١٣ [‏ !ا ( بالصلاة ) أي: العشاء کما یقتضیه أخیر ا حدیث وحدیث 
مسلم!''. ویجتمل العمومٌ علی تعدد القصة فذکر العشاء ترق. 
ْ ( اخالف ) أي: آتيھم من خلفء أو من دخالفت کتا: إذا قصدت 
وأنت مول عنه. 
ضر راہ سارہ وہ رص لکل 
رغ(۲2), 
(عرقاً) عظم أخذ من اکٹر اللحم. 
و( السمین ) یرغب ق مضہ لدسومته. 
( المرماتین ) تو وتفتح: ظلف الشاۃ. وا قیل !: بالکسر السھم 
الصغیر. وعلی الأول *حستین؛ بدل منہ؛ لآن الراد منە العظم الذي یلي 
ا وعلی الثانبی بمعنی 7 
وق قرف وجین آعرین) تہ قال فعالة لکشری ق خرف قذدی 


١‏ وا جع ینھما قیل: بِمُدٌ حصال فضل ا جماعةء فتکون ہے وعشرین تی ا جھریة 
وحیسة وعشرین ٹی السریة۔ وقیل بالاختلاف بحسب خلوص اللنیة. 





روا 


۰۰۷۶۔ وقد ذکر اشروي أیضا عذہ 'حویة الثلالة 3 تشرح مسلم؛ ٦۷‏ وقال: عذہ ھی الُجویڈ العٹندۃ, 

“وو آعر حدیث مسلم )1٥١۱١(‏ عن آں ھریرف: 8ایعیٰ صلاۃ العشاء؟؛ و حدیث ترقہ )۱٥١١(‏ نصریح بصلاة العشاء, 

ا ]رح اہو داود ٹی الصلاۃ )۹٥٥(‏ عن ابی عریرۃ فال رسول اللہ صلی ال عليه وسلم: ڈلند ممت ان آمر فتین فیحمعرا 
حزماً من حطب مم آن قوما یصلون فی بیرمم ثیست ھم عنة قأحرتھا علیہم*۔ 


النفریر الرفیع ج٢‏ ۸۰ 

والحدیث لا یمکن الاستدلال منە علی فرض الکفایة لأن بعضھم قد 
صلواء فکیف التحریق ؟ نعم استدل یه علی فرضیة عین أو وجوب. والأول 
لا یت بخبر الواحدء والٹانی ( وہو الوجوب بالاو ی لأن''' روایات 
الدرجات تدل علی ان للفذ درجةہ وکیف إذا ترك الواجب ؟ء مع أنہ جاء 
تی الخیر أله من سنن افدی کما ٹی اا مدایة وسیأني بلفظ آۓ ١!‏ 

ولا یستدل بە علی تکرار ال جماعة قاثلا بأنہ علیہ السلام لا بد ان 
یصلیھاء لأُنہ لم بیق إِذا للاحتراق حلء لاحتمال أُن یصلوا ثانیة۔ دعرف؛:. 





( قی ا حبر أنه من سنن ا مدی ) قلت: ذکر فی ٢اطدایةہ‏ قولہ عليه الصلاة والسلام: 
طالیماعة سنة من سنن ال مدی: لا یتخلف عنھا إلا منافق؛. وقال الزیلعی فی :نصب الرایةہ 
۲: عغریب بھنا اللفظ. وأخرج مسلم عن أيي الأحوص قال: قال عبد اللہ بن مسعود: 
؛لقد رایتتا وما یتخلف عن الصلاۃ إلا منافق قد علم نفافہہ أو مریضء إن کان امریض 
لیمشی ہین رجلین حتی يأنی الصلاد وان رسول لہ صلی الل علیہ وسلم علَسَا سنن 
المدی, وأت من سنن ا مدی الصلاة ىي المسجد الذي یؤڈن فیهہ. اتھی. وأخرج ضا ولف 
قال: ؛من سرہ أن یلقی اللہ غدا مسلماً فلیحافظ علی ہمؤلاء الصلوات, حیٹ بنادی بھن, 
فإن اللہ شرع لنبیکم سنن افدیء وإتھن من سنن ال مدیء ولو ألکم صلیئم شى یرتکم, کما 
یصلی ہذا التخلف کی بیتہ لل رکتم سند یکم ولو ترکٹم سنة نیکم لضللتم ..٭ ا حدیث. 

( قولہ: لا یستدل به علی تکرار الجماعة ) قال الإمام الکشمیري فی ەالعرف: 
ا/٥:‏ استدل القائلون علی عدم کراہة ا یماعة الثائیة بحدیثٹ الیاب: فإنہ لا بد من سے 


”' ما انی ہین اللمکرفین عو الظاھر والصواب؛ و الحخطوطة: اوالثان رھو اخراب للأول پالآوی أن٤‏ غیر ظاھر, 
"اي: فی ارل القصن اٹائٹ برقم (۱۰۷۲). 


التقریر الرفیع ج٢٦‏ ۸۱ 


و+ع وپجوبیععوععدعوے۔ بیج جع و ۃ٭د٭وعےععلیءوعدےےح یےیبءوفےمع بے ا یع8 مجع ہےیع دلاو ٤وج‏ د+ع+بیءد ای۲ ںہ 


> ان یصلی النبی صلی اللہ عليه وسلم با جماعة بعد الرجوع عن الإحراق علیھم: وَسَمّك 
الفائلون بالکراہة علی الکراہة بحدیث الباب,؛ بأنہ لو جازت ا ماعة الثانیة لأمکن ا ھم 
قول: إنا نجد ا حماعة الثانیة۔ ولکن الصواب ان حدیث الباب لا یصح کی لکلا الأمرین. 

مذاھب الأئمة فی إِقامة اخجماعة الثانیة فی مسجد اُقیمت فيه جماعة قلھا: 

قال النووي ںی ہا حموے :۲۲٢/٤‏ آما إذا لم یکن لە إمام راتب فلا کرامة فی 
ا جماعة الثانیة والقالثة واکٹر بالإجماع. وأما إذا کان لە إمام راتب ولیس اع ا 
علی شوارع الطریق - فمذھبنا کراھة الجماعة الثانیة بغیر إذنء وبە قال عثمان لیتي؛ 
والأوزاعی؛ ومالكء واللیث: والثوريء وأبو حنیفة۔ وقال أ مد: لا یکرہ. نھ. 

وروي عن أبي یوسف اه یکرہ إٰذا کانت ال جماعة ؛لثانیة کثیرةء فأما إٰذا کانوا 
ثلالةہ أو أریعةً فقاموا ٹی زاویة من زوایا السجد وصلوا مجماعة لا یکرہ. وروي عن محمد 
أنه نما یکرہ إٰذا کانت الثائیة علی سبیل التداعی والاجتماع, فأما إذا نم یکن فلا بکرہ. 
کما قی ؛البدائع؛ .۱۱۱/٢‏ وق ٦الشامی؛‏ ١٥ہ‏ ہ: یکرہ تریما, ونقل عن دشرح الجامع 
الصغیرہ أنه بدعة, وحکی عن أمالی قاضی خان: بکرہ تکرار ا حماعۃ ٹی مسجد حلۂة بأذان 
نقابق از رواعلل لعاف آقہ غیر الہ آر ابا لک ممحافۃ انور زا رر ام 
بدونھما او کان مسجد طریق جاز ماعاء کما تی مسسجد لیس لە إمام ولا مؤذذ ویصلی 
الناس فيه فو ج فو خ فإن !لأفضل ان یصلی کل فریق بأذان وإقامة علی حدة. وامراد 
بمسجد ‏ حنٰة ما نہ !مام وجماعة معلومون. 

وی االعرف الْٰذي ۸۸۷۱۹: عن درد اغتار؛ اُن علماء اللذامب الأر بعة اُمعوا علی 
کرنھة اخ ُماعة الثانیةہ ولو بدون تکرار !لذان والاقامة ٹی مکة سنة حخمس مائة وإحدی 


و مسین. وقد صلّف مولانا رشید أ مد الککومی ر مه اللہ رسالة فی مسألە الباب وأتی < 


التقربر الرفیع ج٢‏ ۸۳ 
والجواب عن الروایة بأنہ کان ٹی زمنە عليه السلام لا یتخلف عنہ إلا 
منافق:ء کما ٹی رای مسلم عن أيي الأحوص کما سیأتي فی ول الفصل 
التالٹ؛ فکان علامة للنفاق. 

ہے (1۱۰٥٦‏ ہل تسمع النداء ) لا بد ان بحمل علی التخصیص لعلو 
شآنہ أو الفضل أو السیاسةء لروایة :الصحیحین: أنە عليه السلام رخص لعتبان 
بن مالک. وقد جاء استثناء العذر ٹی روایات!٭), 


بسسجچھسو بے ےےےچأَٛٔ_سے ‏ ژٛ مھڑٹھووو مو سم گسس ہے و ڑسس و" ؾکػؾػؾجؤ سے سے سو 
< فیه بحدیث: اأُنه صلی اللہ عليه وسلم دخل اللسجد وقد صليٗ فیەہ فذھہب لی بینہ وجمع 
أھلہ وصلی با جماعقہ, ولو کانت ا جماعة الانیة جائرةً بلا کراعةء ا ترك فضل المسجد 


النبوي. أخرجهہ الطبرانی ٹی معجیي االإوسط وہالکیر, وفال الحافظ ا میٹمي: إن رجال 
السند ثقات حی ب۲(۹, 


ثم قال: ولیعلم أُن حکم الکراعة متحصر علىی داخل المسجد لا محارجه ولو 


بذر اع 


2 رری الیخاري ى مواضع منھا ہی الأذان ([٦٦٦)ء‏ ومسلم ت الصلاة )٥٥١۸(‏ عن محمرد بن ظریع الأنصاري: ٥‏ ان عتبان 
بن مالك کان یم قومّ وہر اأعمی؛ وانہ تقال لرسول الل :با رسول اتا إلھا نکون الظلسة والسیل وأتا رحل ضریر البصر؛ 
فصل با رسرل الا سی مکانا أخغذہ مصلی: فحاءہ رسول الہ ڑا فتال: ان تحب آن اصلی؟ قاٹار إلل مکان من البیت 
فصلى غیه رسول اللہ صلی ال عليه وسٹم٤.‏ واللفظ للبخاري۔ 

ومن روایات الرحصة: ما سماأني برقم )۱۰١١(‏ عن ان عمر لن رسول الہ پچ کان یأمر الؤذن إنا کانت لیلة قات برد 
ومطر یقول: لا صلوا فی الرحال٤‏ متقق عليه. ومٹھا ما سیاقی ٹ الفصل الثائٹ (۱۰۷۷) عن این لس مرفوعاً: ومن مع النداء 
فلم یجبە: فلا صلاۃ لە إلا عن عذرہ. وروی فو ابو داود ن الصلاة ۸۹/۹1 الشدید ل ترك ا اماعق, 
روی الطبران ئل ؛اممحم الأوسطہ ٥/٥۳ء‏ و۰۷ عن أی بکرۃ ٥‏ ان رسول الل چا أقبل من نواحی الدینة برید افصلا 
فوجد الناسُ تد صلوا؛ فمال ای مترله فجمع أھله فصلی نھم8ء و اجدہ فی ٭الکبیری واردہ اطیلمی تق ۶ا حمع8 ۱۷۳/٢‏ وعزاہ 
ضماء رغالل: رحاله ثقاث۔. 


النقریر الرفیم ج٢‏ یں 





قلت: ویمکن ان یستدل بە علی مذھب الإمام من ان القادر بالغیر 
قادرء فإنه قال: ولٰي قائد لٛ٭ یلائمتیيء کٹا ٹی روایة ٥أىي‏ داود؛ وغیرہ(!), 
فنفی القائد عھنا لعله تعدم اللائمة. 

ا (1٤۰٥٥‏ صلوا بی الرحال ) ا حدیٹ رخصة کما صرح بەه محمد 


مود" سحدیث مسلم: ؛لیصل من شاء ٹل رحل٣'۔‏ وھو من الأعذار 
البیحة لترك ا جماعة وھی لشانیة عکع۔'۶)] ڈکرھا صاحب دنور الإیضاح٤.‏ 

( فرلف القادر تالغیر فان ) فلکد متا علفت :لامعا ورارااسن منف راتا 
علی روایة الأصل فمذھبه ان القادر بالغیر لیس بقادر؛ کما بینە الکأسانی ٹٔی ٢البدائع؛‏ 
٤۳ث‏ سغلة حج لإأحمیء حیث قال: روی ا لحسن عن أبي حنیفة فی الأٹحمی ان 
علیہ ا حج بنفسہء ووجھه أه بقدر بغیرہ إِن کان لا یقدر بنفسەہء والقدرۃ بالغیر کافیة 
لوجوب ا ُج۔ ۱ 

وروایة الأأصل عن أبی حتیفة أنە لا حج عليه بنفسەء وإن وجد قائداء وو جھه أنە لا 
یقدر علی آداء ا لیج بنفہہ لاہ لا بھتدي إلی الطریق بنفسہء فلم یکن قادراً علی الُداء 
ینبه بل بقدرة غیر ختارہ والقادر بقدرۃ غیر ختار لا یکون قادراً علی الإطلاق؛ لان فعل 
الختار یتعلق باختیارہ فلم تثبت الاستطاعة علی الإطلاق, اھ, 


رواہ ابو داود فی التشدید تی ترث ابابماعة (٢٥ئ)‏ عن این آم مکنوم و آنہ سأل انی صلی ال عليه وعدم فقال: ہا رسرل ات! 
ایق رحل ضریر لبصر شاسیع امدار؛ ول ڈائد لا بلائسی فھل لی رحصۃ آں اصلی تق بیق ؟ فال: ھل ٹسمع التداءء قال نمہا قال: 
احد لك رعص49 رررا الحاکم تق اانےدرٹہ ,۷۳٣/٣‏ 

پ0 ص ۱۷۸ حلّعة عندیق 

رواہ مسلم فی الصلاۃ ف الرحال ل امطر :)۱٦۳١(‏ عن حابر قال: ٢خرحنا‏ مع رسول اللہ صلی اللہ عيه ومنم ٹػ سفر 
فسطرنا فعال؛ لیصل من شاء عنکم تق رحنه۔ 

”وی الخطوطة بدلہ: ا مایة عشرۂ1۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۸۰ 

ب٦٥۰‏ !ا ( فابدوا بالعشاء ) قلت: عند التوقان لِمَا ثبت عنه عليه 
الصلاة والسلام أله یاکل لحما فیؤذن بالصلاة فیٹرکە ویرجع بعد الفراغ من 
الصلاة ویاکل۔ وَلِمّا یأتی ٹی آخر الفصل الٹانی: ہلا تؤخر الصلاة لطعام ولا 


لخیرہ. ُھ. 


> _ ( ذکرھا صاحب نور الإیضاح ) قال العلامة الشرنبلالي ٹی دنور ابثٍیضاح؛ 
ص :٢٥‏ یسقط حضور ا جماعة بواحد من شانیة عشر شیکا: مطرہ وبردہ وخوف؛ 
وظلمق وحبس؛ وعمی؛ وفلج؛ وفطع ید ورجلء وسقامء وإقعادء ووحل, وزمانة, 
وشیخوخةء وتگرار فقہ بجماعة تفوئہء وحضور طعام تتوقہ نفسہ: وإرادةۃ سفر؛ وقیامہ 
ہمریضء وشدہة ریح لیا لا نار ا وإذا انقطع عن نلینفیوھٹر من اُعذارھا المبیحة 
للعخلف یحصل لہ لوابھا۔ آھ, ٴ 

( قولە: قلت عند التوقان ) قال العبد الضعیف: کذا قال المام البغوي بی 
:بشرح السنةہ ۳/٣٥۳ء‏ ونصه کما یلی: ھذا إذا کانت نفسه شدیدة التوقان إلی 
الطعامء وکان قی الوقت سعة. فأما إذا کان متماسکا قیٴ نفسہ لا بُرعیجه ا جوغ ولا 
تنازعه شھوۃ الطعام, فُلا یعجلە عن إیفاء حق الصلاۃ: فیبداً بالصلاةء؛ فإن البی صلی 
اللہ عليه وسلم کان بحتز من کتف شاۃء فعِيَ إ لی الصلاۃ؛ فاألقاماء ثم قام فصلی. 
اھ. ٹم ذکر حدیث جابر الاتي ٹی آخر الفصل التانی (۱۰۷۱). وقال: وھذا ٹی حق 
التماك ق نفسہء أو اذا کان فی الوقت ضیق بخاف فوتہء قیبدأ بالصلاة, واللہ أعلم. 
اھ. وقد بسط الْکلامٌ قی ذلك ا حافظ بدر الدین العییُ تی :العمدة ۴۱۹/۸. 


النقر پر الرفیع ج٢‏ کہ ۵ء۸ 
کا ١‏ فلا صلاۃ اح ) استدل بە الشافعیة علی ان بعد إقامة الصبح 
لا صلی السٹنء وخالفہ ا حنفیة مع الاتفاق فی ترک السنن الأخر'''. وإن 
بسط الشامی الکلامٌ ٹی سنة الظھر. 
استدل ا حنفیة بروآیات تحریض رکعتی الفجر'''۔ وأجاب الطحاوي 
عنه أنه آثر موقوف علی ابی ھریرۃء وآثار الصحابة الأخر تحالفھا۔ وجتمل ان 
ایکون العنی: صلوا الصلاة التي أقیمت ھا لا غیرھاء ما جاء: دلا صلاة إلا 
التی أُقیمت هھا٥۳,‏ وقال دع: جاء فی روایقة: طإلا رکعتی الفجر وٹ 
اروایة/ا: ؛ولا رکعتی انفجر!". 
(٦٣٣۰‏ لا صعوا إنح ) لا باس تی حضورمی السجت والنع 
ما اُحدث النساء ..,٭ ا حدیٹ!۲۹. 


. ( قولہ: لا بس ٹی حضورھن ) قلت: مذھب ال الکیة ما فی ؛الشرح الکبیرہ 
۱ ر 7 
۱(: جاز خروج متجالة لا آرب للرجال فیھا غالبا لعید واستسقاء؛ والفرض أُوی۔ 
وجاز خروج شابق لمسجد لصلات ا حماعة و جنازۃ اُھلھا وقراہتھا بشرط عدم الطیب - 


انظر واضلوع شرح اظہذب) للامام اثرویي ۵۷/٢‏ وقالدایةہ المرغہاں ۷۲۹۱ء وقائدر اللحار؛) آب٦8.‏ 

فلت: منھا ما رواہ ابو داود (ہ٦٢۱)‏ عن ہی عریرۃ مرفرعاً: ٦لا‏ تُدغٰوھما وإن طردَلکم اتی ں8,. ورری مسدم (۱۷۲۹) من 
عائشة عن الني صلی اللہ عليه وسلم قال: 8 ر کٹا الفجر خیر من الدنیا وما فیھا4, [ رصوان الل انان ]۔ 

نظ اشرع معان الآٹارہ ٢٦٢ ٠ ٢٥٢/١‏ ہاب الرخل بدحل السجد والامام تی صلاہ الفجر۔ 

ووقع فی الملخطوطة بدله! ٭ رکعة4۔ 

کلتا الرواپتان أخرجھما الببھقی اق ٭'ٹکیری؟ ٦۸۳٤/٢‏ وضمٔفھما. [ وضوان اللہ طنعماں البارمی ]. 

فلت: روی الإامام مسلم فی الصلاہۃ (۱۰۷۷) عن عائشة رضی اللہ تھا تشول: طلو ان رسول اللہ نٹ رای ما آحدث انساء 


ڑے۔-ھ7ہ 


نمنفھن السصمحة کنا کت دسماعء بی مس ائیل٤.‏ ررواہ الحاريی ْ5 الأذان ز۹ 0) وفیه؛ ٣‏ أدرك٤‏ پل ارای٤.‏ 





< والزینة وأن لا نکون مخشیة الفتنق وان تخرج فی خشن ثیابھا وأن لا تراحم الرجالء وأن 
تکون الطریق مأمونة من توقع المفسدة وإلا حرم. 

قال الدسوقی فی حاشیتہ علی نالشرح الکبیر؛ :۲۷٢١/۳‏ (فولہ وجاز محروج 
تحاة) أي جاز جوازاً مرجوحاً بمعنی أنە خلاف الاأوىی. و(قولہ وخروج شابة) أي غیر 
فارہة تی الشباب والتجابقہ وأما الفارهة فلا تخرج َصلا و(قوله لصلاۃ ا جماعة) أي غیر 
ا جمعق ولا تخرج لعید ولا لاستسفاء ولا جمعة لھا مظنة الازدحام. اھ۔ 

وقال النووي الشافعی فی :ا جحموخ /۱۹۸: جماعة النساء فی البیوت أفضل من 
ختورکن لہاج وأة آرادت زارأۃ نطو للا کید للسلقال اسَحاتا نت کات تَا 
و بیرہٗ تشتھي کرہ ىماء وکرہ لزوجھا وولیھا مکینھا منہہ وان کانت عجوزاً لا تختھی 
م بکرہ. وقد جات احادیث صحیحة تقتضی ھذا التفصیل. ٹم ذکر تلك الإأحادیث:. 

وقال این قدامة نی دا مغنیە :۳٦/٢‏ اح هن حضور ا جماعة مع الرجال؛ وصلاتھا 
ن بیٹھا خیر لھا وأفضل. وقال فی ١الشرح‏ الکبیرہ :۱٦/١‏ وإذا استاأذنت الرأة لی السجد 
کرہ منعُھا ویتھا خیر هھا. وقی هالروض الربع* :۹٤/‏ تخرج غیر مطیبة ولا لابسة ٹیاب 
زینةہ وبیتھا خیر ھا ولب ثم اخ ونحوہ منع مولیتہ من الخروج إن خشي فتنة أو ضررا۔ 

وأما عند ا لحنفیة فقال ق ٭ادایفہ :١۷/۱‏ بکرہ ہن حضور ال جماعات یعنی 
الشواب عنھنء ما فیه من خوف الفنة۔ ولا باس للعجوز ان تتخرج نی القجر وا ملغرب 
والعشاء؛ وھذا عند أبی حنیفة رخمہ اللہء وقالا: یخرجن ںی الصلوات کلھاء لأنه لا فتة 
لقلة الرغبة إلیھا فلا یکرہ کما ق العیدء ولە ان فرط البق حامل فتقع الفتنةء غیر ان 
الفساق انششارھم ق الظھر والعصر والممعة آما فی الفجر والعشاء فھم ائموك وش 
الغرب بالطعام مشغولون۔ 7 


لیر الرقیعم ج٢‏ ۳۴۷" 

[۷۰)( بالدعاء دونھم ) قال دع: لیس معناہ إلا القنوت النازلة, 
اھ, فتامل. 

[۰۷۳)( قد عُلم نقاقه ) إن قیل: کیف بعد العلم بالنفاق ؟ أجیب 
بأن الراد بالعلم الظن. وقیل: کانوا یعاملون بعد العلم معامنة السلمین لا 
یقال: إنھم یقتلون جماعتھم. 

ٹم لیس الراد ان اللتخلف منافق بل النافق متخلف. 





وقال الحصکفی ٹی ؛الدر المٰختا 1۱: ویکرہ حضورھن ا جماعة ولو لجمعة وعید 
ووعظ,: مطلقاء ولو عجوزاً لیلاً علی الذعب الهٰفتی رہ لاد الرماتن. ١ھ‏ 

وقال الشامی :۲٦٢۷/٤‏ ( فولہ ولو عجوزاً یل ) بیان الٍطلاق: أي شاب أر 
مجوزا مال لیا و( قوله؛ علی المذمعب المفتی پہ ) أي مذھب لمدآخرین۔ اھ و بسط 
الکلام ٹی :اُوجز اللسعالك: .۴٤٣٦۲‏ 
دجموع الفتاوی ۱۱۸/۲۳: ھذا الحدیث إن صح فافراد به الدعاء الذي ومن عليه 
للأمومء کدعاء القنوتء فإن لأموم إذا أَضنَ کان داعیاء قال اللہ تعال لموسی وھارون 
علیھما السلام: قد ایا دتُُولكمَاہ وکان أحدھما یدعو والآخر یؤمن۔ وإذا کان 
لأموم مُا علی دعاء الإمام فیدعو بصیغة اجُمع؛ فإن للأموم إنما أَمنَ لاعتقادہ ان الإمام 
تھی شا غیعا فان رن غقد خان الامام الأموم. اھ , 

ولغ لشارك این بن الیم الو زیة ٹی ہزاد العاد ٦/٢١٣۔‏ 

و ٭مرعا فی کت :۳٣‏ قال ال لعریزيی: وو و سو 


النقریر رفیع ج٢ ١۸۶۸‏ 





( إن کان ) خففۃ, 

( ھذا اللتخلف ) لعله إشارۃ إلٰ متخلف. ؛مظاھرہ. 

ٹم السنن إما زوائد و عدی فمؤکد أو غیر مؤکد. دمظاھر:. 

۷٢( _‏ کا ( فلا خرج ) بە فال ٹی ٦ا‏ دایةہ قال: إلا إٰذا کان ینتظم بہ 

أمر جماعة. قال ابن افمام: مقید ہما إذا لم یصل. قلت: ا سیأتي من الٹھی 
عن الصلاہ مرتے:(١)۔‏ 
(۱۱۰۷(٢‏ فھو منافق ) أي: عاص, أُو کالمنافق کذا قال'''. قلت: أو 

( قوله: إشارۃ إلی متخلف ) قال الشیخ الوب قطب الدین تٍ ؛مظاھر حقە قدیم 
١‏ قوله: ھذا التخلف: الظاھر آنه إشارۃ إل رجل کان لا یشھد ال جماعة۔ 

( ٹم السنن إما زالد إ ح ) قال الشیخ قطب الدین الدھلوی: اقعال ابی صلی اللہ 
علیة وسلم نوعان: اأُحدھما ما یفعله بطریق العبادق یقال لە: السنن ا هدی. والثانی ما 
یفعله عادهٌ یقال لە: السنن الزائدة, ٹم آلسنن افدی لوعان: مؤکدۂ وھي ما واظب عليه 
النبیي عليه السلام أو اکدہ. وغیر مؤکدة وھی ما لم یواظب عليه وم یڑک وامراد هنا 
بالسنن: ا مدی السنة الؤکدۂ. اھ کت مظاھر حق: قدیم ۳۷۲/۱. 

( بە قال قی اطدایة ) قال تی ؛اغدایة ۸۹ و ول سوا قد اگن فی رک لہ 
أُن یخرج حتی یصلی, إلا إذا کان ممن بننظم بە أمر جماعقہ لأنە ترك صورۃ تکمیلٌ معنی۔ 


سس سس وو ے س مم سس سم سس _ے_حججہجحجججحے ہے 
' 9ح الشدھرہ .۱۷٤/٤‏ وحدیث الٹھی عن الصلاۃ عرقین ورد فی باب 3من صلی لاة مرتین) برقم (۱۱۶۷) عن ابن عمر 
مرفوعا: 8لا تعصلرا صلاد فی یوم مرنہز؟, وعراہ لأحمد وأ داود وانسائی۔ 

'''قاله القاری تی ه نفد ۳/١14۔‏ 


برررم 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۸۹ 
(۱۰۷۹)( إلا أنھم یصلوت إ ح ) أي: کان هذا الأمر باقیاً فت رکوھا۔ 
وو ۱ 
۰۱۰ ان فما فوقھا ) أي: ما حکم الُماعة فلا بد أن یصلیا 
مع ا جماعة. أو الائنان ٹی حکم ا مماعة باعتبار القیام خلف الامامء کما 
یصف اجُماعة خلفه كکذلك یصف الائنانء فلا یقوما مع الإمام کالواحد. 
وقیل ٹی باب الیراٹ أي: البنتان کالبنات فی حق الثلئینء أو فی ابتداء الاسلام 
علی السفر بأن سفر الاثین مجوز. ەدعء۔ ویشکل علی الأخیر: ؛الاان 
شیطانان ...؛ ا حدیٹ!'. 


بی الکاندھلوي والد الؤلف عن شیضه الیل العلامة رشید أحمد الکنکوھی رمھما الل: 
ُن الظاھر أنه شار بذلك إی کثرۃ ما تطرق من التغیر یی أمر الطاعات والعبادات من 
الصیام والرکاۃء إلا ان الصلاة باقیة علی صورتھا الظامرة کانت ف وقتهہ صلی اللہ عليه 
ؤسلم فاخذ النغیر ینشأً فیھا أیضاً۔ وتتمل ان یکون مرادہ ان الصلاۃ ھی التی نظھر غیما 
یلو لناظر وم أمرھا کل صغیر وکبیر؛ غني وفقیر؛ صباحاً ومسامٗ, اھ وقال الشیخ 
اللؤثئف تعلیقا علیہ: ہذا ہو الظامر من لفظ ا حدیث وعليهہ الشراح کلھم. راجع دلامع 
الدراري؛ ٢٣٢/٢‏ ۲ء وفیه فوائد أخری أیضاً. 
و دو وو 
ونوتو 


رری ابن عزیمة لی تصحیحە٭ ؟/١٥۱‏ من طریق عمرو بن شعیب عن یہ عن جدہ فال: فال رسول اللہ صلی اللہ علبہ 
وسلم: الراحد کہطان؛ رالاشان شیعلانان؛ واائلالة ركبي؟. ورواہ ا‌لماکم شی النستدرك زی عن اي عریرة رضی الل علہ۔ 
وفال النمی: علی غرط سلم۔ 


الھرہر الرفیع .27 د۹۰ 
[۱۰۸۵] ) کالما یسوي بھا إلح ) قیل: الباء لاگ والمعنی: کأُما 
تسوی الصفوف بالقداح؛ وعکس للمبالغة فجعل الصفوف کاما یسوی 


[۷] ( من إقامة الصلاۃ ) أي: من بمامھاء فی قوله تعا ی: 
(وأُقیموا الصلاةم4 ۰- 

)٦۰۸۸[‏ ( لیلتی ) بدون الیاء کما هو ظاھرء وروایة الیاء قیل: شلذء 
کذا ٹی المرقاۃہ و کذا قال گی دھامش افدایقہ'''. 


( قوله: وقیل: ... ) ئ الخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال القاضی عیاض ى 
'إکمال العلم؛ ١/۲‏ ۱۹: والعنی أنہ صلی اللہ عليه وسلم بیالغ ٹی تسویتھا حتی تصیر کانھا 
السھام لشد٥‏ استواٹھا, 

( تی قولە تعالی وأئیموا ..) تی اللخطوطة هنا بیاض: وقال القاري بعد ذکر الایق: 
وھي تعدیل آُرکانھا وحفظھا من أن یقع زیغ فی فراثضھا وسنٹھا وادابھا۔ اھ, 

( إطلِنی ) قال النووي ٹی 'شرح مسلم: ۱۸۱/۱: بکسر اللامین وتخفیف النون من 
غیر یاء قبل النون؛ ویجوز إلبات الیاء مع تشدید الئون علی التوکید. 

( روایة الیاء قیل شاذ ) أي الیلینی؛ وھو قی بعض نسخ الترمذيء وکذا ئٍ 
:المصابیح؛؛ قال شارحہ: الروایة بإثبات الباء وہو شاذء لأنہ من الولی بمعنی القرب: 
واللام للأمر فیجب حذف الیاء للجرم. کنا ٹی طرفاق .٠۶ ١/۳‏ 


0 دھامش الیدایقہ ۱۰/١‏ من الاولف رم اللہ 


کماں 


لنقریر الرفیع ج٦‏ __ تھے 

والراد بالأول: البلغاء العقلاء وبالثانی: الصبیان: وبالثالث: إِنا ثبت 
کما ٹی الروایة الآتیة: الحنانٌیء وبالرابع: النساء, ولعل الاکتفاء کما ٹی ھذہ 
الروایة ندرۃ ا خدابی. 

[۱۰۸۶۹] ( وھیشات ) اھٰیش: قال فی ٦القاموس''':‏ التحرك والحمع 
(أي: الاختلاط مع النساء) والڑإکٹار من الکلام, والعنی: لا تُصووا ٹی 
اللسجد ولا تجتمعوا فیه کالسواقء أو العتی: لا تروحوا إلی الأسواق وقوا 
أنفسکم من امورھا!''. 

([۰۹۰)( عن بعد کم ) ل الصفوف الدآحرۃ أو التابعین۔ وقال مولانا 
الأنوز فٍ تقریرہ علی أبي داود''': إن الطبري راح إی حقیقة الاقتداء۔ 

( یتاخرون ) أي: عن الصفوف الاوم. أو الصلاةء أو الفضائل۔ 

( حتی یؤخرھم ) ٹپ دخول الِنة. 

(]۰۹٣[‏ خیر صفوفت الرجال ) الظاہر تلتباعد عن النساءء وما قال 
الفقھاء فی ال نائر ان التأخر أفضل, مبنی علی أن الندوب ھناك کثرة 
الصفوف, فإن ندب إِلی الصف الأول یقل الصفوف کما قال بہ الشامي۔ 


) قوله: کما قال یہ الشامی ا قلت؛ قال ابن عاہدین الٰشامی کے ارد ا حتارہ 
1: آما فیھا - ا ُنازۃ - فآخرھا - أي أفضل - إظھارا للتواضع: لأنھم شفعاء فھو< 


ہف االقامرس اخحیط 4 [ماد: ہي ]۔ 

مستفاد من االرقاۃ4 ٣٥٥۱ء‏ وائمی اتا قاله الطی ق شرح الشکاةہ ٣‏ /٤٥۔‏ 

”ہو مطوع یاسم 2 انوار احمود6 من ناکمٹان ترقیب الشیح مد صدیق النحیب آبادي. وفقال تی فبض الباريە ٣/۲‏ ۲۳: 
وَلْسب إل الشعي وابن جرپر أہضا۔ [رضوان اللہ البنارسی]ء 


النقریر الریع ج٢‏ ۱ ۲۳ 
وذکر الخازن ورودہ ٹی 'تفسیرہ:ء وجعلە یضاً سہب نزول آیة: وق 
عَلًا لْسْتتَيِین یک4 الخجر:ی ءا الایق علی قول. فارجع إلی التفاسیر'''. 
(۱۰۹۹)( ألینکم مناکب ) ىی الانقیاد إذا جذیہ أحد لإمام الصف؛ 
أو بضع أحد یدہ للمشی وغیرہء أو العنی لروم السکینة والوقار, 
( استووا ) تأکیداء أو الاُول إجمالاً والثانی والثالٹ للایمن والأیسر. 
۱( وعلىی الثانی ) تلقین واستدعاء إن کان الاُول دعاء 
واستفھام إن کان خبرا, 
ا٤٠1(‏ حتی یؤخرہم ) أي: یمعلھم آخر الأمر فی النار؛ أو یمعلھم 
متأخرین تی ُھل النارء أو یؤخرھم عن ا حخیر ویجعلھم ٹی النار!''. 
(1٢٢۰١ ْ‏ فأمر ان یعید الصلاة ) استحبابا أر تشدیداً 


< آحری بقبول شفاعتھم, ولأن ا مطلوب فیھا تعدد الصفوف فلو فَضنّل الُول امتتعوا عن 
الآخر عند قلتھم. اھ 

( ذکر الخازن ورودہ إلح ) فال الخازن فی هنفسیر: :٥٤٥/٣‏ قال البغوي: إن النساء 
کن یخرجن ای ال جحماعة فیقفن خلف الرجال, فریما کان من الرجال من فی قلبہ ریة, 
فیتأخر إپی آخر صف الرجال؛ ومن النساء من يٍ قلبھاً ربیة فتقدم إلی أول صف النساء 
لتقرب من الرجالء فنزلت مذہ الأیة: ٭ولقد علمنا الستقدمین4 ال٦ّیق‏ فعند ذلك قال النبي 
صلی اللہ علیہ وسلم: ٭خیر صفوف الرجال أوشاہ الحدیث۔ 


”' ردیع 8یا ا ریل* للامام البعوی /۳۷۷ء وەتفسیر القوطی٤‏ ۱۹/۱۰ وتفسیر این کتیرہ ٤/٢۳ھ.‏ 
,فا نغاتی) ١/٢٦٦۔.‏ 


التفریر ارفیعم ج٢‏ 5 29۲" 
قال ان امام: عند مد وغیرہ تبطل بالانفراد خغلف الصف ھٰذا 
بکرۃ عند البخاری!''. 


باب اللوقف!'' 
(۰٦[‏ فاخذ بیديی إلح ) تی الحدیث جماعة النفلء وموقف ا أموم 


الواحد. والعمل الیسیر. والصلاۃ 'خلف من لم ینو الإإمامة۔ وأن التقدم علی 
الإمام لا بجوز لأن الإدارۃ من ہین یدیە کان آیسر. 


) فولفۃ عد ]مد إخ ) قلت: ومذھب الأئمة الثلائة أُنھا صحیحة مع الکراہة: 
واستدلوا بحدیث أی بکرة الاّتی ٹی أُول باب الوقف؛ وحلوا حدیث وابصة ھذا علی 
تاریو ما بن الأدلة, قاله الڑمام النووي ٹی ٭شرح اٰھذب؛ .۲۹۸/٤‏ وانظر لغئي 
لاہن قدامة ٦٤/٢‏ . 

( قولہ: جماعة التفل ) قال الإٍمام الرباتی الشیخ رخید ا مد الکنکوھی تی داللامع: 
۷۲: علماؤنا ا حنفیة لم یُجوٌزوا من الجماعة إلا ما ثیت کالکسوف والعیدینء وٹ 
النوافل التی مم ثلیت ا جُماعة فیھا لأ جوز التداعي فا والاجتماع فیھاء نعم رخص ىٍ قیام 
این أو ثلالةء وذلك لأنہ ثابت کما ورد قی صلانہ صلی اللہ عليه وسلم مع انس وأمہ 
والیتیم وغیر ذلك, وذنك لأن فی رخصۃ الصلاة بالجماعة لروم مفاسد - من الریاء وغیرہ 
-, فلا بُتم علبھا إلا لورود نص, مع ان النص مشیر ہل خلافه وھو قولہ صلی اللہ علیہ - 


”تم فقدیر ٥‏ ۳۰۷/۱. وحدیث آي ہکرۃ ل الفصل الأول من باب اٰوقف مرقم ٠(‏ ۱۱۹). 
ي مرقف امام راموم قالہ بی تذرقاة .٣٦٦/١‏ رضواں الل لسمان]. 





۔ وسلم: ٭أفضل صلاہ امرء ٹیگ بیتهەء ویفوت ذلگ ند التداعی والاجتماع علی امام 
معین: ولو يػ یت آحد منھم۔ اھے وقال المؤلف ق ہهامشہ؛: نقلا عن العینی: کرہ 
اُصحابنا وجماعة آخروت التفل بالجماعة ٹی غیر رمضان. 

ل ٹی االبحر؛ :۳٦٦/٦‏ التطوع با جماعة إذا کان علی سبیل العداعی یکرہ. وا 
إذا صلوا بجماعة بغیر أذان وإقامة ٹی ناحیة افُسجد لا یکرہ. وقال شمس الأئمة ا خلوانی: إن 
کان سوی الژمام ثُلالة لا یکر بالاتفاق وقی الأریع اختلف المشایخ؛ والأصح أنہ بکرہ. 
اھ, وقال الدردیر الانکی یی ؛الشرح الکبیرہ ۱ ۱ وه - أيی من غیر الفرض - ھا 
تکرہ ا حماعة فیه کجمع کثیر کی نفل. اھ. وقال الشیخ محمد عاقل بی ہالفیض السمائی: 
۱۷ بعد ما نقل کلام ہللامح؛ وہامشہ: ا حاصل أنہ بجوز عند الشافعیة وا حنابلة مطلقاء 
ونجوز عند ا الکیة بشرط عدم التشھیر. 

( موقف الأموم الواحد ) قال ملاک العلماء ٹی دالبدائع* ۱۳۱/۲: إن کان مع الإمام 
رزجل واحد ہو صبي یعقل الصلاۃ یقف عن یمین الإمام لحدیث ابن عباس هذا۔ وھو 
المختار. ثم إذا وقف عن یمینە لا یتآخر عن الإمام ٹی ظاھر الروایةء وعن محمد أنە ینعی ان 
تکون اصابعه عند عقب الإمامء وعو الذي وقع عند العوام. وکذا ٹی :الشامی) ۲٦٢/٤‏ 
قال النووي بی ہا حموے٭ ٢/٤‏ ۲۹: بھذا قال العلماء کافة إلا ما حکاہ القاضی أہو الطیب 
وغیرہ عن اح لیے ازم یقف عینٰ یسارہ؛: وغعن اللخعي ان یقعف وراءہ ہل اُن بریا۔ الڑسام 
ان پر کع فان بجئ ماموم آخر تقدم فوقف عن یمیئه وھذان الذھباتِ فاسدات. 

( قوله: العمل الیسیر ) وہو جائز ٹ الصلاة کما قی دالغتی؛ ۷۸/۲ ودا جحموے؛ 
٣ھ‏ ۱, إلا عند اسحنفیة مکروہ کما ٹی ہنورالإیضاح+ (ص: )٢٥‏ وغیرہ من کتب الفقه. 

( قولہ: افصلاۃ خلف من (خح ) وئٹی دالبدائع ۰۰/۰ ھا ل تاج ابی نیة الامامة ؟ سح 


التقریر ار قیۓ ج٢‏ ۰‌ 
والحدیت طوله الترمذدي ق االتے ائل۷, 





< اما نیة إمامة الرجال فلا یتاج إِیھا ویصح اقتداؤھم بە بدون نیة إمامتھم. وأما نیة إمامة 
الثناء فشرط لٹصمحة افتداٹھن يہ خکنل اصہحابنا الخلالةق اھل, و کذا ف ٭الشامیء ٣ءء‏ 
واالیحر؛ ۲۹۹/۱. وعند عالك ثی ا جمعة نیة الژإمامة شرط لا غیرء لن ال حماعة شرط 
صحتھا. کذا ٹی شرح الکبیرہ للدردیر ۳۳۸/۱۰. وقال النووی فی ہا جحمو ع: :۲۰٢/٤‏ 
پور من مذھبنا أنه ج یشترط نصحة اٰماعة وریہ قال عمالكل وا خرون؛ وعن مد 
روایتانء وقال أبو حنیفة وصاحباہ: إن صلی برجل لم تجب, وإن صلی بامرأۃ أو نساء 

) قولھ: التقدم علی الاإِمام إخ ا قال الامام برھان الدین ف ۷اط البرھانی: 
۷۳ ال قتدی إذا تقدم علی الإمام تفسد صلاۃ القندي. 

( الحدیث طوله الترمذدي ) قلت: روی الترمذدي ٹی داالشمائل: (ص ۱۸) ٹی باب 
میحونة - وھی خالته - قال: فاشطجعت پ عرض 027 
لہ عليه وسلم فی طوفاء فنام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. حتی إذا انتصف اللیل أو 
قبله بقلیل أو بعدہ بقلیل فاستیقظ رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم, فجعل یمسح النوم ن 
ر جھة؛ ٹم قرا العٹر الایات اخواتیم مس سورۃ آل عمرآنء نم قام ا سن معلقء فتوضاأً 
مه فأحسن الوضوءء ثم قام یصلى؛ قال عبد اللہ بن عباس: فقمت ا لی جنبه فوضع رسول 
اللہ صلی اللہ عليہ وسلم یدہ الیمتی علی راسیء ثم أخذ بأذنی الیمنی ففتنھاء فصلی 
رتشن ےر شور تل عو ا ریت رگن ئ رشن حون من 
ست مرات - تم اوت ٹم اضطجح نم جاےہ بلوذن ام فصلىی رکعتین خفیفتینء نم 
خرج فصلٰی الصبح+. ورواہ ایضا مالث ٹپ نالوطاء .)۲٢۶٢(‏ 


انقریر ارقیم ٠ے‏ سے سے کہ 
)١١۷(‏ ( فأخذ بیدینا ) مرة ہالیمین والشمال؛ أو علی التعاقب. 
والحدیث 0 صس0-00" ابن مسعود أُنە دأراھم صلاة 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم فأقام علقمة والأسود علی ہمبنه ویسارٴا٭''. 
قال ابن عبد البر: لا یصح رفعه بل ہو خوقوف علی ابن مسعودا"ء وکذا 
قال الٹرويی فی ه ا خلاصةتء مع اُن الرفع موجود فی مسلم!'. واجاب 
لحازمی بأئه منسوخ۔ نہ ہر ٌو سس اہی 
لأن دابہ صلی اللہ عليه وسلم کان إمامة ا٣‏ مع لا الائٹین إِلا ندرۃ. وأجیب 
بأنہ کان لضیق الکان!؟'. 


( کذا قال التوري ٹی الخلاصة ) قال تی مخلاصۃ الأحکام٭ ۷۱۷/۲: والٹابت 
گی اصحیح مسلمہ وغیر٥:‏ أُنَ ابن مسعود فعل ذلك: .3 یقل: دھکذا کان رسول اللہ 
صلی ال عليه وسلم یفعل؟. وامختار لت آف عدل علنی فلهخرة لات اغرں اف 

قال اللا علي القاري ي رجمہ الله تی الرقاۃء :۱١/٣‏ قیل: إتھما - ابن عبد البر 
والنووي - ڈھلاء فإن مسلماً أخرجہ من ثلاث طرق لم یرفعہ ف الأولین ورفعہ قٍ 
الثالثء وقال: ؛ھکذا فعل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛۔ 

( قوله: أجاب ا حازمی ) قلت: قال ابو بکر الحازمی تی ٦الاعتبارہٴ :۱۰٦/١‏ قال 
بعضھے!:': حذڈیث این مسعوڈ منسوحخ لان ابرن مسعود إِنما تعلم هذہ الصلاہ من النببي 2 
راہ مسلم ‏ الصلاة )۱۲١١(‏ الدب لل وضع الأبدي إخ۔ 
”ٗ امھید گا فٍ اطمرطاً من العاز والأآسانید) .۲٦۷/١‏ 
صحح ملمه (۱۲۲۱), 


قمم القدیر ٤‏ ٢٣/٥۳۰۔‏ 
۰ قلت: افراد ٦‏ الامام ثےھفی کماحکاہ عله مروی ٹ (عخلاصِ: ایا حکامہ ۷ٰ٢‏ ۱ءء 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۷ 
(٠‏ لا مد ) تھی من العودہ أي: لا تعد إلی الدأاحیر أو لپ ی 
الإحرام متفرد۷١),‏ و من العدو؛ أو من الاعادةۃ, رخلط ميرك الآأآحیرین عن 
الجزري"'. 
)١٦[‏ (حتی آنزلہ حذیفھ) اورد عليه ان القصة حذیفة والحاذب 





کان ۱ اُبو مسعود!؟؟ ا کما ق روایة هھمام عنک 7 داود. مح ان روایة 
المشکاہ ھذا یہ رجل جھولء وأُوّٗل بالتعدد۔ :مرقاةہ, 


- صلی الہ علیہ وسلم وھو بمکةء وفیھا التطبیق وأاحکام آخر عی الآن متررکةہ وھلا ۶ 
اکم من جاتھاء ولا لت صلی اللہ عليه وسلم الدینة ت رکھ. اھ ٹم ذکر ا حازمی 
احادیث تدل علی ان فعل الي صلی اللہ عليه وسلم با مدینة خلاف الأول. منھا: حدیث 
جابر الذي ذکرہ صاحب :المشکاہ هذا الباب. قال: هذا حدیث صحیح وفیه دلالة 
علی ان ھذا ال حکم ہو الآچر؛ لن جابرا إتما شھد المشاهد التی کانت بعد بدر, قال: ٹم 
قیام ابن صخر عن یسار البي پچچة ایضا دلالة علی ان ا حکم الأول کان مشروعاء ون 
این صخر یستعمل ا حکم الأول حتی منع منەہ وعرف ا حکم الثابت الثانی. 

)کان لضیق الکان ) حکاہ النووي عن ابن سیرین کما پی ؛اخلاصة ۷۱۷/۲. 

( قولہ: ول بالتعدد ) قال القاري ٦۳‏ لا خخالف بیٹھما لاأنھما قضیتانء ولا 
یذ أن حذیفة وقع له ذلك قبل واقعتہ مع عمارء أو بعدھا لأن النسیان غالب لی الإنسان۔ 
والأول أقرب. ؛ھ. 
وحاشیة ٴي ددودہ ۹۹/۱ء من الولف مه الہ وتقلہ ال مشی عن الفاري ٦٦٦/٣‏ عن 8انحموع) تلنووي ,۲۹۷/٢‏ 
انظر امرفاۃ القاتیح) ۷/۴٦۱۔‏ 


اہ من ہسنن اں داودہ ۸۸/۱؛ واالیذل: ۱/٣۱۳ء‏ راالکری؟ اللییقی ۸/۳: ۰ء ڑھر انضواب۔ وعرّفٗ تن ؛لخطرطت 
رلرفاتا 010۴٣‏ لل ڈابن ہسعردا, [ وضوان اللہ انساب شنارسی ظِ رھ 


النقریر الرفیع ے٢‏ ۸‌ 
(۱۱٢١۴١‏ الغایة ) بشر''/ء أر موضع۔ 

( فلان ) قیل: اسمه باقوم. 

ا٤١‏ ( فی حجرتہ ) الراد مله حجرة ا حصیر فی السجد 
للاعتکاف کما جاء ٹی روایة ہأله اذ حجرة من حصیر صلی فیھا یالی۷. 
ولا یصح کونھا حجرة عائشة. کیف ؟ وکانت علی یسار اللسجدء فکیف 
یصح اقتداء من فی اللسجد ؟. مع أنه لو کان کذلك م یتکلف صلی اللہ عليه 
وسلم فی الملرض بالتھادي بین رَجُلین. بسطہ القاري!''. 

ا٦(‏ لا یسؤك الله ) أي: لا یسوك فعلی, وا کان ھذا الفعل من 
اللہ ورسولہ علی ظنہء نسبہ إلیه لکمال تسلیتہہ أو العنی: لا محزنك اللہ. 

( أن نليه ) أي: کل المام, 

( من أضلوا ) وھم الأثباع. ولعل امراد بالأمراء بعض الولاة, لن یا 
فی يٍ زمن عثمان رضی اللہ تعالی عنہ. 





۔_ےسپہ سے 

( اسمه باقوم ا واختلف قِ اسم النجار؛ فقیل: باقولء کان روعیا غلاما لسعید 7 
العاص, مات ٹی حیاه البي صلی الله عليه وسلم وفیل: باقوع وقیل: قہیصة اللخزومی 
وقیل: میموتء وقیل: صبّاح غلام العباس بن عبد اللطلبء وفیل: میناءء وفیل: إبراھیم. کذا 
قی مالعمدۃ: ۲۸۱/٦‏ واشرح أىی داودہ ٦١٤/٤‏ کلاھما للعیتي. 


”' کلعة فارسیۂ معناھا بالأردیڈ: گل رائل ان انڈ یرٹ (النہایةا ۹: المَابَة: عَیْعَة ڈاٹ شجر کی وھي علی تسعة 
أمبال من افدینة. [ رضوان اللہ الینارسی عفا اللہ عنه ]. 

×۴ سیأق عن زید بن ثابث لی ول باب 8 قیام شھر رمضان1۵. 

''' الرفافء ۰/۳ ۱۷۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۹ 
باب الآأمامة 


ھی أفضل من الأذان - وإن ورد ی فضله کثیر أحادیث - لداومة 
النبی صلی اللہ عليه وسلم علیھا دون الأذان. حتّی قال العلماء: م یثبّتٗ أذانہ 
صلی اللہ عليه وسلم. شر سے 


( قولہ: ھی أفضل من الأذان ) قلت: قد وقع الخلاف ین العلماء فی أیھما أفضل: 
الإمامة أو الأذان ؟ فعند ا حنفیة - کما تق 'عمدۂ القاري؛ ۱۰۷/۸- الامامة أفضل لاأُنھا 
وظیفة النبي صلی اللہ عليه وسلم. اھ. وکذا اخلفاء الراشدین بعدہ کما فی 'فتح القدیر؛ 
١‏ م٢٠۲۔‏ وھو مذھب لالکیة لْشَ 

وعند الشافعیة علی أصح الروایات الاُذان افضل وو قول اکٹر أصحابہ۔ وله روایة 
مثٹل منھب ا حفیة أُن الإمامة أفضلء وی روایة أنھما سواء و روایة: إن علم من نفسهہ 
القیام بحقوقھا وجمیع خصافا فھی أفضل وإلا فالأذان. راجع إلیہ شرح مسلم: لإمام 
اللووي ۱۱۳/۲ء وشرح الهذب> ۷۸/۳. 

ولأحمد روایتان: الأذان أفضل ا ورد من الأخبار پی فضیلتہ. والتانی: الإمامة 
افضل, لان النبي صلی اللہ عليه وسلم تولاھا بنفسہ: وخلفاؤہ من بعدہ ولا ختارون إلا 
لأفضل, ولاُن الإمامة بختار ھا من هو اکمل حالاً وأفضلء واعتبار فضاتہ دلیل علی قضیلة 
منزلته. کذا قی ؛الشرح الکبیرہ ۳۸۸/۱ للحتابلق 

وقال شیخ الڑإسلام ابن تیمیة ٹی االفتاوی الکبری: :۳۲۱/٥‏ الإذان أفضل من 
الإمامقہ وھو أُصح الروایتین عن أ مد واختیار اکٹر أصحابہ. وأما إمامتہ صلی اللہ عليہ 
وسلم وإمامة ا لفاء الراشدین فکانت متعینة عندہء فإنھا وظیفة الإمام الأعظم؛ ولم یمکن 
ا جمع بینھا وین الأذانء فصارت الإمامة فی حقھم أفضل من الأذان مخصوص احوافم: - 


)۸ؤ( أقرأهم ) لي: احسنھم وا قاله ابن الملكَ وھو مذھہب 
أبي یوسف رمهہ اللھ, لکن الظاعھر ٹی معناہ اکٹرھم قرآنا کما وردا''. وقال 
ا مد: أحسٹھم قرآتاً ہتمامہ أقدم علی الأئقھ. وقال الٹلاث: الافقہ إذا یعلم 
الواجب من مقدار القراءة فھو أقدم. ہمیزان:. 


وإن کان لآأکٹر الناس الأذان أفضل. اھ. قال ابن قدامة: ومن نصر الروایة الاو ی تمال: 
إنسا لم یتوله النبی 8پ وخلفاؤہ لضبق وقتھم عنہء وهذا فال عمر: ؛لو لا ا حلافة لأذنت؛. 

واجاب عنه ابن افمام ٹی افتح القدیر؛ٴ :۲٥۰٢١/١‏ بأن تول عمر رضي اللہ عنه ھذا 
لا یستلزم تفضیل الأّذان علیھاء بل مرادہ لأڈڈنٹ مع الإمامة لا مع ت رکھاء فیفید أن الأفضل 
کون 2ھ وعلیة كت آپر خَیفة کما یعلم من اغیارة اھ, 

فلت؛ وکٹرة الترغیب للاذان اعلا یکسل عنہ الناس, وأما الإمامة فھيی مرغوب 

فیھا۔ والف اأعلم۔--- 

( قوله: فال الٹلاث ) قلت: ذکر آبن رشد قی االبدایقہ ٤/١‏ ٤۱ء‏ وابن قدامة ٹی 
اغنی؟ ۱٦/٢‏ مذہب ال حنفیة مثل مذھب احمد أن الأقرا مقدم علی الأفقہء ولکن ھذا 
سای ما کر فی کتب الحنفیقء فإن ا مرغینانی تی ٢ا‏ دایقہ والکاساني ٹی االبدائم 
وغیرھما ذکروا مذہب ا نفیة مثل ما حکاہ الؤلف عن الیزان أن الأقه مقد وھو 
مذھب طالکیة والشافعیة, 

قال ٹی :امدایقہ ١‏ /٥ہ:‏ وی الناس بالامامة أعلمھم بالسنةء ٹم أقرأھم. وقال ٹی 
البدائم؛ ۲: افضل ھؤلاء أعلمھم بالسنة وأفضلیم ورعاً وأقرڑھم لکتاب اللہ إخ۔ 


روی الھقي ى ١فلسن‏ الکبری؟ ۱۱۹/۳ عن عقبة بن عمرو أي مسمود الأنصاری مرفرعا: اہژم الغوم اکٹرھم قرآناہ ا حدبث, 
وروی النسائي ٹي الآمامة (۷۸۹) یمامة الغلام م قبل ات لم ہ عن آأبي رضی الل نعا یل عنه قال؛ ان رسول الله صی اللہ عليه وسلم قال: 
ال زمکم آک رکم قرآتاً4. [ رضرات ال البنارسي ]۔ 


النقریر الرفیع ج٢٦‏ ۰ 
وأجابوا عن الروایة بأن فی زمنہ عليه الصلاة والسلام کل أقراً کان 
اعلمٍ الیم انی کر علی تا ونام تا علی کی وفال: ای ا 
0 أُشْکْل بان اقرأ‌مم کان عالاً للقراءة وانتقدم تی الذہب تعالم السنة 
دون عا لم معاني القرآن: فتأمل. 
( فأقدمھم ھجرہ ) جعل ا حنفیة حله الورعء وھو ظاھر روایة داللھاجر 
من ھاجرہ. وما قال الطیبی!': یقدم أولاد اللھاجرین, لا وجه له. 
.( ولا یؤمن الرجل إخ) . 
۸۷ فو سی ا ضیح 7( 
۱۱۹( یؤذن لکم خیا رکم ) لنظرہ علی العورات. 


( قوله: حله الورع ) قال ابن الٰلك: ا بر الیوم اففجرة العنویق وھی ا ھجرۃ من 
کن ےت کذا تی ؛الرقاۃ ٤/۳‏ ۔ 

( قوله: ولا یؤمن الرجل ) وی الخطوطة هنا بیاض. قال الئووي ٹی ×-شرج 
مسلم٭ :۲۳٦/۹١‏ معناہ: ان صاحب البیت وا جلس وإمام السجد احق من غیرہء وإن 
کان ذلك الغیر افقة وأقراً واور عٌ وأفضل منەہ وصاحب الکات احق فإن شاء تقدم 
وإن شاء قدّمْ من پریدہ؛ وإن کان ذلك الذي یقدمہ مفضولاً باللسبة إل باقی 
ا حاضرین؛ لأنہ سلطانه فیتصرف فیہ کیف شاء. فإن حضر السلطات أو نائبه ئدم علی 
:صاحب البیت وإمام السجد وغیرھماء لأن ولایته وسلطنتہ عامة. ویستحب لصاحب 
البیت أن بأذن ٰن ہو أفضل عمن4, 


قلت: غ یقلہ الطیی من نفےمہ بل حکاہ ععن للإمام م البخری می اكللة. اشرح لطبی)٤‏ رر وراحع 8شرح السة؟ 
۹۹۳+۴-۔ 


انقریم الریع ح٢‏ ہے مت کات 
)۱٠‏ ران لسم ان سیت لأذان, ار فھم 
الأذان عادیاً. 
ْ [۱)( وھو اعمی'') ) قال الشافعیٌ: ہو والبصیر سواء. ہمیزان٤.‏ 
وقال ٹی ہغدایقہ: یکرہ إمامتد. قال فی :لبرھان:: إذ کان أعلم منە موجودٴ 
وإلا فلاء لاستخلافه عليه الصلاۃ والسلام ابن ام مکتوم ٹی غزوۃ تبوكک۔ اھ 
قلت: الظاھر من کتب الفقه ان الکراہة لاحتمال التلوث بالنجاسة 
وعدم التوفي عنھا وصون الوقتء وإلا فلا۔ 
قال القاري: قیل استخلف مرتین استخلافاً عاما٢اء‏ وقیل: ٹی لاٹ 
عشرۃ غزوۃ. واُشکل ان عایاً رضی اللہ عنہ کان فی غزوۃ تبوك فی الدینةا؟ 
فقیل: للمشاغلء وقیل: للحزم خلافة أبي بکر۔ 


( قال الشافعی ہو إ ح ) قلت: کذا ٹی ہا جحموع .۲۸٦/٤‏ وعند مالك ود أبضا 
جوڑ |مامة الأحمی کما تی ؛المغی: ۷ وفالدونة ۱۷۸/۱. إلا اذ عند مالك إمامة 
البصیر أفضل کما بی ٭الشرح الکبیر للدردیر .٦٥٥ ٠/٥‏ 

وقال العیني ٹی ×شرح أبی داودہ ۱۰۰/۳: یُستفاد من ا حدیث ان إمامة الأمحمی 
جائرۃ بلا خلاف. ٹم إتھا ہل تکرہ ام لا ؟ تقال الشافعی, ومالك؛ وأ مد: لا تکرہ. وقال 
أصحاہنا:؛ نکر وعلّلوا بأنہ لا یتوق النجاسة اھ. 


(قیل فی لاٹ عشرة غزوۃ ) قلے: حکی الدمری أنہ استخلفہ رسول اللہ ٹزو سح 





+ )٦ 


البحه مس فاللكک٤+‏ رز الخطوطۂ: ٣‏ وکاں اعمی٤,‏ 
۲ َ‫ کے 7 : تر ۱ 1 ۲ 
روک ابوداود یی اخراج (۲۹۳۳) الضر پر بولی: عن انس 8ں انی ی2 تخلف ابن ام مکتوم می ائدینة مرثین*. 
۳ 7 ۰ 1 ]0 ۴۶ ھ ' + رہ 
۲٦‏ روی البخاری ٹی العاري (ر٤٤٤٢)‏ ع سعد اس ال وفاص: لان رسول ال پچ خحرج إِل تبوك واہتحلف علیاء فقاں: 
اثطلفی ٹی الحمبیاں زاد.۔اء فال: الا ترضی ان کون می عَدِىۂ ھاروں امن موسی لا آنہ لی زیں بعدي؟۔ 


7 ہو 


7 ا ا ا ساخط ) لسوء خلقھا وعادتھاء وإلا فلا 

( وإمام قوم ) الامامة الکبری أو الصغری. والراد إذا کان بشوء من 
الامام کالفسق وغیرہ. 

[۳)( حررۃة ) بالتاء صفة نفس, أو جاریة, أما الأول فلعموم 
الرجل وامراۃ. وأما الثاني فلضعف ا رأة وعجزھا بخلاف انحرر لقوتہ ودفعه 
پنتا: (قلت: لشیوع اعتباد اطرأة ). وقی بعض النسخ: + حررمہ, دقا']. 

ہ٢۱٦(‏ خلف کل مسلم ) قال مالك وأ مد پی اشھر روایتیہ: إِن 
الفسق إن کان بتاویل جب الزعادۂ تی الوقتء وإلا فیطل مطلقاً. وقال 
الشافعی, والإمام بجوازھا. :میزان+. 

(1٢٣١١۱‏ یٹری ) من التفعیل أو الافعالء أي: یلصق مثل الغراء وھو 

ہت" 

( لوم ) بحذف إحدی التائین. 
یں سی شر ور یی سس شش شس سی ےتوج 


1 


5 َ‫ و لاف یر 2ٛ٤‏ 
ا 0 ٦‏ 7 : 5 نو 1 ۰ 
شاحيیة جھینة و قی طلب ز ین چجابر؛ ٤‏ شی عررود نسوپرڑّء ٭ غعقفما؛ اح و تھراع 


ات 

الإ٦سدہ؛‏ وبحران وذات الرفاغ ج وحیر ن سار ال ہر تک 7 با نہابة و استحخقہ یا 
واستخلفه عُمر أیضاً فی حجة الوداع۔. وذک کر الیغوی اه عليه السلام استخلمّهہ یوم 
۔ ہلنندق, کكکذ! . شرح ان داود> للامام ا تی ۳ ۳ 


( قولھ: تلوم ) قال ان الاک ٹی ٥‏ الْنھایة ۹۶ : و یں ظط ۲ زاد شوع مح فےے 


ےب مک و نے ۱ کر ۱ سی سے 
آمر قاذ امْفاتبح ١۸۰/۳‏ وما مین افوسیں زدراج من اخؤولعر ہیں کلام آخارتي۔ 


الاع, ایا کر ۰ 
اع پو اریم :-. ُ ۲ 


( فلما کانت وقعة الفتح ) و رمضان سنة شان من اشجرة. وإن کا 
آحاد الوافدین وأفذاڈھم منذ أظھر اللہ الإسلای لکن التابع صار بعد الفتح 
یما سنة تسع, ولذا سُبّىٌ عام الوفود. کذا فی هتأریخ ا خمیسا"'۔. 

(فلما قدم ) کذا ٹی النسخ وکذا ٹی :لبخاري؛ء فما ٹی بعض النسخ 
من اقدموا؛ء لیس ہو جیه. 

لق نوا أَبي ) أي: سبقھم۔ وھذا الآأثر دلیل الشافعیة یج جواز 
الاقتداء بالمتتفل, وٹی ا لجمعة عنہ قولان. والأئمة الثلائة علی عدم جوازہ 
لأثر ابن مسعود وابن عباس: ٭لا یؤم الغلام حتی بحتلم.. وأجابوا عن 
الروایة بأن قولهہ: ٭کانت 1 بردة وخروج الاست یکفي للجواب, 
کذا تی لوم اللقی)۔ _ 


- إحْدی الین تعفیفا۔ رمو کثیر تق کلابھم 
ز غوله: کذا ی ا جوھر النقی ) قال ابن ا تر کمانی ۳ء الظاہر ان امامتہ لقّومه 
لی تبلغ النبی 2ء والدلیل عليه اُنه کان إذا سجد مرج اک وھذا غیر جائر؛ ومذا قال 
ا لحطابی: کان اف ضف آئ عمرو بر سلمةہ وقال مرة: : دَله ولیس بشیء, 
( قول: ا یم الغلام حتی إخ ) قلت: روی ھذا اللأئر عبد الرزاق فی ١‏ الصنّف: 


۱ء والبیھٹی ٹی دالکبری: ۲٢٢/۳‏ عن این عباس. واثر ابن مسعود ‏ اجدہ نی 


الثصادر مع طول البحث: إِلا ما قال ابن عبد ' ماد ىي لی ٭تقیح التحقیق؛ ۲ء ×"ْ والعنی 


ہہ 


۴ ارح ْ- داوری ۳: قد روی رھ ٭ەستلہ عن ابن مسعودج الہ قال: ول یڑم 


الغلام سی تب عليه ا حدودہ. 





“' ص ١۱۰۲ء‏ من اطؤولف رجہ اللہ 


نفریر الرقیع ج٢ ۲٢٥٢‏ 

وقال الحافظ ںی :الفتح؛: لا ینبغی ان بجاب بأنه کان من اجتھادھم 
لأن الزمان کان زمانَ نزول الوحی. ثم م أظفر علی ذلك المر ٹی :الفتحہ ولا 
ہالعیني؛. 


۸۷۱( سا ) کان اأحدا من القراء الأربعة. 


( قوله: قال الحافظ ) ونصه پ تح الباري: ۲۳/۸ ھکدا: ‏ حم بنصف من قال: 
إنھم فعلوا ذلك باجتھادھم وم یطلم البی صلی اللہ عليه و سلم علی ذلكء لأتھا شھادة 
ثفیي؛ ولأن زمن الوحی لا یقع التقریر فیه علی ما لا جوز. اھ. 

قلت: ولکن قد تعقبه العلامة خلیل احمد السھارنفوري پ :البذل: ۳۲۷/۱ 
حیث قال: وما قال ال حافظ ەولم ینصف من قال إلحء, عجیب من مثل الحافظء فإن 
الحدیٹ صریح بآن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: ؛لیژمکم اکٹ رکم قرآناًء او 
أقراکما: فاجتھدوا وفھموا ا خطاب عاماء فبھذا ظھر أن جعلھم عمروین سلمة إىاماً 
کان باجتھاد منھم, وم یصرح رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم بإمامتہ حتی یکون نصاء 
ومغ غذاء ٹھدا ننع لاستدلال الستئلین من لفانعین؛ ولیس ھذا غھادة علی الغي: فإِن 
اللائع لا بحتاج إل الشھادۃ, اھ. 

واجاب العلامة انور مشاہ فی '؛فیض الباری؛ ٣١٣/٤‏ عن هذہ الروایة بن فیه 
قصورأء إذ عمرہ للذکور عند التحقیق کان لأأخذ القرآن لا لامامتہ. وھکنا بیع أیضاً 
کان بعد ما بلغ ا حلم. وقد قصر الراوي فی النعبیر. وأما فولە: ٢أ‏ لا تغطوا عنا است 
قارثکم فھو وارد علیکم, وعلیناء فتحن فیە سواء. 

( قوله: من القراء الأربعة ) قلت: وبقیة الأربعة: ابن مسعودہ وَأٰييٴ بن کعبء 
ومعاذ بن جیلء کما فی حدیث عبد اللہ بن عمرو مرفوعا عند الترمذي (۳۸۱۰). 


ا لک لا ا اہر 


(فیھم عمر ) لآنہ ھاجر ق اعرباعتف امات رت رق 
(وابو سلمة ) زوج أم سلمة قبل النیي صلی اللہ عليه وسلم, 


سوہ ےس جس>سحچسوژ۔پسی-- -ٗے۔ وہوھؤےہ- ٭ وت بي-- ہسسیے حصسہےہسسے.۔.مس سے سان سے 


رولت قل عم عليهہ لسم ی چں وو و مد بعد 989 
عن البراء بن عازب قال: *, . ثمقدم عمر بن نطاب ئىٍ عشرین ھا عم أُصحاب 
ابی صلی ال عليہ وسلمء ٹم قدم اس من الاعلہرقام 
> تال این امعاق: لا تام ےئ لطاب الدییة سو می خی ید می ادا 
وقومہ وأخوہ زید بن ا خطاب وعمرو وعبد اللہ انا سراقة بن العتمر وخنیس بن 
حداوة السھمی زوج ابنٹه٭ حفصف وابن عمد سعید بن زیلد وواقد ہن عبد اللہ 
الدمیمی ومحوی بن أبيی خولء ومالك بن أبي خوی؛ ویو البکیر: إیاس وخالد 
وعاقل وخامر وحلفاؤھم من بی سعد بن لیث,: فنزلوا علی رفاعة بن عبد ا نذر بن 
زار کا بی عمرو بن عوف بقہاء. قاله الامام الحافظ عماد الدین آبن کثیر ٹ ؛البدایة 
والنھایقہ ۲۱۱/۳, 


سی می ییحی جنیہ کہ 
جلی لی لچلہ ہہ 
وی مرج 2 


النٹریر :'رفیع ح٢‏ خت ےت 25 


باب ما علی الإمام 


)٢١١۹[‏ ( عا صلیتٔ ) مع طول عمرہہ فإنہ ُوٴّفی سنة اإحدی 
وتضعیرن] (۹۱)ے وله امأة وٹلاٹ] ۰۳٢ۃ‏ سنین من العمر . وعدم التطول مع 
تکٹر قراءته عليه السلام فلکون صلانہ یعد تخفیفا. 

( فیخفف ) قال الخطابی: یستثٌط منه اطالة ال رکوع للجائی. وقال: 
یکرہ وأخاف :عليه الشرك. قلت: کم بیٹھما من الفرق فإن الإمام مأمور 
بمراعاۃ القتدین فی التخفیف,: وباقتداء أضعفھم وبعد البکاء تحقق کون 
البعض ذا الا جة۔ و کم بینھما من الفرق؛ نعم الاستدلال عليه بروایة: قرع 
نعاغەم؛ التی ٹل ہبی داودہ!''. 

واجاب عنہ الفاري أنه ضعیف, وأیضاً استتباط الصحابی مع أن 

الکراھة إذا عرف الامام ا نتظر۔ 
۱ ( قولہ: قال الخطابی ) قلت: ونصه ق معام السئن: ( مکدا: فیه دلیل علی 
ُن الإمام - وعو راکع - إٰذا اأحس برجل یرید الصلا معہ کان لە أن ینتظرہ راکعا لیدركک 
فضیلة الرکعة نی ا حماعةء لأّنہ إٰذا کان له أن بحذف من طول الصلاۃ حاجة الإنسان ٹی 
بعض مور الدنیا کان لہ ان یزید فیھا لعبادة اللہ بل هو احق بذلك وأو ی. وقد کرہ بعض 
العلماء وسشدد فیه بعضھم وقال: اُخاف ان یکون شر ٤‏ وھو قول محمد بن ا لحسن, اھ, 

( وأجاب عته الفاري ) ونصه ٹی دالرقام: 9۳ آ شر حا فا فقال: - 


” فلت: وا ندیٹ عند ں داود تی الصلاۃ (۸۰۲) القراءة ی الظھر: عن عبد االہ بن أي رق منا اللفظ: ان نی صلی اللہ علیے 
وسلم کان یقوم لی ارکعة الأرل من صلاہ انطھر سی لا بسمع ونح قلم. 


النقربر الرقیع ح٢‏ "کے ۰۸ 

١١١‏ ( وإن اخطاوا ) قال فی دشرح السنقۃ: فیه ان الامام إذا 
صلی بدون الطھارة عامداً و پاسا فلا إعادة علی القودا'. 

وعندنا بجب العادة إذا علموا بحال الإمام؛ لقول علی رضی اللہ عنه 
أآخرجہ محمد فی کتابہ ؛الآثار؛''ء ورجوع الناس ا ی قول علي تی قصة 
صلاۃ عمر رضی اللہ عتھما أخرجه عبد ۳2۵1 

(1٢۳٤‏ فی نفسی شیتاً ) من وساوس وقلة تحملي القرآن والفقہ 
وعدم استطاعة شرائط الإمامة, وقال النووي: راد الخوف من حصول 
شيء من الکبر والإعجاب علی تقدمہ الناس'). 


< حدیث أبي داود: ہما دام بسمع وقع قدم؛ ضعیف,: ولو صح فتأویله ألە کان بتوقف 
قی إقامة صلاتہ؛ أو شحمل الکراهة علی ما (ذا عرف ال جائيیء ویدل عليہ أنه عليه ااصلاة 
والسلام ؛کا نت یطیل الأول من الظھر کي بدرکھاہ؛ لکن فیه ان ھذا من ظن الصحابي 
رضی اللہ عنهء واللہ اأعلم بما أراد بە صلی اللہ عليه وسنم, 
۱ چا جا چاو جار 
کور ہر 
کٰ 


بے رح اس83 ٣‏ ہ٤٠‏ 

2 روا امام محمد ىي 8الثار (۱۳۴) خن عمرو سس دیار نہ علي بن أبي طالب رضی اللہ عمہ قال ٹ الرجل .صلی سسالقوم 
جنساہ قلل: ایعید ریعیدردۃ۔ وھو قول غطاء بں أي رباحء واین سبرین۔ [ رضوان ال العماق البنارسي ]. 

روا فی ۃالصّف٤ ۳٥٣/۲‏ عن القاسم صں آن أمامة قال: صلی عمر باٹناس وھو جنبء مآعادہ ول بعد الا فقال ےه 
علیٌ: قد کان بنبعی لمن صلی محك ان بعیدوا: قال: ہترلوا ال فول علي: مال: قلت: ما ترلو'؟ مال: رجعوا۔ مال 'لقاسم: وفال 
ردام ارہ ہز رولت سایق ناری سئت] 

"ارفا٤‏ ۱۹۱/۳ وقضشرح مسلم ۱۸۸۱ء 





التقر پر الرۂ ج7۳ اہ 


باب ما علی ا موم من ا تابعة 


(]٢۳١(‏ حتی یضع النبی صلی الله عليه وسلم جبھته ) فال الطیبی: 
فیە دلیل علی أن السنة ٹی ا تابعة ان یتخلفہ ٹی الأقعال. اھ. ومذھبنا أن ا تابعة 
بطریق المواصلة واجبة. قاله القاري!''. قلت: ودلیل ا حنفیة لت 


( قوله: مذھبنا ان المتابعة بطریق ا مواصلة اح ) قلت: قال ابن عابدین الشامیي 
۱ٴء: إن ا تابعة ثلاثة أنواع: عقارنة لفعل الإمام مثل أن یقارت إحرامہ لإحرام إمامہ 
و رکوعہ لرکوعہ وسلامہ لسلامہ. ومعاقبة لابتداء فعل |مامہ مع امشارکة ٹی باقيه۔ 
ومتراخیة عنه. فمطلق التابعة الشامل غذہ الأنواع الثلالة یکون فرضاً فی الفرض: 
وواجبا ٹی الواجب؛ وسنة ف السنة عند عدم المعارض أُو عدم لزوم الخالفة کما 
قدمناہ. (وہو ان متابعة الإمام فی الفرائض والواجیات من غیر تأخیر واجبةء فإن 
عارضھا واجب لا ینبغی أن یفوتہ بل یأنی بەہ ثم یتابع؛ بخلاف ما إذا عارضھا سنة 
فالأصح أنہ یتابعہء لأن ٹرك السنة وی من تأخیر الواجب ). 

( ودلیل انفیة ۔..) تی المخطرطة بعد ذلك بيیاض, قلت: ا ْتابعة ا مقارنة بلا 
تعقیب ولا تراخ سنة عند آبی حنیفة رحمہ اللہ - کما ق ؛الشامي؛ ٣۷١/١‏ -., لا عندھما. 
قال الحافظ العیتی فی حمدہ القاري؛ ۳۷۰/۸: معنی الحدیث ان للأموم یشرغ بعد شروع 
الإمام ٹيی الرکن وقبل فرا مہ منہ حتی توجد ا تابعقہ وھو مذہب الصاحینە واستدلا 
خدیٹ عمرو بن سلیم عند مسلم: افکان لا بحتی اأحد منا ظھرہ حتی بستقیم ساجدا 
وبحدیث انس عند أبي یعلی: دحتی یتمکن النبی صلی اللہ عليه وسلم من السجوت''). < 
کرو سو تی اک ا ۸۲۳۔ 


رولہ آبو یعلی ٥٢١/۷‏ عن انس قال: ہ٭إں کان احدتا لیقیم صلبہ تی فلصلاۃ خنف السي صلی اللہ عليه وسلم حیي ینمکن اي مس لی 
اللہ عليه ولم من الےعردہ أُر قال: من الأرض تم پسجد عند ذلث؟. 


النخو یر لرضع ج٣‏ کھ 


۱٦٢۳١(‏ ز رإذا صلی الس لح ) قال بظاھرہ !مد وإسحق: وعند 
مال 15 تجوز ان یژم ات امرقَا٥۵؟.‏ قلت* ولا ُحوز عنل گغٹکمبید کما ف 





قال ۵د ۶ : عند محمد ینبغي ان گل ں امو وعند اُجمد إِنَ کان 
ا چلوس من اہناداء الصلاہ فلا حرج خی ان یقوم الناس 3 واِن کان ف انناء 
تَامَل فیه وئفشش, 


- قال اْعینی: ونعنی ھذا کلہ ظادر آقٍ آن 'لظاموم یشرع فا الرکن بعد فروع الامام فی 
وقبل فرائمہ منہ. اھ بتغییر, وقال العلامة شیر ا مد العثمانی فی ففتح اللھم؛ ۸۹/۲: ولعل 
الإمام تحملہ علی زمان التبدین. والل اعلم۔ 

( قولہ: قال بظاھرہ ا حمد إلحج ) کذا ٹی :لعني؛ ۱۸/۲ وکذا حکاہ آلشیخ ا ولف 
ەالأوجرہ عن العیني. وقال أبو حنیفة والشافعی وجمھور السنف: لا یجوز للقادر علی 
القیام خلف القاعد إٴا قائماً۔ اھ, قال بح ريعانة اناہ: وٹ اشروح ادایقہ: ویصلی 
القائم خلف القاعد عند أبی حنیفة وأبي یوسف: والراد من القاعد الذي یر کع ویسجد لما 
اتماعد ا مومی فلا بجوز به اقتداء اّائم اتفاقاء وبە قال الشافعی ومالك ٹي روایف کذا ٹی 
"الو جزہ وفیه بسط فی مذامب الآئمةء فإن شکت الوقوف علیه فراجعد. ۱۹/۳ .۲۰٢‏ 

( قولہ: قریب عته ہي فالفتح ) قال ابن امام فی ؛فتح القدیرہ ۳۷۰/۱: واعلم ان 
مذھب الإمام تُحمد ان القاعد إن ا قرغ الما لم جلس صح اقتداء القائمین بە: وإن شرع 
چالیہا افلا۔ اھ قلت: وکذا یظھر من شرح زاد المستقنع؟ وہعمدۃ الطالب؛ ٣٢٤/٤‏ م 
کب ا حابلة, 





.-.- فک ۰ ُ‫ ۰ ۰ 
٠‏ ۷٢ء,‏ و نظر کالعاية کشم حر الكدایةۃ تمعبینن 237 


حقوبد الرفیع جا ۱۹ 
( قال الحمیدي ) شیخ البخاري: دون صاحب دا جمع ین 
ات 
( مرضه القدیم ) وقع قی سنة مس من ال جرۃ, أقام مسا یصلی فی 





۱ ( ٹم صلی جالساً ) أي: ٹی مرض موته عليه الصلاة والسلام وإمامة _ 
نی :یکر رضی اللہ عتةہ قل* علید آن؛ ایا یکر کات ]مایا وھی غاعا 
والصواب أن الإمام کان عليه السلام کما سیأتی!''. 

( یؤخذ بالآجر ) ہذا أحد الإأجویة عن ا حمھور وقیل: ا راد بہ 
ا جلوس قى التشھد. وقیل: الراد صلا ا خوف. وقیل: حمول علی مصلي 
التعفل اقتداء, 0د ع۴, 


( ا حمیدي ) ھو: عبداللہ بن الزبیر بن عیسی القرٹی ا حمیدي للگی ابو بکرء ثقة 
حافظ فقیہ۔ مات بمکة سنة تسع عشرۃ ومائتین وقیل؛ بعدھا. کذا ٹی ٭التقریب+. 

( مرضه القدیم ) وھو الفکاك قدمہ صلی اللہ علیہ وسلم, جاء فی اخحدیث أنە 
صلی اللہ عليه وسلم سقط عن فرسہ فجحشت ساقہ أو کتفہہ ونی روایة: جحش تق 
الڈیمن. وینّہ فی روایة بأله کانت قدمهہ صلی اللہ عليه وسلم تک بسطه الحافظ فی 
دالفتح؛ (۸۸٦)۔‏ قال بن حبان فی :صحیحہہ :٦۹۲/٥‏ وکان سقوطه صلی الہ عليه وسلم 
عن الفرس ق شھر ذي الحجة آخر سنة حمس من ا ھجرۃ, امہ فصلاته فی ھنا الرض 
کانت ٹی حجرۃ عادشة. 


۶ ئي: و حدیث عائشة الآان بعد ذلكِ, 
کپ یل قي 


نقربر الرفیع ح٢‏ 0 : ۲ 

(1٦١٤٠[‏ تلك الأیام )أي: میعڈ عٹر صلَاۃ, 

( حتی جلس عن یسار لح ) فیه دلیل علی ان الإمام کان عليه السلام 
وصرح الطٰحاوي أَه کان قعود إماح لا فعود مأموم. وٹی حدیث ابن عباس: 
۳9۹۳0 الله عليه وسلم من حیث انتھی أبو بکر؛۷), 

ویشکل علیہ ما ذکر السیوطی فی اننویر ا حوالكہ ٹی امسح علی 
الحفین محت (مامة عبد ال رحمن بن عوف,: فقال: وی ہمسند الیزارہ من 
حدیث أبی بکر الصدیق قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: :ما قبض 
نبي حتی یژنّہ رجل من آمتہ٢١)‏ اھ. ویمکن ان یجاب أن ھذا تحقق فی إمامۃ 
عبد ال رمن, وأبي بکر مرتین. فتامل! 





( قولہ: صرح الطحاوي ) قال العبد الضعیف: قال الطحاوي ىی دشرح معائي 
اگارہ :٦۰۷/۹‏ إن عائشة قالت فی حدیث الأسود عنھا: 'فقعد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم عن یسار اي بکر وذلك قعود الإمام لكُنہ لو کان آبو بکر إماماً لە لکان 
اي صلی اللہ عليه وسلم یقعد عن یمینہ. فلما قعد عن یسارہ وکات أبو بکر عن یمینہ: 
دل ذلك علی ان النبی صلی اللہ عليه وسلم کان ھو الامام وحجة آأخری أن ابن عباس 
رضي اللہ عنھما قال فی حدیثہ: ٴفأخذ رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم فی القراء من 
حیث انٹھی أبو بکرہ: ففی ذلك ما یدل أن با بکر قطع القراءۃء وقرأ النبيی صلی الل 
عليه وسلم. فذلك دلیل نہ کان الإمامء ولو لا ذلكء نم بقرا. 
قور وین سور وت وحدیث اہے عباس رواد لہبھفی ‏ (الکری٤‏ ۸۱/۳ بلقط: ۸... فاستفتح رسول اللہ صلی الل علبہ 
وسلم می حیث انٹھی آہو مکر سن القرآئ؟. 


شٹنوپر اخوالك؟ ١/۷٦۔‏ قلت: رواہ انار قی 3سندہ8ہ ٥/دہ‏ و٢۱٦‏ عی عبد اللہ بی اثزیم میں عمر عں أبیي بکر ارانی الہ 
۲ ىک ۔ً“ 4 سے ےق پرور ےی 
ہم قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وٴسلم: دما قب قط کی َوله رہل بن امیا 











ٹیر قرنن ج٦‏ ۲۱۳ 
( پُسْمِعٌ أبو بکر الناسّ ) فيه دلیلٌ علی تکبیرات الأعیاد والجمعة. 

القاريی: ما ٹی زماننا من عدید أُصوات الکبرینء فلا یعد أنە 
مفسدہ لأنہ یشتمل علی ا حمزۃ فی اللہ؛ لو ٦اکبر؟,‏ والباہ: وإن ‏ م یشتمل 
فلأئھم بیالغون فی الصیاح وھو ملحق بالکلام: لأن ارتفاع البکاء لمصیبة 
مفسدء دون ذکر ا جنة والنارء لأن التلفظ بالأول مفسد دون الٹانی!١؛‏ 

وسیاتی شیء من الکلام فی سحدیٹھا فی الفصل الثالٹ"'. و 
الزرقانی+ء وت ؛التویر؛ للسیوطی؟' نی مذا ا تفصیل .٠'‏ 

(١٢‏ راس مار ) محمول علی التجویز فی البلادۃء لأنە ما أدی 
مُا التزمء أو حمول علی انتنة تَكکرق سیغا غافاء والممتنع للسخ العام, 
وقصة السخ ٹی االرقا2>. 

( قوله: قصة الٰسخ ) قال القاري ف ؛الرقاۃہ ۱۹۹/۳: حُکي عن بعض اغحدثین 
أنه رحل ال دمشق لأأخذ ا حدیث عن شیخ مشھور بھاء فقرأً عليه جملق لكنه کان 
بجعل ینه وبینه حجاباً وم یر وجھہہ فلما طالت ملازعتہ لە ورای حرصه علی ا حدیث 
کشف لہ الستر فرأی وجهّه وجة حمارہ فقال لە: احت'ر یا بنيٌا اُن تسبق علی الإمام 
فإنی ما مر بی الحدیث استبعدت وقوعلہ فسبقتٗ الإمامٌ فصار وجھی کما تری. اھ. 





کا یئمخیص۔ 
٭ برقم .)۱۱٤١۷١(‏ 

اقم : قد بسط الکلام فی ذلك الزرقايٰ لن ٭شرح لارطاء اس سس و ۱. 
اما بین المکوفین ا من عندیي؛ و لم بین لی ما نٴ الخعطوطة ہنا, 


لنفریر الرفیم ح٢ ۲٤‏ 

ا٣٤۱۹](‏ من ادرك إلح ) أي: من اُدرك رکوعاً مع الإمام فقد ادرد 
الصاض آي: تلك الرکیتر آر ار رات الماغة قال عالف* لا عغصل 
فضیلة ا جماعة سواء [ فی ) ا جمعة أو غیرھا إلا بإدراك ال رکعة., ەمرقاۃ٭۔ 

أو ھو محمول علی الجمعة فإن مُذرك الرکعة الثانیة بینی علیھا الجمعة 
عند الأگمۃ الٹاانة و محمد رمھم اللہ 7 الشیخین یبنیھا علی القعدة ضا 
کذا ٹی ہادایقہ. والبحٹ سیاتی ٹ ا حمعة. 
ْ قال القاري: وخبر ہمن ادرك الإمام ٹی الزکوع فلیرکع معه ولیعد 
ال رکعةہ لا یصح. وقال النووي: اتفق أمل الأمصار علی ردہ'''. 

ل٤١٢(‏ وقد صلی رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ) قیل: صلا 
العصر, قال القاري: نجد لە دلیلا: 


( قوله: کذا ٹی امدایة ) قلت: قال ابو الحسن الرغینانی فی ؛افدایقہ :۸٤/١‏ ومن 
أُدرك الإمام یوم ال جمعة صلی معہ ما أدرکھ وبنی علیھا ا جمعة. وإن کان ادرکه ٹی التشھد 
أو ٹی سجود السھو بنی علیھا المعة عندھماء وقال محمد رمہ الل: إن ادرك معه اکن 
ال رکعة الثائیة بنی علیھا ا جمعةء وإن اُدرك أُقلھا بی علیھا الظھر. 
. ( قولہ: قیل: صلاۃ العصر ) قلت: قد وقع التصریح بکونھا صلاةٌ الظھر فی روایة 
آحمد تی هسندہہ ۸٥/۳‏ وفیه: قال ابو سعید: صلی رشول وك صلی الله عليه وسلم 
بأاصحابہ الظھٗ ال حدیث. 


یررقت ۲۰۱/۳ 


لنغریر الرمیع ج٢‏ : سگاا 
(الارجل بعصدق ) لا دلیل علی ما قال الطیبي من ان من صلی 
37 بجوز لە ان یصلی أخری تلك الصلاة إماماً کان أو نا2 لن لفظ 
دیتصدق: تصریح بأن الثانیَ کان متتفلاً: 

ولا علی نکرار ال جماعة فی اللسجد: وہو مکروہ تی غیر مسجد علی 
مَمْرٌ الناس إلا عند مد فلا بکرہ عندہ؛ لِأن الکروە ہو تکرار جماعة 
الغرض. بسطہ حضرة الشیخ الکنکوہھی رخمہ اللہ تعا یل تی ۷ٴالقطوف 
الدائیۃہ8(٢).‏ 

ءء)(قصلى ؟بو بکر ) بالناس فی مرضه عليه الصلاۃ والسلام. 

قال ابن اضمام': ما روی الترمذي عن عائشة قالت: ؛ صلی النبي 
صلی الله علی وسلم فی مرضہ الذي توقی فیه خلف أَبي بکرہ. والنسائی عن 
انس: آخر صلاوِ صلاھا رسول اللہ بل وسلم بع الوم علف ای کر“ 
ولا لا یعارض ما ںی این انا قال البیھقی: لا تعارض؛ 
فالصلاۃ التي کاو ھا صلاة الظھر یوم السبت أو الأحدء والتی کان 
فیھا مؤثمًا صبح الڑٹین. ولا خالفہ ما ثبت عن الزھري عن اُنس من حدیٹ 
إرخاء السترء فالژرخاء کان فيی أُول الرکعة والشرکة فی اكانیة کما فی 
اس سلاا کی جانا لی پک نانرا بی خر اون 


7( اشرح الطيہ ۳ہ ۷ 
”می ٦‏ من فشیخ الولف رح اللہ قلے: وقد اُطبۓُ انکلام فی قیما علقت لپ ہاب اجایماعة وفقیلھا, 
2 اتح لقدیر؛ .۳۷۰-۹/١‏ وحکاہ عنه لقاری لٍ ٭لئرقاہ ۲۰٢/٣‏ وع الُوؤلف ملخصة 


.)۷۸۵( حدبیث عادشة عند الترمذي (٣٦۳)۔ وحدیت ای عند فنسائی ل 'لآمامة‎ 0٢۷ 


اتفریر الرفیہ ج٢ 1۰.٦‏ 


الٰعہِاس وعلی, والتی کان فیھا إماماً الصبح وھی التيی خرج فیھا بالفضل 


( روی الترمذي عن عائشة إخ ) قلت: قال العلامة الزرقانی فی ×شرح الوطا 
٦‏ بعد ان ذکر حدیٹی عائغة وأنس: واستشکلت ہذہ الأحادیث ہما ٹی ؛الصحیح 
عن عائشة: لا مرض النبی مرضہ الذي مات فيه فحضرت الصلاۃ اُذن - أي الئے نے - 
فقال: مروا 'با بکر فلیصل بالناس فخرج أبو بکر یصلی؛ فوجد من نفسہ خحفة فخرج 
یھادي ٹون لہ اأنظر ب غطان من الوجع؛ فأراد یو بکر ان یتأخر فأرماً الیه ان 
بصلات 07 بصلا"ہ کت نعم!٥۔‏ 

وفیه ُن البی قیٹ کان الإمام وأبو بکر کان مأموما ویٔسمع الناس تکبیرہ. وجمع ابن 
حبان بأنه صلی ٹی مرضه صلاتین فی اللسجد جماعة کان تی إحداعما مأموما وقی الأآخری 
إماماء بللیل ان گػ خبر عبید الله عن عائشة اجرج بن رجلین؛ ترید بأحدھما العباس 
والآخر علیاء وٹی خبر مسروق عنھا اخرج بین بریرۃ ونوبہ - بنون وموحدۂ واختلف ىِ 
نہ رجل ار امرأةَ س(١٦,‏ 

وکذا مع البیھقی!'' وبینْ ان الصلاة ؛لتی صلاعا أبو بکر مأموماً صلاة الظھر؛ 
والتی صلاھا الِيٗ بل قوس نمشد ناف ات ن ومي آخر صلاۃ 
ضلاھا. وجمع این حزم بإنھما صلاتان متغایرتان بلا ثك: إحداھما التی رواھا الأُسود 
عن عائشة: وعبید الله عنھا وعن بن عباس صفتھا اہ ُم الٰنىاس والناس لہ ابو بکر 


غعن یمینه ٹی عوقف موم یسمع الناس تکبیرہ. والثانیة التی رواھا مسروق وعبید اللہ سح 


حدیت عالشة رواہ البحاري لق الأذان 1۹/١‏ حد ثظر یض ان بش نخماء2۔ 


٢صحیح‏ این حبان؛ د1۸۸ 
۵٣‏ ءْ لسن الکبری) تلبھقی ۸۴/۳: ره المرفة لہہ ى8 ۹٤١-١١١‏ 


زند 


(1۱۰١١‏ وهی لە نافلة ) ھذا من صرح مستدلات الشافعیة ٹی جواز 
اقعداء العترضص با محتقل. وتقدم جواب الطحار ي. وقیل: معناہ زیادہ اجر؛ مع 
أن عذہ الزیادۃ نیست فی الصحیحء وعلی تقدیر صحتھا محمول علی ظن _ 
بعض الرواۃ۔ قال السید جمال: قد تکلم بعض ا خحدلین علی ہذہ الزیادة: 
فقال؛ اِنھا غیر حفوظة۔ لکن قال الشیخ اب مجر ۔ رجالہ رجال الصحیح 
ورصححہ البیھمقی زوغیرہ. وقال الشافعی: ان هدہ اْزیادہَ صحیحة. 
لکن قال الطحاوي: (ن الروأیة رواھا ان عغیمنة جح عمرو کٹا رواه ابن 
یبر 

جریج؛ وجاء بە تاما وأحسن من سیاق این جریج غیر آنە لم یقل بھاء فیحتمل 
ان تکون الزیادہ من آبن جریج و من فوقہ مع أنه علٰی تقدیر تسلیم کوئہ 
من معاذ لیس فیهە أنه کان من النبیی صلی اللہ عليه وسلم؛ أو ل7 
فارتفع الاشکال جملة, قال: ولیست صلاۃ واحدۃ پ الدھر فیحمل ذلثك علی الُتعارضس 
بل قی کل یوم خمس صلوات ومد٥‏ مرضہ ابنا شر وربا وه سرن ملا أو حو لگ 
بھ. وکذا فی اتنویر ا حوالك: للامام السیوطی .٦٤/ ١‏ 

یپ می برق تلعطرله سا ون قال انقازی ۰۷/۳ ۴ انا یمن 


کس اف نی 7 : 
قمرعاہ انْعاتیح) ۰۹۷۳ 9 ضرح معابیي الظر 8 ٦خ‏ ۲۷۔ 


لنقریر ارفیع ج٢‏ ۸ 

( رواہ ) بیض لہ للصنف ىي الأصل, وھھنا بیاض ى المصریة 
وا جتبائیة. وٹ القدیمة الکلکتیة: رواہ البیھقی والدارقطنی. 

قال القاري عن التوربشتی: هذا ا حدیث ںی :امصابیحء من طریقین: 
الأول فقد رواہ الشیخان. وأما الغانی بالزیادة فلم نجدہ فی احد الکتابین, 
فإما اوردہ الصنف ینا للأولء فخفی قصدہ لإھمال التمییز بینھماء أو 
ہو سھو مہ٦‏ 

١١١۱ا(‏ برجلین ‏ م یصلیا ) من اُدرك ال جماعة بعد ان صلاھا اولا 
قال الشافعی: بعید ثائیاء صلی ولا با جماعة و منفرداً۔ وبہ قال أ مد إلا ق 
انوھ والعصر. وقال مالك: یعید إن صلی منفردا الا المغرب؛ وإن صلی 
جراعۃ فلا کذا تی ہالیران: وا رقا ا وقال ال حنفیة: لا یعید إلا ٹی الظھر 
والعشاء إذا أخل المؤذن ٹی الإقامة فیعید. کذا ٹی ٦اغدایةہ.‏ 





( قوله: رواہ البیھقی والدارقطتی ) قلت: وق الدسخة المطبوعة ٹی آصح امطابع 
بدهلي بائمند: رواہ البیھقی والبخاري. ولکن ‏ مم اأجدہ عند البخاريء ولا الدارقطنی. نعم 
رواہ البيھقی ٹی ؛لعرفةہ ٠٥٤١/٤‏ . ورواہ أیضاً الشانعی تی مسندہ؛ ص:۷٦.‏ 

( بہ فال مد إِلا تی الفجر والعصر ) قلت: اق 00لاس ام 
لت ای کتاب فالیزان*. ومذہبہ نی ذلك أنه یمیدما انا ما کمذھب الشافعی, لا أنہ 
ان افیمت صلاة الفجر أو العصر وھو خارج السجد لا بستحب لە الدخول ق السجد 
عند أ مد. فعلم من أنە إن کان تی للسجد فالإعادة مستحب۔ کما بظھر من ؛العنی؛ - 


رھ ۲۰۹۳ 
پد (مرفاۃ للفاتیح4 ۲۰۸/۳. وکذا قق اقانحموع8 ٤٢٢۲ء‏ وقبدایة افتھدا ١/٤٤۱۔‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۱۹ 

واجاب ا حنفیة عن ا حدیث بأنه مخالف ما تقدم!''' من روایات النھی 
عن الأوقات, ویما سای و منع إعادة الصلا٥.‏ وہما رواہ الدارقطنی حن ابن 
عمر مرفوعا: ہإذا صلیت ى أُعلكٰ: الحدیث: وفيه: ہإلا الشُجر والمغرب'ء 
وإن قیل یوقفہ؛ لکته لا خالف احتفیة۔ 


> ۷۸۷/۱ ودالروض طریعہ ۹۰/۹. وق المغرب عندہ یضیف إلیھا رکعة أخری: 
لعکون شفعا, 
ا ز قوله: کذا فی الحدایة ) قلت: ‏ م یذکر للساألة تی ٥ا‏ مدایفہ بالتصریح؛ ہل قال فیہ 
ث۱( إن کان قد صلی وکانت الظھرہ او العشاءء فلا بس بأن بیخرج, نہ اجاب 
داعي الله مرةہ لا إذا اخذہ الؤذن ٹی الإقامة للأله یتھم بمخالفة ا جماعة عبانا۔ وإن کانت 
العصرء أو الغربء أو الفجر خرج وإن أخذ الؤذن فیھاء لکرامة التفل بعدھا, اھ. 

فالمسألة اللذکورة فی کلام ااشیخ الف رم اللہ مستفادة من مذہ العبارۃ. 

( قولہ: سیأنی من منع آعادة الصلاۃ ) وھو حدیث ابن عمر مرفوعاً الاتی فی آخر 
الفصل الثالئٹ: × لا تصلوا صلاة ٹی یوم مرتین. قال قی دھامش المشکاہہ عن :اللمعات:: عنا 
ا حدیث بخالف الأحادیث السایقةہ واثر بن عمر تفسہ من إفتالہ رجلا سالہ: إنی اصلی فی 
بیتی ٹم اك الصلاه ٹی للسجد مع الإمام أ فأاصلی معه ؟ نقال: انعہا۔ فیحمل ھذا الحدیث 
غلی من صلی جماعة اُولا. والِأحادیث الآخر علی من صلی منفرداً کما ہو متھینا. 

( قوله: إن قیل بوقفه ) وٹی ۷ مرفاہ :۲١۰/۳‏ قال عبد الحق: تفرد برفعه سھل بن 
صالحء وکان ثقةّ و إذا کان کذلك فلا یضر وقف من وففہہ لن زیادة اللقة مقبولة 


”ہاب ثرقات تھی 
احدم عند کتارقطی نیم اخ رجہ الطحاري موقرفاً ٹی 5شرح معاق الآنار؟ ٣۵۰/۹‏ عن ابر حمر فال: 8اإن صلیت فی اُہاك تم 


آدرکت للصلاق قب لھا إلا بیع وانغرب: فاخما ا بعاذانٰ لی نوم 


التفریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۱ لن 


( فإٹھا ) أي: الثانیة بقرینة الروایة الآػیة بلفظ: دھذہہء فإن الضمیر 





یرجع إٰی الأقرب دون الإشارة. 
ز( قولہ: الروایة الػّیة بلفظ هھذمہ ) وھو حدیث یزید بن عامرہ ورد فیە: ہتکن 
لك نافلة: وہہ مکتوبةہ. قال قِٰ دالبذل: ١/ہ۳۲:‏ ( تکن ) أي: الصلا التی صلیت مع 
الناس ( لك نافلة )ء و( مذہ مکتوبة ) أي: الصلاۃ آلتی صلیت ٹی منزلك. 

قال الشیخ ٹی 'شذرات الشکاق (خطوطغ: ( لکما نافلة ) تقدیم ال حخبر یفید 
التخصیص فعلم ن النفل ہو ذاك الثانی. دون الاأول: وھو نفل لمما خاصةء دون ساثر 
الرجال۔ 

قال العبد الضعیف: وقد اختلف فی ان الفریضة هی الاُولی أو اثثانیةہ إذا کائت 
صلیتٗ مرتین ؟ ققال الإمام أبو حنیفةہ والشافعی فی ا جدیدء واحمد: الفریضة: الاُولی. 
واستدلوا حدیث یزید بن الاأسود: ہفاإتھا لکما نافلقہ۔ صححہ ابن حبان, وا حاکم؛ وابن 
السکن. 

وعن الإوزاعیء وبعض الشافعیة ان الفریضة: الثانیة ان کانت تی جماعةء والاُول ٹی 
غیر جماعة, واحتجوا بحدیثٹ یزبد بن عامر ااتی: ہتکن لك نافلة وہذہ مکتوبةہ, 

واجیب ہاتھا را طِاةً مخالفة ا لللقاتت کما قال اليھقی؛ وضْقھا النووي؛: 
والدارقطني. واجاب ابن قدامة: بِأہ لا تصریح فیه فیجب ان یحمل معناہ علی ما و 
الإ٘أحادیث الباقیة سواء. 

وعن بعض الشافعیة: أن الفرض اکملھما۔ وعن بعضھم أیضا: ان الفرض أحدھما 
علی الإبھامء فیحتسب اللہ بأیتھما شاء. وبہ جزم الدردیر الالکی. وعن الشعبي. وبعض 
الشافعیة: کلڑھما فریضغا'!. 





ر0 
ر 


حع قنیل اڈرطار؟ لنٹ رکایني ۱/٤۲٣؛:‏ وقالنی٤‏ ۷۸۸۱ء رااشمرع) .۲٢ ١/)‏ 


ھا ىےە-تےے۔ے_٠ے_م۔ےمےےےےے--۔‏ ےک ے سے ال 

۱٢٢١٥١[(‏ ) اُجعل صلاتی ) إحدی روایات مالكٰ أنهہ موکل إئی اللہ 
کما قال ابن عمر. وقال الشافعی فی ال جمدید: إن الفرض ہو الولی دون 
لثائی. وقال أ حمد: إنھما فرضان معا۔ کذا فی "٦یزانہ‏ وطلرقاۃہ. وقال 


(قوله: کذا ؿ الیزان وا لرقاة ) قلت: لم بتوفر لی کتاب ؛امیزانہ واما ٦مرقاۃ٭‏ فلم 

وما و من قول ُجرد: اُنھما فرضان: خلاف مایق ٭الٰعَنيء ونالشرح الکبیر؛ 
۷۲ء وفیل الإُوطارہ و هو أن الفریضة الأُولء کما ذکرنە فیما سبق. 
۱ واما مذھب مالك فقال الباجی ٹی ٦اللتقی؛‏ ۳۱۰/۱: وقد اختلف قول مالك 
فیمن صلی وحدہ؛ نم صلی مع الإمام؛ فروي عنە ان الاو ی فرضء والثانیة نفل۔ وروی 
عنه:أنه قال: لا ندري: وذلك إلی اللہ بجحعل اہکھما شاء فرضه اھ ورجح وأئبت ابن عبد 
البر نی ەالاستذکارہ ۱۲۳/۲ ۱٢١‏ أن الأول عی الفریضةء والثانیة نافنةہ واستشھد لە 
ماع مالكء واصحایه علی اُن من صلی وحدہ لا یژم نی تلك الصلاۃ. قال: وھذا بوضح 
أن الڈوی فرضہہء وعليه جماعة من أُھل العلم. واختارت طائفة من أُصحاب مالك ان تکون 
الثانیة فرضه۔ 

(قال الحنفیة .. ) ٹی الخطوطة ھنا بیاض, قلت: ومذھب اخنفیة مثٹل أ مدء 
والشافعي. 


ک7 


ننقریر الرقیع ج٣‏ یش 
باب السنن وفضائلھا 
وھي مکملات الفرائض. وہل تقبل بدونھا ؟ الراجح القبول لروایة: 
:فان انتقص مس فریضتہ؛: ا حدیت۔ وحدیث: دا تقبل؟ ضعیف؛ او حمول 
علیٰ الروانب البعدیة. قلت: أو علی الاعتیاد کسبحة الجھال. 


ا( قولہ: الراجح القبول ) قلت: قال النووي فی اٹحموءے؛ :۷/٤‏ تصح النوائل 
وتقبلء وإن کانت الفرائض ناقصۂء ‏ حدیث أبی عریرة رضی اللہ عنہ مرفوعاً: بن أول ما 
بحاسب بە العبد یوم القیامة من عمله صلانه فإن صلحت فقد أفلح وانحح: وإن فسدت 
فقد خاب وخسرہ فإن اتخص من قریضتہ شیتاء فال الرب"ٗ سبحائہ وتعالل: انظروا ھل 
لعبديٰ من تطوع ؟ فکمل یہ ما انتقص من الفریشةہ ٹم یکون سائر عمله علی ذللٰہ 
اوحسنە الثرمذيء وروی أبو داود من روایة شیم الداري ہمعناہ ہإسناد صحیح!). 

وما روی البیھقی تی ہالکبریە ۳۸۷/۲ من حدیث علي رضی اللہ عنه عن النبي 
ضلی اللہ عليه وسلم قال: ەیا علی مثل الذي لا یتم صلانه کمٹل خْبلَی ملتء قلما دنا 
نفاسھا اُسقطت,ء فلا ھی ذات ولد ولا ھی ذات حمل.۔ ومثل امصلی کمثل التاجر لا 
خلص لە ربجحہ حتی بخلص لہ راس عالهہ كکذلك الصلی لا تقبل ثافلتہ حتی یژدي 
الفریضةہ. فضٌّه اليھقي لموسی بن عبیدةء ولاختلافع ق إستادہ۔ 

( قوله: و حمول علی الرواتب البعدیة ) فال البیھقی: ومذا - اي حدیث علی 
اللذکور - إن صح فمحمول علی ناف تکون فی صلاۃ الفریضة فتکون صحتھا بصحة 
الفریضةء والأخبار التقدمة محمولة علی افلة تکوت خارجة الفریضة؛ فلا یکون صحتھا -< 


*”' رواہ لترمذی تی الصلاة ب(٤١٦)‏ ما جاء ن ول ما بعاسب یہ الح عن أبي هریرفء و أبو داود ٹی الصلاة )۸٦٦ ۸٦٤‏ کل صلاۃ لا 
یّمھا: صاحبھا إلح عنہ وعن غیم الداري. [ رضران اللہ النعمان ]. 


گار 


التفریر الرنیعم ج۲ 0 





ا١٥١٦۱]‏ ( تی عشرة ) بہ قال ا حنفیة تاکدا۔ و ما حا فأضافوا 
علیھا شانی أو عشر رکعات. وقال الشافعیة: الستحب سبعة عشر؛ والؤکد 
عشر رکعات کا حنفیة إلا أنھم قالوا بالتٹنیة قبل الظھر. وقال ا الکیة: کد 
بعد اللغرب کالظھر وقبلھا کالعصر بلا تعین. والحدیث دلیل ا حنفیة. 





<- بصحۂ الفریضة. واللہ اعلم. قلت: ولکن القاري رحمه اللہ اُشکل عليه بأنه لا یتوقف 
صحۂ ذاتھاء بل یتوقف بعدیتھا۔ راجع مرقاۃ الفاتیحء ۲۱۰/۳. 

( قوله: تی عشرة ) فلت: وعند الشافعی, وأ حمد: السنن الراتبة الؤکدة عشر 
رکعات وھی: رکعتان قبل الظھر؛ و رکعتان بعدعاء ورکعتان بعد امُغرب؛ ورکعتان بعد 
العشاءء ورکعتان قبل الصبح. وعند الحنفیفۂ تا عشرة رکعةہ وُمْ قالوا بالأریع قبل 
الظھر!''۔ ومذہب الالکیة - کما تی هالشرح الکبیرہ ۳۱٣/١‏ - نہ لا توقیت ف ذلك. 

( اضافوا شمانی أو عشر ) قلت: وھی أرہع رکعات قبل العصرء وأربع قبل العشاء؛ 
ورکعتان بعدھا۔ وإِن شاء صلی قبل العصر رکعتین؛ فعلی هذا نکون شانیا''. 

( قوله: الستحب سبعة عشر ) کذا؛ ولکن قال الشیرازي الشافعی ٹی هالمیذب:: 
شاتیة عشرۃة رکعة؛ وھی: رکعتان قبل الفجر؛ و رکعتان بعد الملغربء ورکعتان بعد العشاء 
واریع قبل الظھرء وأربع بعدھا؛ وأربع قبل العصر. واقرہ النووري علیہ ٹی ہا حموع؛ ,۷/٤‏ 

( قال ا الکیة: اکد الغرب ) وقی ؛الشرح الکبیرہ ۳۱۲/۱: تاکد آئندب بعد صلاة 
مغرب کبعد ظھر وقبلھا کقبل:عصر بلا حد یتوقف علیہ الدب بحیث لو نقص عنہء أو 
زادء نات اصل الندبء بل یی برکعتین: وبأریعء وبستء وإن کان الأکمل ما ورد من 
أریع قبل الظھرہ وأریع بعدھا؛ وأرہع قبل الحصرء وست بعد ا ملغرب. 


و ۱ 
8اجر۴۶ )/۷ وطالسي 1 ۹۱ ۷ء 

”من طابته ٦٦/٦‏ وابناع ظصاتعا ۰/۳ ۱۳, 
سب گ ث- ک 


شس ا و امیا نک 

( رواہ الترمذي ) إیراد علی ؛المصابیح؟. قلت: ذکرھا ٹی 
الصحاے لن اصل الروایة موجود ٹی دمسلم!. والتعیین بمنزلة الشرح۔ 
ا٤۱۰:](‏ رکعتین قبل الظھر ) مستدل الشافعیة. و اُجاب ال نفیة ان النوافل 
نکون ٹی البیت؛ء ف عائشة و حفصة تقدمان فیما یتعلق بالبیت. 

قلت: و الأوجه ان حملا علی تمحیة السجد. و أما السنن فتکون تی 

( خفیفتین ) قال الطحاوي: ذھب قوم إلی عدم القراءۃ فیھما'''۔ و 
لی قراعءة الما حة فقط. قلت: وہو مذٰھب مالك. ثم أورد علی بطلان القولین 
اأحادیث: وأباح إطالة ال رکعتین. ْ 


( التعیین ہمنزلٰة الشرح ) أي: تعبین اتی عشرۃہ بقول: أُریعا قبل الظھر؛ إخ. 

( قولہ: فعائشة وحفصة إخ ) روي عن عائشة نہ صلی اللہ عليه وسلم یصلی فی 
بیتھا أربعا قبل الظھر کما سیأتي روایتھا بعد حدیث. 

وأما حفصة فلم أقف علی روایتھا ٹی ذلك. نعم روت أُم حبییة رضی الہ عنھا 
ُریعاً قبل الظھر؛ کما تقدم ٹی ول الفصل الاُولء وسیأی تی اأول الفصل الثانی عنھا 
مرفوعاً: سن حافظ علی أُربع رکعات قبل الظھر اخ ے والڈرواج أعرف ھذا الباب من 
ابن عمر لوقوعھا ٹی البیت. وروی أحمد فی :سندہہ )۱۲٥۷(‏ عن علي رضی اللہ عنہ: 
ان ال شی لی اللہ عليه زلم قلی ارما تل الظھر؛۔ وعليٴٗ اُعلم من ابن عمر وأفقہ 
وادخل منە علی النبی صلی اللہ عليه وسلم'!. 


”راد بالقوع: أبو بکو بن الأصم وایں علیف وبعض اظاحریقف کسا بی احائة الطسارية ۰۷/۱ ۲ع المی, 
وفد بسط کلام عليه نلوافٔ رخ الل تق قلوجر الملك) ۸-۱۹۷/۳٦۱۔‏ 


النفریر الرفیع ج٢‏ ...ےہ 





سا و او رو با بطلان 7 آئاہ تی 1 وا اخرج الظتاری ولا درف 
عائشة من طریق عبد الحمید عن بجیی بن سعید عن عمرة عنھا قالٹ: ٭کان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم یصلی رکعتي الفجر رکعتین خفیفتین حتی اقول: ھل قرأ فیھما ہام 
الکتاب)؛ ثم أُخرجہ من طریق شعبة عن محمد بن عبد ال ر من عن عمرة عنھاء وفیە: 
داقول یقرا فُیھما بفاتحة الکتاب؛ء قال الطحاوري: ففی حدیث شعبة خلاف ما ٹی غیرہ 
من أحادیث عائشةء غفی ھذا تثبیت قراءته فیھماء فھذا حجة علی من نفی القراءة 
متھما۔ ویجوز أُن یکون یقرأ فیھما بفاتحة الکتاب وغیرہا فیخفف القراءة جذام تی 
تقول علی التعجب من حفیفہ: ٢ہل‏ قرأ فیھما بفائحة الکتابء ؟ وقد رري عن عائشة 
نہ صلی اللہ عليه وسلم کان نخفی ما یقرأ فیھما وذکرت ٭قل یا ابھا الکافرون* وطقل 
اہو اللہ أحد4. فقد ثبت عنە بحدیث عائشة الذی رواہ شبة قراءة فا حة الکتابء وبھذا 
ا حدیث قراءة (قل یا ایھا الکافرون 4ء وطقل ہو اللہ احد4ء فثبت بذلك أنه کان یفعں 
ارول 3س ارات من اما 
وکذلك روی الطحاوي من حدیث ابن مسعود وابن عمرء وأنس أنه صلی ال 
عليه وسلم یقرأً فی رکعتی الفجر: قل یا أیھا الکافرون4؛ وطقل هو اللہ احد4۔ ومن 
حدیث ابن عباس أُنه کان یقراً قی الأول منھما: للقولوا آمنا باللہ وما أنزل إلبنا4 الآیة 
وتی الثانیة: ٭قل آمنا بال واشھد بأنا مسلمون4. ومن حدیث !بی ھریرة أنه کان یقرأ فی 
الأوی: ٭قولوا آمنا بالل* الّیةء وق الثانیة: ٭ربنا آمنا ہما ات واتبعنا الرسول4 الآیة, 
کت ماما ات شف ذلق کات تا سار اس رف ات 1ا رات 
غیر فاتحة الکتاب قول من کرہ قراءة غیر الفاتحةء فثبت أنھما کسائر التطوعء وآأنه یقرأً 
فیھما کما یقرأ فی التطوعء ولم نجد یئا من صلوات التطوع لا بقرأ فیه بشي وہ ویقرأ فیە ت 


لقرپر الرفیع ج٢٦‏ ہے رت2 
قلت: وا ل استحباب هاقل با ٴٌ الکافرون4؛ وطالاخلاص*> ذھہب 
الشافعیة: والحفیة رف کما صرح ہہ آصانسب| فالى ١٢ء‏ واباحرا الاطالَة 
ایضاً کما ٹی ؛الطحاوي:. 
۱۱( لا یصلىی بعد ا جمعة ) قال بعدم !لسنیة مالك۔ و کالظھر 
الشافعی, وأ مد. وبسنیة الأربع الإمام | أبو حنیفة ]۔ وبالست أبو یوسف. 
وقول محمد مضطرب. والحدیث دلیلھما۔ وسیأتی دلیل امام قولا''؟۔ 





< بفائحة الکتاب خاصقء و م تد غیٹا من التطوع کرہ أن یمد فیه القراءةء ہل قد استحب 
طول القنوت. 

لم اورد الأحادیثٹ التي تدل علی أفضلیة طول القنوت. وذکر عن أبي حنیفة قال: 
رنما قرأات تق رکعتی الفجر جزئین من القرآن. قال الطحاوي: فبھذا أخذہ لا ی ۰ 
یطال فیھما القراءذء وھی عندنا أفضل من التقصیر: لن ذلك طول الفثرت التی فَضّلہ 
رُسول الله صلی اللہ علیہ وسلم فی التطوع علی غیرہ. انتھی ملخصا من +شرح معاني 
الگار؛ ٥۰۸/۹‏ - ۰۹٣۔‏ 

( قال بعدم السنیة عالك ) قال الشیخ پ ؛لأوجزہ ۱۷۲/۲: آما ا موالك فلم 
یتعرضوا لراتبة الُمعة بی فروعھمء والظاھر أُن ذاد ما تقدم ان لا رغغییة عندھم إلا للصبح 
فقطء نعم امٔستحب بعدھا رکعتان. وٹ ٦الشرح‏ الکبیر؛ :۳۸٦/۱‏ یکرہ التنفل بعد صلاتھا 


ہلل ان ینصرف الناس أو بای وقت انصرافھم ولم ینصرفواء والأفضل أن یتتفل فی بیتہ. - 


لہ اٹرائل+ ٢/ب٥ء,‏ ویتعب الشافنی ل ڈائحمر 8۶ ۳ ع۳۸, وھر بنعب أحد ایض کما تق ٥نی‏ ۷۹۸۷۱ 
ای آخر می هنا ال واوردنہ فیسا علفث بت قولد: ط واطلحواب ب۔م, 


ڈیر سی ای لی مم اھکر ےئ اش رم مھ ھی 

( کالظھر الشافعیء وأ مد ) قال فی :ا حموء /۹: تسن قبل الُمعة وبعدھا 
صلاة؛ واقلھا رکعتان قبلھاء ورکعتان بعدھا. والأکمل اربع قبلھاء وأریع بعدھا۔ اھ, 
ونص الشافعی ٹی ؛الأمہ ۱۷٦/۷‏ بأت بصلی اربعا بعدھا. 

وأما مذھب ا مد ففی دالٰعنی؛ ۷۲ قال ا حمدہ: إن 8ژاء صلی بعد المعة 
رکعتینء و إِن شاء صلی أریعاً. وٹی روایة: إِن شاء ستا۔ اھ. وحکی الشیخ فی ہالأرجز؛ 
عن دنیل ؛ مارب؛ للحنابلة: أن اقل السنة اتراتیة لجمعة بعدھا رکعتان, واکٹرھا سنة۔ 

( بسنیة الأربع الإمام إلحخ ) قلت: وت ەالبسوطہ للسرخسی ۲۸۷/۱: اختلفوا 
بعدھا: قال ابن مسعود رضی اللہ عنہ: یصلی ُربعاء وبە اخل أبو حنیفة ورحمد۔ وقال عليٌ 
رزضی الله عنہ: یصلی بعدھا ستأَ أریعا لم رکعنین, وبە ؟مخذ آبو یوسف. ورَجٌح بعضیم 
قول عمر: یصلي رکعتین ثم 'ربعا. بالفیاس علی التطوع بعد الظھر۔ 

( قول محمد مضطرب ) قال محمد ثی ا یسوط :۲۷۳/٢‏ لیس بنیغی للمتکف 
ان یمکٹ بعد الججمعقہ ویبغی له أن پأئی الجمعة حین ترول الم فیصلى قیلھا ابع 
وبعدھا أربعا أو ستا. وٹی ٥‏ ٰبسوط للسرخسی ان حمدا أخذ بأان یصلی بعدھا أربھا۔ 

۱ ( قوله: الحدیث دلیلھما ) أي؛ دلیل الشافعی: وأحمد, 

( قولہ: وا جواب .. ) فی المخطوطة ھنا بیاض, قلت: أجاب ا حنفیة عنه بأنە من 
فعله عليه السلامء ولیس فيه ما یدل الواظبةء ونحن لا ضنع من یصلى بعدھا کم شا 
غیر انا نشول: السنة بعدھا أربع رکعات لا غیر. قاله ٹی ؛الوجزہ ۱۷۲/۲۔. 

ومستدل ا حتفیة ما سیأتی من حدیث أبي ھریرة قال رسول اللہ 8 امن کان 
منکم مصلبا بعد احُمعة نل اما والحدیث القولی رجح علی الفعلي, 


النفرٴر لمرفیع ج٢‏ من 


وأما السنن قبلھا فأنکرھا جماعةء وائیتھا الموالك. :نیل. 


نلجمعة سنة قبلھا أو ل۷ ؟ فأنکر جماعة ان ٹھا سنة قبلھاء وبالغوا فی ذلكہ لأن النبي صلی 
اللہ علیہ وسلم لم یکن یؤذن للجمعة إلا بین یدیہء ولم یکن یصلیھا. وحکی ابن العربي عن 
ا حنفیة والشافعیة أنه لا یصلی قبل ا جمعة. وعن مالك أنه یصلی قیلھا. 

واعترض عليه الحراقی بأن ا حتفیة إنما یمنعون الصلاة قبل ا جمعة فی وقت الاستواء 
لا بعدہء وبأت الشافعیة تجوز الصلاة قبل ا لجمعة بعد الاستواء: یقولون: إن وقت سنة ا جمعة 
التي قبلھا یدخل بعد الزوالء وبأن الببھقی نقل عن الشافعی قال: من ثأن الناس التھجیر 
لی ا جمعة والصلا إل خروج الإمام. اھ. ١‏ 

قال رضوان اللہ البنارسی: ومن النکرین: ابن القیم اللجوزیقہ حیث قال ك ہزاد 
اللعادہ :٦٤۷٤/۱‏ ا لجمعة کالعید لا سنة ا قبلھاء وھذا أصح قولی العلماء وعليه تدل 
النة۔ قال: وھو مذنعب مالكء ولحمد فی الشھور عنہء واحد الوجھین لأصحاب 
الشافعي. ورڈ علی من آٹہتھا وضعفھا۔ اھ. 

وما نقل ابن القیم من مذھب مالك خلاف عا تقدم عن ابن العربی !الکی ان 
مالکاً یصلی قبلھاء وھو صاحب المذعب. وععلوم ان رواتب غیر الصبح عند الالکیة 
تطوعات . : 

نہ واما مذھب ا ژحمد فھو کما فال. لکن یستحب أربع رکعات کما ذکر فی 

؛الُأوجزه عن فئیل الآرب؛: لیس فا قبلھا سنة را بل یستحب أربع رکعات۔ 

ومذہب الشافعیة أن الجمعة کالظھر فی تاکد الرکعتین؛ واستحباب الأربع. 
وكذلك عند ا حنفیة اُٹھا کالظھر فی تاکد أربع رکعات راتبة قبلھا۔ والشیخ الؤلف رجخمه 
اللہ قد اطنب الکلام ٹی ذلك ٹی کتابہ دأوجز المسالك: ۱۷۰-۱۷۳/۳ فراجعه. 








فور ۲۱۹ 

۳۲( ق بیتی ) ھذا تید ما اجبت من روایة ابن عمر. 

ٹم الختار عند مالك فی تطوع الٹھار: اللسجدہ وتطوع اللیل: البیت. 
وا جمھور مم یفرقوا۔ والحدیٹ دلیلھم('). 

( فیھن الوتر ) فيه ردٌّ ما قاله ابن اللك ان جمیع صلاۃ اللیل یقال “ما 
الوتر'''۔ 

( لیا طویلا ) من بعض اللیالی, أو بعض حصۃة اللیل. ۱ 

( إنا قرا وھو قائم ) کرہ قومٌ ال رکوعَ قائاً لح قاعدا۔. وأباحہ 
ا حنفیة اتفاقا للاتباع. 


( قولہ: ا جمھور لم یفرقوا ) قال این نجیم فی ٢البحرہ :۰٥/٢‏ الأفضل ى السنن 
ُداڑھا ٹی اشزل إلا التراویح. وق فالدر الختارا: الأفضل ‏ النفل غیر التراویح امنرل. قال 
الشامی :7٢‏ شمل ما بعد الفریضة وما قبلھا. 

اما عند ا حنابلة فحکی الشیخ تی فالأوجزہ عن ؛ئیل ا آرب: ان فعل السنن کلھا 
البیت أُفضل من فعلھا بالملسجد. وقال ثی ۷الغنی؟ ۸۱۱/۱: التطوع تی البیت أفضل. 

وأما عند الشافعیة فقال النووي ى 'شرح الهذب؛ ::۸/٤‏ قال أصحابنا وغیرهم 
من العلماء: فعل ما لا نسن لە ا جماعة من التطوع ى ییته أفضل منە ق المسجد وغیرہ, 
سواء فی ذلك تطوع اللیل والٹھارء وسواء الرواتب مع الفرائض وغیرھا. 

( قوله: کرہ قوم ) فلت: ہم ابن سیرین۔ وأشھب ال الکی؛ وبعض الظاعریة کما 

تی محاثیة الطحاوي: .۲۳٥/۱‏ واحتجوا بھذا احدیث الذي رواہ عبد اللہ بن شقیق عن < 


راحم سط اکلام نیہ ل فارحز ائسالك* ,۱۷۰-۱٦۹/٢‏ [ رضوان اللہ انان ]. 
''' وئرنا الفاتیسا ۲۸/۳۔. 





ے_-_-.٠١‎ 





واأما عکمہ فأباحہ الإمام فقط للتوسع. ومنع الصاحبان لن الشروع 
کالنذر فلا یؤڈی بالنقص. وا حدیٹ بثالف ما سیأتی عن عائشة بنفسھا. 
ا٥٢٦١۱](‏ صلوا قبل صلاۃ الغرب ) استحبيه اُحمد و حققوا الشافعیة۔ 


النقریر الوقبع ح٢‏ کم 


س عن عائشة۔ ومذہب ا جمھور - منھم الأئمة الأربعة - أنه لا بس بھ, ومن ا حجة 
لھم ھا رواہ عروۃ عن عائسْة: ےت راد 
من الحدیث الذي رواہ عبد اللہ بن شقیق, لِأن صہرہ علی القعود حتی ی رکع قاعدا لا 
بدل ذلك علی أنەه لیس لە أن یقوم فی رکع قائما. وقیانہ من قعودہ حتی یرکع فائماً 
بدل علی أنْ لە ان یرکع قائماً بعد ما افتتح قاعداء فلھذا جعلنا هذا ا حدیث أولی نما 
قیله. 'شٹرح معانی الگار: .۲۳٥/۱‏ 

( قوله: ما عکسە (خ ) قال ٹی ہامُدایتہ ۱(: واإن افنتحھا قالمً ثم قعد من غیر 
عذر جاز عند أی حنیفٰةء وھو استحسان. وعندغما لا بجوزء وھو فیاس, لن الشروع 
عغنندنا معتبر بالنذرء أي: تی الإلراء, 

( ما میاتی عن عائشۃة بتفسھا ) وھو الحدیث الآتی قی وسط الفصل الثالث 
مْن. باب الوتر برقم (۱۲۸۳) عن عائشة: ہن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان 
یصلی جالساء فیقرأ وھو جالسء فإذا بقی من قراءتہ قدر ما یکون ثلائین أو ریعین 
آیة قام وقرأ وھر فائم؛ ئم ‏ رکم؛ ؛ ٹم سجد: :تم یفعل : ٹی الرکعة الثانیة مقل . ذلك+. 

فالحدیدان بظاع رما خالفات ولکن فال القرطی تق دالفھم؛ ك٣‏ :ولا تنائش یہ 
فان ذلك کان منه صلی اللہ عليه وسلم فی أوقات ختلفة 0ی9۷ 

( قوله: استحبه أ مد ) قلت: ھکذا حکی الترمدي (۱۸) عہ ولکن ابن قد 
قال ٹی ؛امغني: ۷۹۹/۱: ظاھر کلام ! مد أنھما جائرتان: ولیستا سنة. قال الأثرم: فلت < 


انقریر امرقیع ج؟ ۲۱ 
و کرھہ مالك؛ وا حنفیة. وھو اُشھر قولي الشافعیة۔ وبسط ان الهمام ف 


دالفتح؛ الکلام علیہ۱'۵. ۱ 


فیھما أحادیث جیاد أو صحاح عن النبی صلی اللہ عليهہ وسلم وأصححابہ والتابمین, إلا أنہ 
قال: خن شاء فمن شاء صلی۔ ۱ 

( عحققوا الشافعیة ) قال النوري فی اا جحموے* /۸: غی استحباب رکعتین قبل 
الغرب وجھان مشھوران: الصحیح منھما: الاستحبابء لحدیث عبد اللہ بن مغفل. ومن 
قال بہ من أصحابنا: أبو إسحاق الطوسيء وأبو ‏ زکریا السٗکری۔ 

وقال ٹی اشرح مسلم* :۲٥۱/١‏ فیھما وجھان لأصحانا: اشھرھما: لا یستحب۔ 
والصحیح عند ا حققین: استحبابھما. 

( کرھہ مالک ) وی ؛الشرح الکبیرہ للمالکیة ۱۸۷/۱: کرہ النفل بعد فرض عصر 
لی أن ترتفع الشمس قید رمحء وللی ان تصلی لطغربء فإن دخل السجد قبل إقانٹھا 
جلس۔ اھ. قال الدسوقی ٹی ٭حاءثپتہہ: حاصلہ أنه متد کرامة النفل بعد اأداء فرض العصر 
پل غروب طرف الشمس؛ فیحرم إِلی استتار جمیعھاء فتعود الکراعة إل ان تصلی المغرب. 

تل اشنا العیتی فی ہشرح أبی داود؛ ۱۷۹/۱ء وابن امام قولٗ مالك بُکراهة 
ال رکعتین قبله. ولکن الباجي ال مالکی قال فی ەاهتقیە :٦٤٤/١‏ مجوازھماء وقال: غیر أنە ما 
کان اللستحب من صلاة المغرب تقدیمھا فی آول وقتھاء فَاّم ذلك علی ائتقل قبلھاء ولو 
تتفل متنفل ذلك الوقت غ یکن بە بأاس. 

( قولہ: وا حفیة ) قلت: اختلف أھل فروع ا حنفیة فاختار صاحبا هالدر الختار, 
واالاختیار وغیرھما الکراهة. وقال العینی فی ؛شرح أبی داودہ :۱۷۹/٥‏ عند أبي حیفة - 


اما ۰ 
افتح القدیر .٤٤٣٥٤/٦‏ 


اتمم ہر ذثر فی ۶ پچ" 5 ہ_ے,ےآە-۵-م_-سحسےممے مس تام 
(۹)( اربعا بعد ان تزول الشمس ) سنن الظھر عندنا. وصلاة 


الروال عند ال افعیةا''. 


ہس وس پرےسئہ سے 


< وأصحابہ: لا یستحب ذلك؛ بل ذہب بعضھم إل کراہتہ لن استحبابھا بژدي إی 
تأآخیر امغرب عن ول وقتھا قلیلا۔ اھ. 

وذھب ابن امام وابن مجبم إٰی اللباحةء ونقی الندوبیةء وھو حتار الشیخ 
الکنکوھی فی ؛الکوکب٭ ۱۰۳/۱ حیث قال: الصحیح عدم الکراہة إذا لم بخف فوات 
التکبیر الأول من صلام الغرب, 

قال ابن اھمام ٹی فلفتح 031 ٹم الثابت هو نفي ٌدویة آما ثبوت الکرامة 
قلا إٔلا ان یدل دلیل آخر؛ وما ذکر من استلزام تأخیر اللغرب فقد قدمنا من :القنیةہ استثناء 
القلیل؛ والرکعتان لا ترید علی القلیل إذا تجّوز فیھما۔ وأقرہ علیہ ٹی طبحرہ ١/٦٦۲۔.‏ 
وکذا ٹی ہدرر ا حکام: للا محسرو اخنفی ۱۸/۲ء واحاشیة الشامي: ۳۷۹/۱. 

وا واب عن حدیث عہد اللہ بن مغفلء المعارضۃ ہما روی أبو داود عن آین عمر 
أنه سقل غن فرکعتین قیل الغرب ۶ افقال: ما رایت احد علی عہند رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم بصلیھماء ورخص تق الرکعتین بعد العصرء قال ابن افمام: سکت عنه أبو 
داود, نم اص>ُشذری بعدہ. وھذا تصحیح۔ وإذ قد صح حدیث اب عمر عناا عارض ما صح 
تی نالبخاری؛۔ ئم یترجح حدیث ابن عمر بأن عمل اکابر الصحابة کان علی وفقهء کأبي 
بکر وعمر, ؛ھ. وھذا إ مال ما بسطہ ا حقق ابن امممام ٹی افتح الْقذیر٤‏ ١ئ‏ +-٤٤٤۔.‏ 

( قولہ: سنن الظھر إحخ ) کذا لی :رف ولکن فال الکندکوھي فی :الک وکب+. 
۱ء وا حق أنھا غیرماء أما عند الشائعیة فظامر؛ إذ ھم قائلون بأن سنة الظھر رکعتان, 
ومذہ أرہع بتسلیمة. وآما عندنا فلما ورد من اتصال السنن بالفرائض, إذ ہو الأصل ۔۔ے 


57 رک رر و 2 
کنا یىی 2 لعرف شتفیۃ ۱1۰۸۲۹۳عد رجح ام 


لنریر اٹرفیع ج٢‏ ۲۳ 
(1۱۱۷٣‏ رواہ الترمذي ) الاو ی ان یقول: ذکرہ الترمذي, فإنہ ذکرہ 
بصیغة التمریض. 

ل۷ ار مور کے رفس وھین ار کاو قرف ھا 
وومِن اَل فبْحہ وإذبار توم4 1 الطور: ٤ء‏ أو الرفع علی الابتداء. 

1۹۹۷۷۷ ہس انور ۴ ای می صضلاۃ الفجر نة وقضا اوت 
العشبيه کوتھا کانت مشھورۃٌ أو یعدلن بالتھهجّد وھو الأوجه اع 
احشي۔ 
> وآمرنا بتآخیر الظھرء فکیف یکونان واحداء وینھما بون بعید ووقت مدید. 

( قوله: بصیغة الصریض ) قال الترمذي )٣٤٤(‏ بعد ما روی حدیث أيي ھریرة 
امرفوع: ەمن صلی بعد اللٰغرب ست رکعات: فا حدیٹ: وقد روي عن عائشة !إلح. 

( آو الرفع علی الابتداء ) قال القاري ىی االرقا ۱۲۷/۳: وجُور الرفع علی أنہ 
مبتدا خبرہ: دال رکعتان قبل الفجر؛. 

( کما حققه ا حشی ) قلت: قال محشی االمشکاہء: حمل صلاۃ السحر علی صلاه 
التھجد کان أنسبء وأظھر بلفظ السحر. وروی صاحب :سفرالسعادقۃ أن عبد اللہ بن 
مسعود کان یصلي بعد الزوال شانیٗ رکعاٹہ ویقول: إِتھن یعدلن ملھن من قیام اللیل. 
وھذا ٹی حکم الرفوع ویستانس بھذا ان افراد بصلاۃ السحر صلاة اللبل, والظاھر أن ھذہ 
الر کعات الثمانیة مجموع سنة الظھر وسنة الزوال, 

ولعل السر فی ھذا ان حذین الوقتین زمان نرول ال رحمۃ فإنہ تفتح أبواب ال رحمة 
والقبول بعد انصاف الٹھار. وتنزل ال رمة الافیة ٹی اللیں بعد انصاف اللیل إ ی وقت 
السحرہ فلما تناسبِ الوقتان تتاسب الصلاة الواقعة فیھماء ویکون کل منھما عدیل الآخرے 


۰- اٹرفیع ج٢‏ ےد ۲۳٤‏ 
(١۷۸‏ ھا ترك )ما کان من عادتہ عليه السلام الإدامة علی ما فعلہ 


غِر وقد صلی بعد العصر 2 قضاءٌ فداوم عليه علی عادته. 


رحص ا 

( قوله: صلی بعد العصر مرۃ قضاءٗ ) رری الطحاوي بی +شرح معانی الامارا ان 
معاویة آرسل إِل آم سلمة یسأفا عن الرکعتین التین رکعھما رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
بعد العصر فقالت: نعم! صلی رسول الله صلی اللہ عليه وسلم عندي رکعتین بعد الْكَصْر؛ 
فقلت: أُمرتٗ بھما ؟ قال: دلاء ولکنی اصلیھما بعد الظھر؛ فشْعٍلت عنھما فصلیئُھا الات٤.‏ 

2 روی مد قی نالسند :۳۱۰/٦‏ عن ام سنمة قالت: صلی رسول اللہ صلی 
الله عليہ وسلم العصر لم دخل ینی فصلى رکعتینء فقلت: یا رسول الله صلبت صلاةٗ م 
تکن تصلیھا ؟ فقال: قدم عليٌ مال فشغلنی عن الرکعتین کنت آأرکعھما بعد الظھر؛ 
فصلیتھما الآن, فقلے: یا رسول اللّه! أفقضیھما اذا فاناء قال: .۱۹٥:‏ 

۱ قال البیھقی ٹی نالسنن الکبریە ::٥۷/۲‏ اتففت ھذہ الأخبار علی ان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم صلاھما قضاءٗ لصلاۃ کان یصلبھا فأغفلھاء وإن لم تکن فرضاہء ثم إِن 
النببي صلی اللہ عليه وسلم آئیتھا لنفسه بعد العصر؛ وکان ہذا صلی صلاة 'ٹیتھا. 

وقال اٹحشی: الأخبار والگار فی اننھی عن الصلاۃ بعد آلعصر کثیرةء وع 
الجحھور: الأحسن ان یقال: إنھما من خصائصه صلی اللہ عليه وسلم. 
فلت ودگر السبوطي اض تی +لخصائص الکبری٭ ۳٥۹/۲‏ ال رکعتین بعذ العصر 
من خصائصه صلی اللہ عليه و سلم۔ 
وقد تکلم الإمام الکشمیري نی ؛الفیض؛ ٤٤ -١٢٠/٢١‏ ١علی‏ الروایات تی ذلك: 


وألبت الاضطراب لی حدیث عائشة. وقد اختلفت الروایات عنھاء منھا ما قی ٦ٔی‏ داودہ - 


جھ ےد ےا ےحمل ہر اد جےر ےھ رد دج دیپ ویو+بہیےءہووہہووویعویےیبجےج+ہو+وع و یب+ودومی یو یابجوجویڈجصبیء+ہووجےہ 


قالت: بإن رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کان بُصلی بعد الَصْر وبّٹھی عنھا وبُراصل 
ویٹھی عن الوصال؛۔ 

قال العینی فی مشرح أبی داودہ :۱۷۷/٥‏ ھذا الحدیث بنطق بأن صلانه عليه 
الصلاۃ والسلام بعد العصر کانت من خصائصہء کما أن الوصال کان من خصائصہ 
فلذلك کان یٹھی عنھما. وھذا یرد قول مَنْ یع عدم التخصبص کالبیھقیا, 
والنووي''اء وغیرھماء ودذعوٴی عدم التخصیص مع ھذا الحدیث مُکابرۃ, فافھم!. 

(1٢١۸‏ عمرو بن عطاء ) قال الشیخ ٹی اشذرات المشکافہ: کا ٹی نبخة علي 
القاري؟ء لکن الصحیح: :عمر بن عطاء؛ء فإئه لیس قي الرواة احد اسمه 'عمرو بن عطاء:. 
وذکرہ الحافظ فی ؛التھذیب؛ والتقریب؛ فیمن اآسمہ حمرء وکذا فی :الإکمال“'. 
والحدیث أُخزجه ابو داود؛ ومسلمء!* وٹی کلیھما: :عمرہ بلا وار. 


ا جا ہہ ہے 
1+ 
کت 


الے: مم یڈع الییھقی عدمٌ التخصیص, بل صرح مکوغما من حصائحه صلی ال عليه رسلب وفال؛ رمےدا' أول۔ ائظے االسمتن 
: 0 0 

الکبری) ٦٥۸/٢‏ ] سرضراناقالنا سی خااطعئہ ], 

یل امووي لی ٭شرح عسلم؟ ۲۷۷/۹: فان قیل؛ خذا حاص بالنیی عليه السلام فلنا: الأصل الاقتداء بالیی عليه الےعلاڈ والسلا 

وعدم النخصیصی؛ حؾ یقوم دلیل بە۔ [ رضواد لل اظہماں ]. 

ائرقاۃہ ۰۳. قلت: وکنا بالولو تی السحة اضدیة أیضاً 

الہذبی: ۷۷ء ووفالتقر ہب٤‏ (141۸)ء و ڈا۔اکال* ص:٦٦٦۔‏ قلت: وکذا فی ةقذیب الکمال٤‏ ٣٣٦٦ء‏ 

(کا اصحبخع مسلم؟ بِ الصلاہ بعد اجامعدیث و"منن ای دارد یی الام بہد ااہسیکی 


لنشریر الرفیع ج٢ ٦‏ 
باب صلاة اللیل 

یطلق علی التھجد والوتر کلیھماء لکن المصتّف لعلە أراد الأول فقط؛ 
إذ ترجم بالوتر بعدہ. 

۱۹۸۸ ز إحدی عشرة ) قال ابن ا حمام ٹی :الفتح: عن طلمبسوطہ٭':: 
إن منتھی تھجدہ عليه السلایٔم کان شانی رکعات؛ وأقله رکعتان. وبسط 
الکلامٌ قی روایة ابن عباس وغیرھا التي فیھا اکٹر من شانیة. 

٭ والکلام علی الوتر سیأتی ى بابہ. 





( قوله: إن منتھی تھجلە ) قال ٹی طنح القدیر؛ :٤٢١٤/١‏ ظامر کلام السرخسی 
ٹی فلمبسوط:: ان منتھی تھجّدہ عليه الصلاة والسلام شان رکعات واقله رکعتان فإنه قال: 
روي أنہ صلی اللہ عليه وسلم کان یصلی من الیل ححَسّ رکعات؛ سبع رکعاتء تسم 
رکعات, إحدی عشرۃةً رد ڈلاٹ عشرة رت فالذي قال: مس رکعات: رکعتان 
صلاة الیل وللاث وتر؛ والذی قال سیع رکعات: أریع صلاة اللیلء وثلاث وتر رالذي 
قال: تسع: ست صلاۃ اللیلء وثلاٹ وتر؛ والذي قال: إحدی عشرة: شان صلاۃ الیل 
وملاٹ وت والذي قال: ثلاٹ عشرة: شان صلاۃ اللیل وللاٹ وترء ورکعتان سنة 
الفجرء وکان صلی اللہ عليه وسلم یفعل ذلك کلە بتسلیمة واحدة: ٹم فصله. 

( قوله: بسط الکلام ي روایة ابن عباس ) قلت: فال ا حقق: ما عینه السرخسي من 
منتھی التھجد من شمانی رکعات: فذلك عوافق ‏ حدیث فی الستة: فالت: ەکانت صلاة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم عشر روز ویوٹر بسجدة؛ وی رکع رکعتي الفجر؛ فتلك 
لاٹ عشرۃ۔ 


۱ . 
“قح القدیر4 لا ام ١/٤٤۸-2٤٤ء‏ وۃالبسوط٤‏ للمرخسی ۲۸۹/۱۔. 


ہے داد دع شغء 4ھ ٴٗ +ھھ غ ٤ھ‏ ھ ۸ ود ددء ١ۃ‏ “+ےلمحمح دےدعےھٛ + و جمءھ یو وہدحےے وع و بد +و مع یج و+ووع يجهھدجیجوےیعج+هہ 


< ولکن روي عن ابن عباس وغیرہ ما یدل علی أن تھجدہ عليه السلام کان اکثر 
من شا فروی البخاري ٹی تصحیحہ؛ (۱۸۳) عن عبدہ اللہ ؛ بن عباس أنه قال: بت لبلڈ 
عند میموئة زوج الني صلی اللہ عليه وسلم - وھی خالتہ - فاضطجعتٗ ى عرض 
الوسادۃء واضطجع رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم وأھلہ تی طرفاء فنام رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلمء حتی إِذا انتصف إللیل ..؛ ا حدیثء وفیه: فصلی کسر ٹر کین ٹم 
رکعینء ٹم رکعین, ثم رکتین, ٹم رکعتین, ئم اوتر؛ ثم اضطجع حتی أتاہ للؤذن فقام 
فصلی رکعتین خفیفتین. ٹم خرج فصلى الصبح؛۔ 

رق زلة انعاریٰ ىا :)٥٦٦٦(‏ ققامّت صلانتہ لاٹ عٹرة رکعقف ثم 
اضطجع فتام حتی نفخء - وکان إذا نام نفخ - فآذنہ بلال بالصلاة فصلى ولم بتوضاأ, 

وٹی روایة أبي دارد )۱۳١٣١٣(‏ عن عید الله بن ابی قیس قال: قلت لعائشة رضی اللہ 
مِنھا: بکم کان رسول اللہ 8 یوتر ؟ قالت: :کان یوتر بأربع وثلاٹء وست وثلاٹ, 
وشان وٹلاث: وعشر وثلاث, و یکن یوتر بأنقص من سبعء ولا باکٹر من ثلاث عشرة*. 

قال ابن امام جمعاً بین الروایتین: روایة عائشة الڈول تترجح علیھما ترجیحاً 
للروایة الثابتة عنھا ٹی الکتب الستة علی الثابتة عنھا ہي ٥بی‏ داودہ ہمفردہ وعلی حدیث 
این عباس,ء لان عائشة اعلم بتھجدہ عليه السلام من ابن عباس؛ ومن جیع الٰناسء وغایة ما 
حکاہ ہو ما شامدہ ٹ لیلة فاذقہ وھي أعلم ہما کان علیہ ٹی عموم لیاليه پل أأن توفاہ اللہ 
تعالی۔ ومع ماد اخطلف علن لن غبائی ایضاء فسأل الشعبی عبداللہ بن عباس, وعبداللہ 
بن عمر عن صلاة رسول اللہ پچ فقالا: ٹلاٹ عشرةۂ رکعف منٹھا شات؛ ویوٹر بٹلاٹ: 
ورکعتین بعد الفجر. وھذا موافق لحدیث عاشة رضي اللہ عنھاء وکأنہ حکی فی تلك 
الروایة ما شاعدہ؛ ثم علم بواسطة اُزواجه رضی اللہ عنھن ما استقر حاله عليهء فلما < 


النقریں الرفیع ح٢‏ ۲۸ 
( فیسجد السجدۃ ) قال البیضاوي: فی دلیلٌ علی أنہ بجوز التقرب إ یل 
اللہ تعا ی بسجدة فردة لغیر التلاوۃ والشکرا'). 
والظاھر ان الفاء تفصیلیةء ومن ذلك: بیانء یعنی: فیسجد کل 





سجدخ أو تبعیضصء أي: پسجد بعضصی السجدة بقدر ذلْك: ویؤژیدہ لفظ أبي 
داود! ؛و یمکٹ یق سجودہ:؟), 

( اضطجع ) استحبه الشافعی۔ وقال أ حمد: لا یثبت فیه حدیث. وقال 
مالل: بدعة۔ 


× قلما سلله اتی عن ضاظلہ صلی ال علہ زملے اجاب چا علمة مرا اف ملعضا 
من ؛الفتح؛. 

وقال السھارنفوري ٹ ؛ابذل٭ ۲۸۸/۲: ایس هو بالات اق :قواقع بل قح 
الاختلاف فیھا بحسب اختلافات الاأوقات ٹی الاُداء فإِن رسول اللہ ق8 صلاھا داثماء فمرۃ 
صلاھا علی کیفیة خاصق وأخری علی کیفیة أخریء فلهذا وقع الاختلاف فیھا: 
خصوضا ٹی الروایات التی روت عاثئشق فإنھا کثیرۃ الاختلاف بحیٹ بصعب ا مع 
بینھماء و هٰذا حکم بعضھم بالاضطراب فیھاء وحاشا من ذلك, اھ, 

( قولہ: استحبہ الشافعی ) قال النووي فی مشرح الهذب؛ :۲۷/٤‏ الستة ان 
عست اس سی و وو ویصلیھا ٹی أول الوقتء ولا بترك الاضطجاغع 

ما أمکنەہ فإن تعڈر عليه فصّل بیٹھما وبین الفریضة بکلام. وقال الإمام الیھقيی لی :السنن 

الکبر ی:: أشار الشافعی إلی اُن المراد بھذا الاضطجاع: الفصل ین ال افلة والفریضةء - 


0 رن الغاتیمہ .۲۳٣/٣‏ 
' رواہ ابر عاود (۱۳۳۸) تی صلاۃ الیل, 


وجب وج ےجب و ےی بح ےو ےج و ےج دخ وی بج بمے وی جح و بے حم یے بے اح حدم سے و ہے ہمہ 


فیحصل بالاضطجاع: والتحدث: آو التحول من ذلك المکانء أو تحو ذلكء ولا یتعین 
الاضطجاع۔ قال النووي: والمختار الاضطجاع لظاھر حدیث أبی ھریرۃ''. 

( قوله: لا یلبت فیه.حدیث ) قلت: وت :التمھیدء :۱٢٦١/۸‏ فقال اائرم: سمعت 
ا حمد بن حنبل یُسٹل عن الاضطجاع بعد رکعتي الفجر؛ فقال: ما افعله أناء فان فعله رجل 
ٹم سکت کانه مم یعبه إن فعلهء قیل لە: لِم لمْ ناخ به ؟ فقال: لیس فيه ایت ثبت: فلٹ 
لە: حدیث الأعمش عن أبی صا ح عن أبی عریرة ؟ قال: رواہ بعضھم مرسلا. وذکر الأثرم 
من وجوم عن ابن عمر أٰنه أنکرہ: وقال: إٹھا بدعة, اھ. 

قلت: ولکن جزم ابن قدامة ٹی ەالغنی؛ ۷۹۸/۱ باستحبابہ ثم قال: وروي عن 

اد آنة لیس بنةہ لن ابن مسعود أنکرہ . وقال بعد ما ذکر حدیئی اي َریزۃ وغائفۂ 
اثباغ النبیي صلی اللہ عليه وسلم ٹی قوله وقعله ول من اتباع من خالف کائنا من کان, 

( قال مالك بدعة ) نقله القاضی عیاض غ ؛٢إکمال‏ العلم؛ ٦۸/۳‏ عنه؛ وعن 
جھور العلماء وجماعة من الصحابة, 
۱ وقال الباجی -ی لنتقی) :۲۷٦/١‏ ہذہ الضجعة لیست بقربةہ وإنما کان النبي 
صلی اللہ عليه وسلم یضطجع راحة وإِیقاءٗ علی نفسه. قال مالك: من فعلھا راحۃ فلا بس 
بذلكء ومن فعلھا سنة وعبادۃ فلا خیر ٹی ذلكہ وإل ھذا ذمب جماعة الفقھاء. وقال ابن 
حبیب: اُستحبُ الضجعة ین رکعتی الفجر وصلاۃ الصبح. 

وتی ہالتمھبدء ۸/٦۱۲ء‏ وہالاستذکارہ :۷٢/٢‏ روی ابن القاسم عن مالك أنە قال: 
لا باس بالضجعة یین رکعتي الفجر وصلاۃ الصبح إن لم تہ بذلك الفصلٗ بیٹھما. 


وھو ما رواہ ابو داوہ تی (السنن) )۱۲٦۷(‏ عن ی ھریرذ رضي اللہ عله مرفوعاً لإذا صلی أح کم ال یکین قسل ا9صیح, 
فلیضطحم علی یمینە؟, فقال لع مروان بن اشحشکم: ما پچرئ اُحدنا مشاہ إِل للسحد حن مضطحع علی عیە؟ قال: 591, 


ائفریر الرفیع ج٢ ۲٠‏ 
وھذا الاضطجا ع کان للاستراحة و حصیل النشاط ولذا ٹر کہ عليه 
السلام کثیرا۔ وأغرب آبن حزم حیث قال ہبفساد الصلاہ بتر کە. 
وذکر الش وکانی فيه ستةّ اقوال للعلماء. 


( قوله: ذکر الشوکاتی إح ) قلت: تلك الأقوال: ذکرھا العینی فی ؛العمدۃ: 
۷۱ ءٌء والش وکانی پِی یل الوطار ٣/٥۲ء‏ والشیخ ال ملف أیضا ذکر ھا فی ؛الُوجز؛ 
۱.: عن العینیء ققال: اکٹر ما أخذت عل العینیء لأله واضح. 

فقال العبتی: ھذہ الضجعة سنة أو مستحبة أو واجبة أو غیر ذلك: ففیہ اختلاف 
العلماء من الصحابة والتابعیں ومن بعدھم علی ستة اُقوال: اُحدھا أنہ سنة؛ واإليه ذمب 
الْشافعی, وأصحابہم وصوه النووي: واختارھ. والثانی: أنە مستحب؛ ورويی ذلك عن 
:ضاعة من الصحابةق وجماعة من التابعین۔ والثالٹ: آنە واجب مفترض لا بد من الاتیان یف 
وھو قول ابن حزم فقال: ومن رکع رکعتی النفجر لم نجزہ صلاۃ الصبح؛ إلا بن یضطجع 
علئ جنبە الّیمن بین سلامہ من رکعتی الفجر وبین تکبیرہ لصلاۃ الصبحء وسواء ترك 
والرابع: أنە بدعة روي ذلك عن ابن مسعردء وابن عمرء ومن کرہ ڈلگ من التابعین: 
الأسود بن زی وإبراھیم النخعيء وسعیدذ تر السٌَسّےة وسعیلد بن ہجبیر؛ ومن الأئمة 
مبالك بن أُنسء وحکاہ القاضی عیاض عتہ؛ وعن جمھور العلماء. وا خاسی: أُلہ خلاف 
الأول روي ذلك عن ا حسن۔ والسادس: أنه لیس مقصودا لذانہء وإعا امقصود الفصل 
ہین رکعتی الفجر وبین الفریضةء إما باضطجاع, أو حدیثء آأو غیر ذلكہ وھو محکي 
عن الْشافعی. اھ. 

قال الشیخ فی :الڈوجرہ: ۔جعل الشوکانی الاولین واحللء وزاد القول السادس: 
التفرقة ہین من یقوم باللیلء فیستحب لە ذلك للاستراحة؛ وبین غیرہء واختارہ این العربی ح 


٭طال لا شیع بعد رک افج لانظاز الصلاة إِلا ان یکون قام الیل فیضصطجع 
استحباباً لصلاة الصبح فلا باس بھ. وھو الراجح عند الشیخ الولف. 

وقال الشامی قی درد ا حتارہ :۲۰/٢‏ صرح الشافعیة بسنیة الفصل ین سنة الفجرء 
وفرضه بہھذہ اشمة' ھٹا من ھذا آحدیث. وظاھر کلام علمائنا خلافہ حیث لم 
یذکروھا؛ بل رأیٹٔ فی موطإ الإمام حمد ‏ رمہ اللہ تعا ی ما نصہ: أخبرنا مالك عن نافع عن 
عبد الله بن عمر أنہ رأی رجلا رکع رکعتی الفجر؛ ٹم اضطجع, فقال ابن عمر: ما شأئہ ؟ 
فقال نافع: یفصل بین صلانهہ فقال ابن عمر: وأيٌ فصل أفضل من السلام ؟. 

قال حمد: وبمول ابن عمر نأخذء وھو قول أیي حنیفة ‏ رمہ اللہ تعالی. 

قال الشیخ: فظاھر اأقوال الأکمة والروایات اچس ل لسوة تنا آبنة:الشجر 
للفصل أو لغیرہء أنکروھا وجعلوھا بدعة. ومن جعله للاستراحة بعد قیام اللیل سواء بعد 
رکعتی المجر لو صلاھما نی أول وقتہ أو قبلھما فلا إنکار علیھا عن احد من الفقھاء؛ 
وجعلوھا مندوباً مرغاء وھو الؤید بالنظائر فإِنه عليه الصلاة والسلام جعلٗ القیلولة مندوباً 
تقویة علی قیام اللیل: والسحورَ تقویة للصوم وغیر ذلك: فھذہ الضجعة مقویة لصلاة 
الصبح بعد قیام اللیل. 

وقال العلامة الکشمیر ي قی ٭فیض الباريە :٦١۷٤/١‏ اعلم ان ا حنفیة رارا 
الاضطجاع بعد سنة الفجر جائرآہ ول بروہ سنة مقصودۂ تی حقہ صلی اللہ عليه وسلم, ىا 
لو راد اح أُن یقتدي بعادات النبي صلی اللہ عليه وسلم یؤجر أیضژء ویصبر مقصوداً تی 
حقه. ثم تیب إلینا ان الاضطجاع بدعة عندناء مع أن ا حنفیة لم یقولوا بہ۔ 


النقریر الرفیع ج۲ ۲٢‏ 

قلے:٠:‏ لکنه یعارض ہما سیأتی(١)‏ من روایة سم اکمما کان لیلتھا 
ات لل البقیع؟ . واجاب عنه الشیخ بأنہ رج طالماء وذکرہ ب٭کلماء 
مبالغة قلت؛ ویمکن ا جمع با الاضطجا ع بین الغقرضص والسنة؛ والخروج 
بین الوٹر والسنة. فتأمل. 

[۲( وإحدی عشرة رکعة ) وأما روایة؛ خمس عشرةٴ فمحمولة 
علي أنە عليه السلام کان یفتتح صلاة برکعتین خفیفتین. والأظھر أنھا حمولة 
علی عد رکعتی الصبح متھا''. 

۳۱( برکعتین خفیفتین ) قیل: ھما تحیة الوضوء. والأظھر آنھما 
من التھجد, ٛأنہ لا صلاۃ للتحیة مستقلاہ قخفف فی الاّولیین لتحصیل 
الغاط۱۳, 

۱۹۵(۰( بین الوضوئین ) الاسراف والتقتیرء أو توضأً مرتین مرتین. 

(وکان فی دعائہ ) أي: من جملة دعائہ تلك اللبلق أو إذا حرج لصلاۃ 
الصبح کما ٹی تا حصن٣,‏ 

( قوله: کما فی ا حصن ) قلت: قال الشیخ محمد ا جزري: إذا خرج للصلاة فلیقل: 
۷اللھم اجعل فی قلبي نورا.. إح. انظر ەا حصن ا حصین؛ مع شرح الشوکاني 'تحفة 
الذاکرین ۱٤٤١/١‏ 


"اي گول الفصل العالث من باب زیارة قبور برقم )۱۷٦٦(‏ ونصہ: عن عادشة قالث: ۶ کان رسول اللہ صلی اللہ علله وسلم کل 
کان یلٹھا من رسول الله صلی اللہ علیہ وسلم یخرج من آحر ڈلیل إل الیقیع..8 ا مدیت: رواہ مسلم (۲۲۹۹)۔ 

۳ ت8۸ ۲۳۸۳ 

ملحصٰ من ۸ الرفاہ ۲۳۹/۳. [ رضران الل النسان]. 


٣ --‏ و 

( واجعل لي نوراً ) إچمال لتلك التفصیلات. 

( وذکر ) أي: الراويء أو ذلك البعض ى روایة أخری!'. 

وفی ا حدیث دلیلُ علی ان نوم الأنبیاء لیس بناقض. 

۱۱۷( لأرمقن ) العدول إ ی الضارع استحضاراً للواقعة ٹی ذھن 
السامع. 

( طویلتین ) التکریر للتاکید: لا لاتأسیس. وھذا ا حدیث وما قبله یدل 
علی تثلیث الوتر. والعجب من وھم فیه فقال: إِن فیه: أنه أوٹر بواحدۃ. 

نعم إن کان أریع مرات کما سیأّتي فیکون دلیلاً علی ان الوتر واحد. 


( قولہ: نوم الأنبیاء لیس بناقض ) قال الشیخ ابن نجیم فی البحرہ :٦٤/١‏ صرح فٍ 
دالقنیةء بأنہ من خصوصیاته عليه الصلاة والسلام وهفٰدا ورد شی االصحیحین١:‏ ٭ان النبي 
صلی اللہ عليہ وسلم نام حتی نفخ ثم قام إل الصلاۃ ول یتوضاہ ما ورد نی حدیث آخر: 
:ان عینی تنامان ولا ینام قلبي+, 

قوله: إذ کان رہم مرات کما سیأتی ) أي: سیأني قی قول اخطیب: قولہ: ام 
صلی رکعتین وھما دون اللتین قبلھماہ أربع مرات: ھکذا فی ؛صحیح مسلم: إلح۔ 

فعلی ھهذا یکون ا حجمو ع انی عشرہ رکعة قبل الڑیتاں وہکون ال رکعة ڈلاٹ 
عشرة بالڑیتار بواحدة. ولکن قال ابن اللك: ھذا یدل علی أنە أوتر بٹلاٹ لأنه صلی 
عشراً تی مس دفعاتء یعنی: ما عدا الحفیفتین, أو علی ما ذکرہ فی :للصایح+۔ کذا فی 
دالرقاۃء .٢٢٢/۳‏ - 


'' فلت: اأول فالہ ابن مللك واكانِ فالہ لغاری: وظہٗرہ. ڈائرفا8 .۲١٢//۳‏ 


النفریر طرفیع ج٢ ٤‏ 
( قوله ) أي قول زید. وہذا إیراد علی الصابیح حیث ذکرها ثلاثا. 
]۲٦:٠۰٦‏ ( بدن ) بضم الدال وتخفیفھا بمعنی اکٹر لحمەاآا"'. والفتح 

وانشدید بمعنی أسنء وھو الاُوجھ. 

۹( النظائر ) فیہ خلاف الترتیب؛ وھو خلاف الأول؛ وقیل: 
ٹکرہ. وا جواب أنه یکرہ حینعذِ لإجماع الصحابة علی ذلك الترتیب دون 


< وقال ا حنفی: وقع ٹی نسخ لصابیح؛ ثلاث مرات فأخذ بظاھرہ شارحوہ وقالوا: الوٹر 
ثلاث رکعات: لأنہ عدٌ ما قبل الوتر عشر رکعات لقوله: مرکعین خفیفتین ثم طوبلین,: 
فھذہ أُربع رکعات: ثم قال ثلاث مرات و ھما دون اللتین قبلھماء فھذہ ست رکعات 
آخر؛, اھ. کذا قی :جع الوسائل؛ للقاری ص:۹۰۔ ۱ 

قلت: هذاء وقد اختلفت روابات ھنا الحدیٹ ںی ذکر عدد ھنا اللفظ ففی نسخ 
الوطأہ وقع ذکر ؛ثم صلی رکعتین وھما دون اللتین قبلھاہ مس مراتء وق بعضھا أربع 
مرات کما فالہ ا خطیب التبریزي؛ وقی بعضی نسخ ابن ماجه؛: ثلاٹ مراتء وى بعضھا 
أربع مراتء و ى نسخة لوط للاإمام محمد: مرثین فقط. 

قال الشیخ رحمہ الل: فعلم بذلك أن الاستدلال بہذہ الروایة علی خی من عدد 

ارکعات مشکل۔ ولبسط الکلام فیہ راجع إٰی ہأوجز الٰسالك؛ .٦٢۲٤/۱‏ 

(قول: بدن ) قلت: وٹ ٢:‏ لسان العرب؛: نت بالتشدید یعنی دکبرنتٔ را سے 
یقال: بن الرِجلُ تبْدیناً: إذا اس والتخفیف من البدانة وھی کثرٌ اللحم ومّدُُ أي: 
سُمِلت وضتَكُمٔتٗ, ویْدَت الرجل بالفتح يَیُْن بنا وبَدائة فھو بادِن إذا ضحم وكذلك بَدُن 
بالضم گت غال انام نائد سن تا 





”ما ین اللەکوفین ساقط من الخطرطق وآلنہ س فظرن82 .٤٢٢/٣‏ 


لنقریر الرقیع ج٦ ٤‏ 
هذا الزمان. قال ابو داود: هذا ترتیب ابن مسعود. 

([۰٭٢۱۱ز)‏ 7 أي: شظارر اعت العھود کالقیام. 

والراد بالاستفتاح قرامة الثناءہ أو افتاح القراءةء فیکون رانا للجواز: 

ٹم ہل قرأ الفاتحة ؟ ظاھر الروایة: لاہ لکن قال القاري: بعد الفاتحة 
کما نی :الأزھار؛؛ أو الفاتحة فاتحة البقرۃ معھا۔ اھ 

)ہ٠ )۱٢‏ حتی اُصبح بآیة ) حتی قیل: لم یقراً الفاتحةق ولا با اس 
ویَْھُم ھذا من روایة الطحاوي بلفظ: :کان بھا یقوم وبھا یرکع: إخح. 
مکل علی من ادعی۔ رکنیة الفاتمحة آزید من ا حنفیة. قیل: کان الاستغراق. 
رکوؤعہ نوا من قیامہہ إلخح, أي: قي التطویل؛ فکما طوٗل القیام عن القدار للعھود کذلك 
طول ال رکوعء لا أنه کان مقدار القیام حقیقَد وکذلك فی البواقي. 

( قوله؛ حتی قیل: بقرا ) فالٴ نی ٢العرف‏ الشذي؛ ۱۰۷/۱: وادعیت أنە عليه 
الصلاة والسلام ما قرأ الفاتحةء ولا شیتاً غیر عذہ الاآیة فی القیام وال رکوع والسجودہ ویدل 
عليه طرق الحدیثء وف ٢الطحاويە:‏ ہکان بھا یقوم وبھا برکع وبھا یسجد!'! فدل ھذا 
الطریق ایضاً علی دعواي. فیشکل الأمر علی القائلین بفرضیة الفاتحة آزید منه علی 
الأحناف, فإن للصلاة أصلاً علی منذعبناء لا علی مذعبھم فیفید ا حدیث فی وجوب 
الفاتحة, قال الکشمیري: کان اللیي صلی اللہ عليہ وسلم ق مرتبة الاستغراق. 


مر قاۃ للفاتیحہ ٢۸/۳‏ ۲ء وزاد غیہ: ھا حذف للعم یە۔ 
' قلت: روی الطحاري نپ اشرح معان الآتار٤ )٤۰۰٢۲(‏ عن حسرۂ بنت دحاجۂ فالت: سمعت پا ذر قال: ا جعل رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم پھر آیدّ من کاب اللہ تھا ب ر کی وکا بسحد: وھا بدعو٤.‏ 


ری یں ٦‏ 
۹ ۶۰ پ رون )۸ أي: لأنظرن, 
( للصلاة ) أي: لأجل الصلاة, 
(حتی ری فعله ) لاقندي بە. 
۱۲۷۱( وی آخر ا حدیث ) أي: بعد ذکر الامتعاذة, 
( ثم یقرأً ) الفاتحةہ أو القراءة مطلقا۔ 


7 ككۓىٹىچ'"ه0ئ") 


(۱۲۲۱۹]( یعقد ) یشد. 
) 1 غیطان ا ہنغسہ؛ و جندہ . وامراد اخضَیقة کالساحر؛ ْ7 کنایة عن 
اتشدید بی التغفیل. وفیل: امراد عقد القلب وتصمیمہ. والتفصیل ثقی :لفتح:. 


۰( قولہ: والتفصیل ٹی ؛لفتح؛ ) قال الحافظ: وقد اختلف ىی ھذہ العقد؛ فقبل: عو 
علی ؛ حقیقةق وانہ کما یعقد الساحر من یسحرہ, واکٹر من یفعله النساء تأخذ إحداھن 
الخیطء فتعقد منه عقدةء وتتکلم عليه بالسحر فیتاأثر السحور عند ذلك: وعلی ھذا فالمعقود 
شےء عند قافیة الراأسء لا قافیقة اراس نفسہا. وھل العقد فی غعر الراأس أو ٹی غیرہ ؟ 
الأقرب الغانی. إذ لیس لکل أحد غعر, وقیل: ہو علی ال از کأله شبہ فعل الشیطان بالنائم 
بفعل الساحر بالمسحور فلما کان الساحر یمنع بعقدہ ذلك تصرف من یحاول عقدہ کان 
ہذا مثله من الشیطان للنائم. وقیل: افراد بە قد انقلب؛ وتصمیمه علی الشیء کاأنە 
یرصوسی لە بأنہ بقيی دن الله قطعہ ط بلک فیتأخر عن القیام, واتخلال العقد کنایة عن علمه 
بکذبە فیما وسوس بہ۔ وقیل: العقد کایة عن ثثبیط الشیطان انائم بالقول اطٰذکور؛ ومنہ 
+عشدت فلاناً عن امرأنہہ, یی منعتہ عنھا؛ ار عن تثقیله عليه الوم کان قد خد عليه 
شدادا. وقال بعضھم؛ امراد بالعقد الثلاث: الأکلە والشرب, والنوم؛ لأن من اکٹر - 


النقریر الرقیع ج٢‏ /؟ 
وقال الشیخ ٹی دحجة اللہ البالغةہ: إنی جربت ھذہ العقد مع علمی أنە 
من الشیطان!''. 
ا١٢٢۱‏ ( وقد غفر لك ) الأبیاء ما کانوا معصومین فاختلف 
الفسرون فپی تفسیر الأیة: فقیل: ا مراد الصغائر. وقیل: خلاف الاأول. وقیل: 
العمل بالرخص, سلحسنات الأہرار١',‏ وفیل: ا مراد بالمغفرةۃ العصمة عن 
07 فائراد ہما تآخر وما تقدم: ا حصر والاستغراق۔ بد ۲۷۶ا 


< الأکل, والشرب: کثْرٌ نومہ. واستبعدہ ا حب الطبریء لن الحدیث یقتضی أن العقد تقع 
عند الوم فھی غیرہ۔ 

قال القرطبی: ا حکكمة پ الاقتصار علی الئلاٹ: ان اأغلب ما یکون انتباہ 
الإنسات تی السحر فإن اتفق لہ ان برجع إلی اللوم ثلاث مرات لم تنقض الئومة الثالئة إلا 
وقد ذھب اللیل. 

وفال البیبضاري: التقیید بالٹلاٹ إما للتاکید؛ أو لأنہ یرید ان بقطعد ون ظلازہ 
اشیاء: الذکرء والوضوء؛ والصلاقء فكأنہ منع من کل واحدۃة منھا بعقدة عقدعا علی 
رأسہ وکان تخصیص بے بذلك لکونہ حل الوھم ومجال تصرف وعو أطوع القوي 
للشیطان وآسرعھا إجابة لدعوتھ. انتھی ملخصا من ؛فتح الباري؛ .)۱۱٤١(‏ 


؟اقلن: ونص قل +حجد اللہ ۷/٤‏ ؛ ھکنا: (وؤن حربت تلك العفد الللاٹ رفشنت ضرا وٹالیرھا مع علمي حیتل بأنہ 
من الشیطان:؛ وذکري غذا ا حدیث). 

تمامہ: 8 حسنات الڈیرار صیثات القرہین؟, عفان مقرلة ا اید ثقلہ عنہ لقرطی لی اللفهم) ٭ل۸ہ, 

”مم آفند إل مرن امشبخ بدا الرمز۔ [ رضواں الل البنارسي ]. 

۰“ قلے: کنا فی االفتحء ونص قرط اہم ۳/۷) ھکذا: 8ا خص للمقد بثلاٹ؛ لآن اخلب ما یکوت النباہ النائم ٹی افسحر: 

قژن اتفق لە ُن یتیقط وبرجحع للدرم لاٹ مرات) لم تنشطض التومۃ اثاكۂ لی الأغلب؛ إِلا والفجر قد طلع۔ والل اأُعلم 


سے مر ھواو ح و وو وو ےو دع وب تس ۱٘ سے بے وےعحے ےا ےس یی و سے وج ً ود ےب وع جج ٤د‏ د٤‏ دیج 


-‫ ( اعتلف الفسرون ئ تفسیر الّیة ) ذکر قرط ف ل :تفسیرہہ ۲٦٢/٠٦‏ 
اتلاف آمل اویل ق نی فاظر: لَك ال ما لک بن دك وا تا ئا قتال: 
قیں: الما عَقَدّمَ مِنْ ذليكک قبل لرسالةہ ‏ وّما تا بعدھاء قاله مجاھد. وقال 
الطبریي: فلما تَقَدّم قبل الرسالء فوْما تأرُ (نی وقت نرول ھذہ الاَیة. وقال سفیان 
الثوري؛ والواحدي: ہما تقدّم4 ما عملقہ ٹی اجاعلیة من قبل أن یوحی إليك. طوٌما 
رپ کل شیء نم تعملہ. قال القرطبی: فھذا فول. وفیل: ما تَقَدمٌ4 قبل الفتم. 
رما ام4 بعد الفتح. وقیل: فما تَقَتمَُ قبل نرول مذہ الآبة, طوما تار بعدھا. 
وقال عطاء ا خراسانی: (ما دّ۷ یعني من ذنب ابویک آدم رحوای لوما او من 
ذنوب أمتك. وقیل : (ما تقدم من ذنب ابیك إبراھیم. طوما َاظْرک من ذنوب 
لنبیین۔ وقیل: الما ثقَم4 من ذنب یوم بدر۔ وھو اه بدعو ویقول یوم بدر: النھم إن 
ثھلِك هذہ نلعصابة لا تُعبّد فی الأرض ابدا؛. ٭وّما تأظْ من ذنب یوم حنین, وھو أنہ 
گا رمی با حصباء ٹ وجوہ ا مشرکین, وائھزم القوم عن آخرھمء فم بیبق اأحد بلا 
امتلأات عپناہ رملا وحصباء؛ فقال صلی ال عليه وسلم: لو ارغھم م یٹھزمواء فأنرل 
اللہ عوٌٗ وجل طوما رَمَیْتَ إِ رََیٔتَ وَلَكِیٌ الله رمی4 لالأفال: ۱۷ء فکان ہذا ہو !لذنب 
ال]آحر ۔ واسسا یش القرطبی ددلجامع لأحکام القرل× .۲٦٢۳ ۲٦٢/٦‏ 

وی تسیر اعلحازن: :٠٥١/٤‏ قا قبل الراد منه ما کان من سھو وغفلة وتایٗل للأن 
النبیي صلی اللہ عليه و وسلم م ریکر ات توب طف فامراد بدکر جا عمی 
ان یکون وقع منه م سھو رغری لان نات اگزاز جات التمریینء فسماہ 9ھب 
کان من ھذا القبیل وغیرہ فھو مغفور لہ فذأعلمہ الله عٌ وجِلٌ بذلكء وإنہ مغفور لہ لیتم 
نعمتہ عليه بالنبوۃء وما اُعطاك من الفتحء والنصرہ والتمکین, 


'لتھریر الرفبع ج٢ ۲٤‏ 


( فلا اکون عبداً إخ ) أي -- 


- ( قوله: ا مراد الصغاثر ) قلت: قال القر طبي ٹی اتفسیرہہ: ۳۰۸/۹: اختلف العلماء 
نی ہذا الباب هل وقع من الأبیاء صلوات اللہ علیھم احعین صغائر من الذنوب؛ یؤاخذون 
بھا ویعانبون علیھاء ام لا ؟ - بعد اتفاقھم علی أنھم معصومون من الکبائر ومن کل رذیلة 
فٰھا ین ونقص -؛ فقال الطبري وغیرہ من الفقھاء والٰنکلمینء وا حدئین: تقع الصغائر 
منھم. خلافا اراغضق حیث ڈالوا: إنھم معصوموث من جمیع ذلك۔ وقال جھور من 
الفٹھاء من صحاب مال رای حنیفة والشافعی: (نھم معصوموت من اصغائر کلھا 
غیر التزام قرینةء فلو جوا علیھم الصغائر لم یمکن الاقتداء بھم إذ لیس کل فعل من أفعاضم 
یقمیز مقصدہ من القربة والإباحة أو الحظر و العصیةء ولا یصح ان بؤمر امرء بامتثال أمر 
لعله معصیةء سہما علی من یری تقدیم الفعل علی القول إٰذا تعارضا من الأصولیین. قال 
الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائیبی: واختلفوا ٹی الصغائرء والذي علیہ الأکٹر أن ذلك غیر جائز 
عليھم وصار بعضھم إل نجویزھاء ولا اصل هھٰذہ القالۃ. 
( فلا اکون إلح ) ٹی الخطوطۃ ھنا بیاض. قلت: قال الشیخ أنور الکشمیري ٹی 

دالعرف الشذي؛ :٦٤٦٤/٤‏ عی الزمخشري: ہا ہنا بتقدیر ا ملف فإن مقتضی ھمزہ 
الاستفھام صدارۃ الکلام؛ ومقتضی الفاء توسط الکلام فتقدر جملفء ویکون التقدیر: أ أتركد 
الصلاۃ فلا کون عبدا شکورا ؟ فعلم ان صلاتہ علیہ الصلاة والسلام شکرا لہ تعالل۔ 

وقال الناوي بی 'فیض القدیرہ :)۷۱۳٣(‏ ھو استفھام علی طریق الإ ثفاق؛ وھر 
اویل من جعله للڑإنکار بلا شقاقء أي: إذا اکرمنی مولاي بغفرالہء آفلا کون شکوراً 
لاحسانہۂ آر أنہ عطف على عذوف, اي: انرك صلاتی لأجل تلك الغفرةہ فلا کون عبداً 
شگوراء و کیف لا اُشکرہ؛: وقد أنعم علئٌ وخصنی بُخیر الدارین. 





٦ 


لنقریر ۔لرفیع ج٢‏ ۲۰ 
رُويَ عن علي رضي اللہ سرت سار“ اس 
۷( ما قام ) حال من فاُصبح؛ إن کان تامذہ وإلا خبرہ, 


( !لی الصلاۃ ) الصبحء أو التھجد. 


۱ ( قوله: العبادۂ علی ثلاثة أنواع ... ) ت اللخحطوطة بعد ذلك بیاض۔ رممدکر 
7 القاسم الزخشري ل دربیع الأہرارہ :۱٦٣/۱‏ عن علی رضی اللہ عنہ: ٭ان قوماً 
عہدوا الله رغبةٗ؛ فتلك عبادة التجار؛ وآن قوماً عدوا الله رهیة: فتلك عبادة العبید, 
وأن قوماً عبدوا اللہ سس فعلك عبادة الحرارہ. وعله القاري فی ٢‏ مرقاۃہ ۲٦۸/۳‏ 

جع !ا و -.آد 

قلت: ولکنە أبو نعیم فی ٢‏ حلیقہ ۳/٣۱۳ء‏ وابن عساکر في ٭تأریخ 

دمشق؛ ۳٥٣/٥‏ رابن ا جوزي لی فنصفۃ الصفو ۹٤١/۲‏ کا جو می ا سس 
حفید علي بن أبي طالب: فقالو ا: کان بقول علي بن ا حسین: ِن قوماً عبدوا اللہ 
رِهیذ, فتلك عبادة العبیدہ وآخرین عبدوہ رغبہ فتلك عبادة التجارء وقوماً عبدوا الله 
شِکراء فتلك عبادة الأحرار الأخیار. 

وقی ؛البدایة والنھایةہ لابن کثیر ۱۲۳/۹: اختصم علی بن ا حسین؛ وحسن بن 
جسن - وکان بیٹھما منافسة سء فتال منه حسن بن حسنء وھو ساکٹ,: فلما کان 
لی شاف جو اس ان سرم تال وو سوہ کت اتا کر نان 
وإن کنت کاذباً یغفر اللہ لك والسلام عليك: ٹم رجع, فلحقہ فصال ہ. وفیل لە: مَن 
اأعظم النىاس خطرا ؟ فقال: من م یر الدئیا لنفسە قدراء وقال أیضا: الفکرة مرآة ري 
المؤمنٌ حسنايه وسیثاتہ: وقال: فقد الأُحبة غربقء وکان یقول: إن قوما عبدوا اللہ زخ. 


لنخدم توم ج٢‏ سس سس _. ٢۵١۰‏ 

( بال ) علی ا حقیقة حتی قیل: لِه جوا ھت و المراد تثاقل 
اذئه کكأنه ملیع فلم یسمع آ یرہ لو امراد استخفاف الشیطان بہء فإن من غایة 
۷ص ص0008" 

(٦١(‏ من یوقظ الج ) أي: عل یوجد احد. والغرض أُن یصلین؛ 
فیجدن اخلاص عن الفتن 

(رب کاسیة ) أي: امرأةء آو نفوس. 


(عاریة ) مجرورۃ3۔ أيی: خالیة عی الثواب ... 


( قتولە: حتی قیل: لو اع قال خسن قبضری کما لقله عة ق ٭َارفات .٦٦۸/۳‏ 

وقال الشیخ عبد الوہاب الشعرانی ٹی ؛لواقح الُنوار القدسیة ٹی العھود احمدیتہ 
٦‏ قد وقع لبعض آصحبنا ذلك, فقام والبول سائح من أذنیه علی رقبتہ فغسله 
بحضرتیء وکان یعتقد اُن ذلك معنی من المعانی. فیبغی من یژمن بھذا ا حدیبث إٰذا نام إلی 
الصباح ان یغسل أذنه من بول الْشَیطانَ وإت مم یرہ 

وقال ثبضا :٢۷۱/۱‏ وقع من بعضھم كٗ فقِ ان ذلكَ بول حقیقی, فرای الغیطان 
ٹی منامەہ وھو بیول ثي اذنہ: فاستیفظ والبول غفر من ثیایہ, 

( قوله: عاریة: مجرورۃ ) قال ا خحافظ تی ٢‏ الفتح :)۷۰٦۹(‏ قال عیاض: الآکٹر 
با خغض علی الوصف للمجرور بعرٌبّ. وقال غیرہ: الاأری الرقع علی إضمار مبتدإ 
قد وس رت ای سی ایی راسل اس ساب ا رف ول 
السھیلی: الأحسن الخفض علی النعت 

( أي خالیة عن الثواب ۔۔ ) وق المُخطوطة بعد ذلك بیاض, قال إلحافظ ابن حجر 
ٹی ٢الفتحە‏ (۷۰۱۹): اختلف لپ امراد بقوله ٦کاسیة‏ وعاریقہ؛ فقیل: کاسیة فی الدنیا < 


نفریر الرقیع ج٢‏ 0909۰۶ ۲۲ 

والمراد العاریة من الثیابء أو الفضح عند ا حساب. وامراد بالآخرة 
الْقیامف فکلھم یکوت غریاتا أو ٹر انف لينة التی فیھا التعري ؟ 
وا جواب علی أُن یراد بە العریان عن الٹوب: أن یراد بە القیامة. والمعنی: أنھم 
لا یکون ٹی وقت یکسی فیە الأمم: واول من یُکسی إبراھیم عليه انسلام: أو 
المعنی: عاریة ٹی احکام الآخرء أي: یعذبون ي القیامة کما یعذب العاري. 

وتی همجة اللػ:('): أي: کاسیة فی الدنیا بأنواع اللباسء عاریة فی 
الآخرۃ عن الجزاء ا حسنء وخالیة عنھا, 

۳( پنزل ربنا ) متثابہ. وأطال الکلام فيه القاري: والعینی؛ 
والفتح. أو امراد ال رمقہ و امنادي؛ وجاء تی روایڈ النادي أیضا''؛, أو التزول 
(ل صفة ا حمال. 





> ہالٹیابء لوجود الغنی عاریة لی الآخرۃ من الثواب لعدم العمل ى الدنیا. وقیل: کاسبة 
بالثیاب لکتھا شفافة لا نستر عورتھاء فعاقب ى الآخرۃ بالعري جزاءٗ علی ذلك. وقیل: 
کاسیة من نعم اللہ عاریة ہی الذی تظھر شرتە تی الآخرۃ باثواب۔ وقیل: کاسیة 
جسدھا لکٹھا تشد نمارھا من وراٹھا فییدور صدرھا: فتصیر عاریةء فتعاقب فی الآخرة, 
وقیل: کاسیة من خلعة التزوج بالرجل الصالحء عاریة ٹی الآخرة من العملء فلا ینفعھا 
صلاح زوجھا, ور جحهہ الطیبي مناسبة ا لمقام. بتصرف, 

( قوله: متشایہ إلح ) قلت: حاصل ما بسط الحافظ أن ٹی معنی النرول اختلافاً : - 





”7 سحة الہ بائغةہ ,٦۰۷/۱‏ [ رضرنن ال اسان ]. ۱ 
ا'رری اد۔سائی ل (السنن الکروی٤ )٣۰٦٤٤(‏ عن أي عریرق وأي سعید مرفوعا: ‏ زن اللہ عز وحل تھی حؾ مض شطر اللیسل 
الاول, 7 بأمر سادیا پنادیں یقول: مس سن داع یمتحاب ە ۴: خل من ہتعفر پخفر له ؟؛ ھل من سائل بعبی ؟٦۔‏ 


ے_ عس سم اع جع یع حے یج ے ےمج ےج جج یى جھے ے ہج بے و سح ےب بح ح اح رحح حم مث تپ یپ ےو ےجو جو ےی و٭یب+دوہوٰ“ھج 


ح فالشبهة ملوہ علی ظاہرہ وحقیقتہ. - تعالی اللہ عن قوظم -. والخوارج, والعتزاة 
آنکروا صحة الأحادیث الواردة فی ذلك جلة وھذا مکایرة. والعجب إنھم أولوا ما قی 
رادان کو لاف وانگررا نان اقویت با ہلا ریا عادا وآنامپرر ات 
قاجراہ علی ما ورد ممتاً بہ علی طریق الإجمال منزھا اللہ تعالی عن الکیقیة والتشبیہ۔ وھو 
مذھب الأئمة الأریعة: وغیرھم۔ وبعضھم فصل بین ما یکو اویل قریباً مستعملا قی کلام _ 
العرب؛ ویین ما یکون 7 مھجورا فأوّل ی بعض,؛ وفو٘ض ٹی بعض: وھو منقول عن 
مُالكء وجزم یه این دقیق العید. قال البیھقی: وَأْسلَمُھا الإیمان بلا کیف؛ والسکوت عن 
لمرادء إلا أن یرد ذلك عن الصادق فیصار إلیەء ومن الدلیل علی ذلك اتفاقھم علی ان 
لتاویل العین غیر واجب فحینئذ التفویض اسلم. وقال ابن العریي: حکی عن البتدعة رد 
ھمذہ الأحادیث؛ وعن السلف ہإمرارماء وعن قوم تأویلھا؛ وبە أقول. فأما قولہ: ەینزل؛ فھو 
راجع إل أفعالهہ لا لی ذان, بل ذلك عبارۃ عن مَلَکِە الذي ینزل بأمرہ ونھیە؛ والنرول کما 
یکون فی الأجسام یکو فی العانی فإن حملتہ فی ال حدیث علی الحسی قتلكِ صفة اللك 
البعوٹِ بذلك, وإن حملته علی العنوي بمعنی أنہ م یفعل ثم فعلء فیسمی ذلك نزولاً عن 
مزتیة إلی مرتیة فھی عربیة صحیحة. قال الحافظ: ا حاصل أنه تأوله بوجھین: إما بأن العنی 
ینزل أمرہ أو اللك بأمرہء وإما بأنہ استعارۃ بمعنی التلطف بالداعین والاجابة ‏ حم۔ وقال 
البیضاوي وما ثبت بالقواطع أنه سیحانہ متزرہ عن ال جسمیة والتحیزء امتنع علیہ النرول علی 
معنی الانتقال من موضع إلل موضع أمحفض منہہ فامراد نور ‏ رمتەہ أي: بنتقل من مقتضی 
صفة ا لال التی تقتضي الغضب والائتقام إل مقتضی صفة الإکرام التی نقتضی ال أفة 
وال رمةہ اھ ملخصأً من ففتح الباري؟ (٣٤۱۰۹)۔‏ وقد اطنب الکلامٌ ٹی ذلك العلامة العینی 
قی ۷ العمدةہ ۳/٢1۲ء‏ والقاری ٹی ؛ارقاۃہ ۰/۳ ۲۷. 


اتنقریر ررقم ج٢۲ ۲٤‏ 


مس ک---- ہک وےعححچووًہیی۔ -ے 


زا قول: فیہ مخس روایات ) قلت: قال اتی 3 الاب ب2 وقد روي 
ہذا ا حدیث من أوجع کثیرۃ عن أبی ھریرۃ عن البی صلی اللہ عليه وسلم؛ ؛ وروی عنہ آنه 
قال: ەینزل اللہ عرٌ رج حین بیقبی ٹلٹ اللیل الآخر؟ء وهھو اُصح الروایات. 

قال تی ہالعمد ۳۱۷/۱۱ عن العراقی: وقد روي ٹی ذلك خمس روایات: أُصحھا 
ما صححہ الترمذي؛ وفد اتفق علیھا جماعة منھم: مالك بن آُنس۔ کلھم عن أبي عریرة. 

الروایة الثالیة: دینزل اللہ إِلی سماء الدنیا کل لیلٍ حین یمضی لٹ اللبل الاُول 
الحدیث رواہ الترمذي عن أبي ھریرۃ؛ ومسلم عنہء وعن ابی سعید. 

الروایة الالثة: دحین یقی نصف اللیل الآخر, وی روایق: إٰذا کان شطر اللیل 
ا حدیثء و ہی روایة: <إذا عحضی بث شطر اللیل؟؛ کلھا عن أبي ھریرۃ. 

ار زایۃ الراب: یتزل اللہ تعال شطر اللیل أو ثلث الیل الیآخرہ إما علی الشكء أو 
وفوع ھذا مرةّ وھذا و 

الروایة الحخامسة: هإٰذا مضی نصف الیل أو ثلث اللیل؟ء وت روایة: بٰذا ذھبي ثلٹ 
الیل أو نصفه1. اھہ ملخصا من اعمدة القاري؛ ۳۱۸/۱۱. 

. قال العبنی بعد ما ذکر الروایات ا خمس: فإن قلت: کیف طریق ! جمع بین ھذہ 
الروایات التی ظاہرھا الاختلاف ؟ قلت: آما روایة من لم یعین الوقتَ فلا تعارض بینھا 
وین من عین۔ وأما من عین الوقتء واختلفت ظوار روایاتھم فقد صار بعض العلماء إلی 
الترجیح کالترمذي علی ما ذکرنا: إلا نە عبر بالڈصحء فلا یقعضی تضعیف غیر تلك 
الروایة. ما تقتضيه صیغة اأفعل من الاشٹر تر اك ۔ 

وأما القاضی عیاض فَعَیّر ٹی الترجیح بالصحیح فاقتضی ضعفٗالروایة الأخری!). 





۷ نالہ نے دزکمال الطلم) ۳اک وفال أبضا: وقد یجدمل ا مع بین الدیتین ان یکون النزوں الذی رادم النی صلی اللہ علیہ وسسلم 
وغناہء - واللہ آعلم عقینته - عند مضی التلث !ڈول وثفول: ۱من بدعوں ح4 نی قاٹ الاّسر [ رضوان ال اینارسی ]. 


ٹرغ )کم 


لنتریر نثرھیع ح٢ ۲٥‏ 
(۲٦‏ ئم ینام ) أي بعد الوضوء. والراد بالأذان الأول أذان بلال: 
فالثانی اذان این أم مکتوم. و مطلق الذان فالنانی الإقامةہ وھو الأوجہ. 
٠  برقفا (])٣٢٢١١[(‏ یکون الرب ا ح ) ما کان ھذا منه تعا ی کما 
تقدم من نزوله عو وجلٗ ٹی حدیث أبي ھریرةء نسب إليه۔ وما تقدم ٹ 
السجدة: ٢‏ قرب ما یکون العبد('اء هو بیان أقربیة أحوال العبد. 
(]٢۲۳ ١‏ نضح ) کنایة عن التلطف. 


اشامت سے سو سے اید .سس تس متس .و٤ئت‏ اٹ می فص 


ح ولکن ردہ النووئ بان مسلما رواھا بإسناد لا مطعن فیه عن الصحابیین - أبي سعیل 
وأبي ھریرة - فکیف یضعفھا ؟ وإڈا ایکن الجمعء ولو علی وجه فلا بصار إلل 
اتضعیف۔ وقال النووي: بحعمل ان یکون النبي صلی اللہ عليه وسنم أعلم بأحد الأمرین 
تعا یل عنہ ا حبرین فقلھما جمیعاء وسمع ابو سعید ا ححدري رضی اللہ تعا لی عنہ خبر: ٢الفلث‏ 
الأول؛ فقط فأخبر به مع أبي خریرۃ وھذا ظاھر, اھ من اشرح مسلم؛ ۲۸۱۹ 

( قوله: أقرب ما یکون ) قال میرۓ: الراد هھنا بیان وقت کون الرب قرب من 
العبدء وھہو جوف اللیل۔ والراد نا بیان أقرییة اأحوال العبد من الرب: وھو حال 
السجود؛ تأمل. قال القاري: یعتی فإنه دقیق وبالتأمل حقبق؛ وتوضیحه ان عذا وقتِ 
ادرك شمرتہ؛ ومن لا فلاء غایتہ أنہ مع العبادۃ أتم منفعة ونتیجة, وأما القرب الناٹیئ من 
السجود فمتوقف علی فعل العبد وخاص بە فناسب کل حل ما ذکر فیہ. من دالرقاۃ: 
۲۳ +,ء 





تدم من حدیث أي عریرۃ برقم (؛۸۹) تی ٹفصل ول من باب الحود وفضلہ. 


النقربر انرہیع ج٢‏ کی 
اہ ۱۲۳]ز أو عشار) و 
(1۱۲۳١ (‏ افضل الصلاۃ لح ) قیل: فيە حجة لأہی إسحق ا مروزيی 
الشافعي حیث قال: التھجد أفضل من الرواتب؛ وقوہ القاري۔ وقیل: التھجد 
افضل سشقةء والرواتب أفضل تأاکدا. 
کر ہد ملة القرآن ) أيی: العامل بمعانیه. 





( قولہ: أو عشار ) تق الخطوطة ہنا بیاض. قال القاري تی :الرقا: ۲۸۱/۳: اي 
آخذ العشر؛ وھو اللکاس وإن اأخذ اأقل من العشرہ لأأن ذلك باعتبار غالب أحوال اللکاسین: 
وذلگ مضرتہ اخلق. 

قال القرطبی تی :الفھم؛ :۲۱/٠٦١‏ ھو الذي یأخذ من الناس ما لا یلزمھم شرعًا 
من الوظائف االیة بالقھر وال یر ولا خك فی أنە من اأعظم الذنوب: واکبرھاء وافحٹھاء 
إلَه غصب: وظلمٌ وعَسفٌ علی الىاس, وإشاعة للمسکرہ وعملٌ بەہ ودوامٌ عليه۔ 

( فولہ: قواہ القاري ) قلت: لم يْقَوہ القاري نفسه: بل حکاہ ععن میرک شاہ. 
راجع :ا رقاقہ ۲۸۱/۳. 

( قولہ: حملة القرآن ) قال ا ناوي ںی 'فیضی القدیر: (۱۰۹۳): أي حُفاظه 
ا حاملون لە فی صدورھم العاملون تلاوتہء وإلا کان ٹی زمرة من قال تعا ی فی حقە: 
(کگل الچٹار يَحْیل أسَْاراہ ( بعہ: ہا, 
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لنقرہر الرقیۓ ج٢‏ ٹیگ 
[ باب القصد ف العمل(١)]‏ 

ا١١٢۱۱(لا‏ یعل ) أي: لا یترك الأجر؛ أو لا یعرض. 

۱٢١١٤١ ٤[‏ ( فلیقعد ) أي: یترك العبادةء أو لیصل قاعدا,. 

(۱٢۸(‏ فإن لم تستطع فعلی جنب ) أي: مضطوعا. 

اعلم أن الاستلقاء ٹی مذھینا أفضل من الاضطجاع. قال ابن اغمام: لا 
ینتھعض حدیث عمران حجةء فإنہ خطاب لەء وکان مرضءے البواسیر'ء وھو 
یمنع الاستلقاء. 





( قولہ: الاستلقاء افضل من الاضطجاع ) قلت: ومذھب الإمام مالك: والشافعيء 
واحمد ان الاضطجاع أفضل؛ فإن عجز عن الصلاۃ قاعداً یصلي عن جنبه مستقیل القبلة 
بوجھەہ أي مضطجعاً۔ واستدلوا بحدیث عمران ھذا: ہفإن لم لستطع فعلی جنبء۔ راچغ 
الشرح الکبیرہ للدردیر ۸/۱٥۲ء‏ وا جموے+ ٤/٦۳۱ء‏ وطلغنی؛ .۸۱۰/١‏ 

واحتج صاحب دهافدایقہ ۷۷/۱ علی ما ذھب إليه ا حنفیة بقوله عليه الصلاة 
والسلام: نیصلی امریض فائمآء فِن لم یستطع فقاعداء فإِن لم یستطع فعلی قفاہ یومئ إیماء: 
فإِن۔لم یستطع فاللّہ تعالی أحق بقبول العذر منە؛۔ 

ولکن ئم یوجد ا حدیث بھذا اللفظ. قال الزیلعی ٹی دالنصب؛ ٢/٦۱۷ء‏ واین الھمام 
ٹی ہالفتح :/٢‏ غریب. وقال: ثم بتقدیر عدم ثبوتە لا یتھض حدیث عمران حجة علی 
العمومء فإنہ خطاب لەء وکان مرضہ البواسیرء وھہو یمنم الاستلقا فلا یکون خطابه 
خطاباً لاأمۃء فوجب الترجیح بامعنی وہو ان اللستلقی تقع إشارتہ لی جھة القبلقف - < 


اي عمل اخرقل. 
”” کما فٍ روایة صحیح البخاري )۱١١۷(‏ عن عمران یں حصین رضی الله عنه قال: داکانت سپ برااسں عسالث البی پل !ح1 


نفربر فرفیع ج٢‏ _۲۸ 
۹٤۱۲ا(‏ فله نصف أجر القائم ) ا حدیث مشکل جدا, لأہ محمول 
علی الفرائض, أو النوافلء لا سبیل إلی الُول لأنہ إِن کان معذوراً فلا تصیف 
ٹی الأجرء وإلا فلا ہصح الفرض قاعداہ فضلاً عن للضطجع, 

ا ولا سبیل إل نلثانی أیضاء لأنہ إن کان معذورأء فکیف النتصیف: وإلا 
فلا تصح النوافل مضطجعاً عند ا حنفیة. وسکت ابن امام فی الفتح؛ نی 
النوائل بعد ذڈکر ا حدیٹ عن ا جواب: 


ج وبە یتأدی الفرض, بخلاف الآخرہ الا تری أنہ لو حققه مستلقیا کان رکوعا أو سجودا 
لی قبلةہ ولو تمه علی جتب کان إلی غیر جھتھا. 

( قولہ: لا تصح النواقل مضطجعاً ) قال تی ٢‏ لدر للختارہ :۳٦/٣‏ ویتفل مع 
قدرتہ علی القیام قاعداً, لا مضطجعاً إلا بعذر. تقال الشامی فی ہرد ا حتارہ :۳٦/٢‏ ما ذکرہ 
من عدم صحة النتفل مضطجعاً عندنا بدون عذرء ثقلہ تی ذلبحرہ عن الأکمل فی شرحه 
علیٰ ەالشارق؛. وقال الکمال قي ؛الفتح: لا أعلم الواز ٹی مذعبناء وإنما یسوغ ق الفرض 
حالة العجز عن القعود. لکن ذکر بی نالإمدادہ ان تی االمعراج؛ إشارةۃ إل ان بي الواز 
خلاقا عندتا کما عند الشافعیة. اھ. 

قلت: وللشافعیة فیمن صلی الناقلة مضطجعاً مع القدرة علی القیام وجھان: 
اُحدعما لا تصح, وعھو الرجح عند إمام ا حرمین. والٹانی: تصح حدیث عمران ھذاء 
وھذا الذي صححہ النووي کما ق ا جموع شرح الہذب ۳۳ ء,. 

.( قولہ: وسکت ابن افمام ) قلت: قال ابن ا ممام فی ۷الفتح+ ٦٦٤/١‏ عن الئووي: 
قال العلماء: هذا لی النافلة, ثم قال: ولا نعلم الصلاۃ نائما تسوغ إلا فی الفرض حالةً المجز 
عن القعودء وحینئلِ یکر علی حملھم ا حدیٹ علی النغلء وا لمعارضۃ قائمة لا ترول إل < 
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ومل القاري الحدیث علی الفترض الذي یقدر علی القیام بالمبر 
والشدۃ. وقیل ٹی توجیھہ: إنە حمول علی النفل, والنائم قیاس من الصحابی 
علی القاعد۔, وبسطه شی بی داودء باسطاً عن الخطابی. 


> إلا بتجویز النافلة نائماء ولا اأعلمه قی فٹھنا. 

( قوله: باسطاً عن الحطابي ) قلت: قال الحخطابيی قی تمعالم از و و ار ۷> ا 
أعلم نی سمعت صلاہ النائم إلا فی ھذا ا حدیثء ولا أحفظ عن اأحد من أھل العلم أنہ 
رخص ى صلاة التطوع نائما؛ کما رخص مھا فاعداء فإن صحتاٗ ہذہ الروایة وم 
یکن أحد الرواۃ ادرجه فی اخدیثء وقاسه علی صلاۃ القاعد وصلاة امریض إذا لم 
یقدر علی القعودء فتکون صلاة المتطوع القادر نائماً 7 واللہ أعلم. فأما من جھة 
القیاس فلا جوز لە أن یصلي مضطبعأء کما بجوز لە ان یصلى قاعدا لأن القعود 
شکل من اشکال الصلاۃء ولیس الاضطجاع فی شیء۔ من اشکال الصلاة. وکذا حکاہ 
عنہ ٹی دحاشہیة أبی داودہ ۱۳۷/۱. 

قلت: ولکن قال الخطابی ٹی کتابہ ؛اأعلام ا لحدیث٭ :٦۱۳۱/۱‏ کت تأولتٗ 
الحدیث فی کتاب ا معال مہ علی ان الراد به صلاۃ التطوعء إلا أن قوله: :من صلی نائماً 
ا خ؛ يُفسْد عذا التاویلء لأن الضطجع لا یصلی التطوع کما یصلی القاعد. فرأبت 
اا0 ممال مھ مہ حم اج 

مو ارہ صلی تما ترغیباً له قی القعود مع جواز صلاته نائما. وكکنذلك جعل 
صلانہ إذا تحامل وقام مع مشقة ضعف صلاتہ إذا صلی قاعداً مع ا جواز۔ 


تقر الرنیع ج٢‏ کھ 

وقال السندي علی النسائی: إن ا حدیث خرج علی الأصول. وآأما 
صحة الصلاۃ وعدمھا فیعرف من الحخارج. وکتب فی حاشیة النسائیە؛: ان 
اسران: :قائ بل انالمام وا مراد بە ائصلي بالڑشارۃ و علی ظھر 
الدابة ٹی القتال. 


( قولہ: قال السندي: ا حدیث حرج الم ) قلت: قال السندي تی وحائثیة 
النسائی (ح:١٦٦۱):‏ الوجه ان یقال: لیس لحدیث بمسوق لیان صحة الصلاۃ: 
وفسادھا وإشا ہو لبیان تفضیل إحدی الصلاتین الصحیحین علی الأخری, 
وصحتھما تعرف من قواعد الصحة من خارج ٹی اأصل الحدیث أنە إذا صحت الصلاة 
قاعدا فھی علی نصف صلاة القائم فرضا کانت أو نفلا:ٴ وکنا إها صحت الصلاۃ 
نائما فھی علی نصف الصلاۃ قاعدا نی الأجر, اھ. 
۱ ( قولہ: کتب لپ حاشیة النسائی: الصواب قالماً إ ح ) قلت: نعم نقله محشی 
النسائي ۲٤٢/١‏ وعزاہ لجع بمار الأنوارہ للفتنی. ولکن لیس فی :احمح؛ ھکذاء بل 
فيه افائماء بدل دقائماء, غنصه ھکنا: قیل: صوايه: بتادے أي بالڑشارۃء کالصلاۃ عند 
التحام القتال وعلی ظھر الداہة, وعلق عليه العلامة الکبیر الشیخ أبو الاثر حبیب 
ال ر من الأعظمی :ز ای من الإیماء. اھ. وما ٹی ہاحمح؛ فھو کذلك فی ؛لسان العرب 
لابن منظور آم: ن و ما. فلعل ما فی :حاشیة النسائي؛ سبق فلم من ا حشي, أو خطا من 
الناغر, واللہ تعا ی أعلم. 
۱ وی ا 

ویو 
1ت 


التقریر ؛لرفیع ج٢‏ ۔ ۲٢‏ 
باب الوتر 
اختلف فیه فی مواضع: الأول ما حکمہ؛ فعند الامام: واجب۔ وعند 
الثلال وصاحبی الإمام: سنة. ثم قال آ مد: آکد النوافل رکعتا الفجن ٹم 
الوتر۔ وعند مالك, والشافعی: الوٹر آکدھا. 
. ٹم دلیل الژمام: ہالوتر حق إ خہ کما ٹی ٥ي‏ داودہ!'"۔ وشامہ فی افتح 
القدیر؛. وقیل: بلفظ ہزادکم*. ولا یصح النقض بوترہ عليه الصلاة والسلام 
علی الدابِق لأنه کان فرض عليه ... ( لا یتضح ما ٹی الخطوطة ھنا ). : 


( قوله: الوترحق إلح ) قلت: قال ا حافظ العینی فی ٭شرح أبی داودہ :۳۲۷/٥۰‏ أي: 
واجب ثابت۔ والدلیل علی ھذا المعنی قولہ: عغفمن لم یوتر فلیس مناء وعذا وعيدٌ شدیتٌ 
َال نان عٹل نا ا ق حق تار فرض آو واجت: لا سیعا وقَد ناکد اك بالنگرار 
لاٹ مرات, ومثل ھذا الکلام بھذہ التاکیدات لم بأت ٹی حق السنن۔ وکذا ٹی ععمدۂ 
القاري .۳٦۹/۱۰‏ 

۱ ( قوله: بلفظ: ہزادکمہ ) قلث: هو حدیث عمرو بن العاص مرفوعا: ×إن اللہ عر 
وَجَلٌ قد زادکم صلائء وھی الوترہ رواہ ا مد (٦٤۹٣)۔‏ وق روایة الدارقطني :)۱٦١۸(‏ 
إن اللہ تد زاد کم صلاۃً فأمرنا بالوترہ. ورواہ الطبرانی فی :الکبیر؛ )٥١//۹‏ عن ابن عباٴس. 
وی ؛مسند الشامین؛ (۲۸۸) عن أبي سعید الندري. وروی ي ؛الأأوسط× (۷۹۷۰) عن 
عمرو بن العاصء وعقبة بن عامر ا جھني مرفوعا: إِن ال زادکم صلا خیرٌ لکم من 
خُمر النعمء الوتر وھی لکم ما بین صلاه العشاء إلی طلوع الفجر:. . 


ا قلت: روی ابو جاوہ لی 9ت٤ )۱٤٤٤٥(‏ عی بریدة ال معتہ رسول اللہ صنی ال عليه وسلم مقول: فالوتر حن فمسن م 
یوٹر فلس متا الوثر حق فمن لم یوثر فلیس مناء الوٹر حق قمن مم پوتر قلیس ملا4, 


ہو حر چو ے د ×ع۔حے بب ےب و ور ےج ےو لے راردے ہے ہے ہے جد+ے و بیہد و بیبےءءجومبیوےدودجوعوعدےدھہ 


کش ور و ار کے کر و وم 
من ضعف واعلالء وأجاب عن ما قالہ ا حدثون. لم قال: وجہ الإستدلال به لفظ 
ہزادکمء فإن الریادة لا تتحقق إلا ند حصر الزید عليهء وا حصور الفرائض, لا التوافل. 
ولکن یشکل عليه ما رواہ ا حاکم والبیھقی بسند صحیح مرفوعا: ہإِن اللہ تعالی زاد کم 
صلاة پل صلاتکم, ھی خیر لکم من حر النعم أ لا وھی الرکعتان قبل صلاۃ الفجر 
فان اقتضی لفظ :زادکم؛ ا حصرٌ فیجب کون ا حصورۃ ازیدة علیھا السنن الروائب: 
وع فا حصورۃ اعم من الفرائقض والسٹن الرآتبةء فلا ہہ لفظ فزاد کم کوت الزید 
فرضأً. فالأوی التسسك فی ہما فی ٦أُبي‏ داودہ عن بریدة مرفوعاً: ؛لوتر حق إِخ؛ صححہ 
ا اکی وسکت عليه أبو داودء وحسنہ ابن افمام نفسة. 

وآخرج الیزار )۱٦٦۷(‏ عن عبد اللہ عن النبي پچ ٦لوتر‏ واجب علی کل مسلم, 
فإن قیل: الأمر قد یکون للندب: والحق هو الثابت وکذا الواجب لغةء ویحب ال حمل عليه 
دفعاً للمعارضة ولقیام القرینة الدالة عليه. 

ما للعارضة فما اخرج البخاري ومسلم عن ابن عمر رضي اللہ عنھما ؛أنه صلی 
الله عليه وسلم کان یوتر علی البعیرہء وما اخرجاہ أیضاً أنہ صلی اللہ عليه وسلم بعٹ معاذا 
پل الیمن؛ وقال لە فیما قال: فأطْلِْھم آن اللہ قد فرض علیھم ‏ مس صلوات ق الیوم 
واللیلةہ. وکان بعثه قبل وفاتہ صلی اللہ عليه وسلم بأیام یسیرة. قاله آبن حبات. 

واحسن ما یعارض فم بەہ ما أخرجہ ابن حبان أنه عليه الصلاۃ والسلام قام بھم تی 
رمضان فصلی شان رکعات واوترء ٹم انتظروہ من القابلةہ فلم خرج إلیھمء فسألوہہ فقال: 
خشیت أُن تکتب علیکم الوتر؛'. ے 


”روہ ان حبان لی ٦صحیحہ؟ ۲٤۰۹(‏ ٢٠٢۲))ء‏ وابن خزیة (۱۰۷۰) کلامما عن جاہر رضی اللہ ثعاب علة. 


الصلاۃ والسلام: ؛الوٹر حق واجب علی کل مسلم؛ فمن أحب أن یوثر بحمس. فلیوتر 
ومن أحب أن یوتر بٹلاثٹ: فلیفعل ومن احب أن یوتر بواحدقء فلیوتر'. 

وجہ القرینة: أنه حکم بالوجوبء ٹم خَیّر فيه ین خصال: إحداھا ان یوتر بجُعس,؛ 
فلو کان واجباً لکان کل خصلة یر فیھاء تقع واجبةً علی ما عرف ق الواجب الخیرء 
والإجماع علی عدم وجوب ا حمس فلزم صرفه إل ما قلنا. 

وا جواب عن الأول: نہ واقعة حال لا عموم فاء فیجوز کون ذلك کان لعذر؛ 
والإتفاق علی أن الفرض یصلی علی الدابة لعذر الطین والمطر ونحوہ. أو کا قبل وجوبە 
لأن وجوب الوتر لم یقارن وجوب ا حمس, بل متأخر. وقد روي أنە صلی اللہ عليه وسلم 
کان بنزل ملوترہ کما فی الطحاوي عن ابن عمر رضی الہ عنه. فدل اُن وترہ ذلك کان إما 
حالة عدم وجوبه أو للعذر۔ 

وعن الثانی: أنە لم لا بجوز ان یکون الوجوب کان بعد سفرہ۔ 

وعن الثالٹ کالأول فی نہ جوز کونہ قبل وجوبہہ أو ائراد اٹحموع من صلاة اللبل 
لخحمة بوتر وحن نقول بعدم وجوبه. ویدل علی ذلك ما صرح بە ى روایة البجلی بهذا 
ا حدیث من قوله: دخشیة اُن تکتب علیکم صلاة اللیل؛. 

وا جواب عن القرینة امدعاة: أن ذلكک کان قبل أن پستقر أمر الوٹر؛ فیجوز کونە 
کان اولاً کنلك. وق مسلم )۱۷۰١(‏ عن عائشة: ؛أنہ صلی اللہ عليه وسلم کان بصلي 
من اللیل ثلاث عشرة رکعةء یوتر من ذلك بخمس, لا جلس تق شيء منھا إلا ٹی آخرماء > 


”ہین ان فاردہ (۹٤٢۱)ء‏ 9سن النسائی* (۱۷۱۲)ء اس ابن ماحدہ (۱۱۹۰) کلھم عن أبی ابرب الأنصاري, 


التفربر الرفیع ج۲ تی 

٤[‏ ہ٢‏ ۹ا ) صلاه ائلیل ) قال این حجر: ری روایة صحیحة: برالنھار 
(مرقا٥).‏ قلت: العجب مٹھما'؛ فإِنَ لفظ دالٹھار؛ منکر ے1 هذه الروایة؛ 
صرح یه النسائی ئٍ ‏ سننه٢.‏ 


عليه وٴسلم قال: ٭لا توتر بٹلاث: اوٹر بحمس او سیع؛ء والاتار بٹلاٹ جائر إماعاء فعلم 
ان ھذاء وما شاکله کان قبل أُن یستفر مر الوتر۔ وکیف یحمل علی اللغوی؟ وھو محفوف 
ہما یژؤکد مقتضاہ من الوجوبء و ہو قولہ صلی اللہ عليه وسلم: ففمن لم یوتر فلیس مني؟ 
ممڑؤکد بالقکرار ثلاٹاء وطہذا وجب القضاء بالڑإجماع؛ وافمعنی ألہ صلاۃ متمضیة مؤقتة فتجب 
کالمخرب, اھ ملخصا من افتح القدیر؛ 6٦‏ 

( قوله: صرح یہ النسائی ) قلت: أخرج النسائی )٥٦٦٦(‏ من حدیث ابن عمر 
عن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: صلاۃ الئیل والنھار مثنی مثنی:. وقال: ھذا ا حدیث 
عندي خطا, والل تعالى أعلم, اھ. قال السندي: رید زیادہ دوالٹھار؛. 

وقال ابن تیمیة فی جموع الفتاری: :۱٦۹/۲۳‏ قولە: ەوالھارہ زیادة انفرد بھا 
البارقی - ولیس ہو من للعروفین بالحفظ والإتقان: وہذا لم بخرج حدیله أمل الصحیح 
البخاري ومسلم - وقد ضعفھا أ مد وغیرہ من العلماء. وأیضا ذکر ابن تیمیة ۲۸۹/۲۱ 
وجه إعلال ا حدیث: ان ٹی آخرہ: ہفإذا خشی اأحدکم الصبح إلح: فا ملذکور ٹیٴ آخرہ هو 
خال اللیل, لا النھار؛ فیکون قق الأول أبضأً ذکر حال صلاۃ انلیل فقط. 


.۲۹۹/۳ اي من نین ححر: وصاحب ؛ترقاذ: الملا عبي القاري؛ حیث ڈذکر قول ابن حجرہ وسکمت علہ ول ینعقہ,‎ ١ 

”لم آئف علیہ عند الدارفطیء نمم روی إِسحاق بن راخویہ ٹل ٭سدہہ )۲١٢٢(‏ عن شعبۂ عن ا حکم قال: فلت لقاسم: لب أوتر 
بثلاٹ: ہم أعرج لی الصلاق فقال: لا توٹر إلا بسیع آر نمس قلفیت عاھداء وی بن الهزارہ فذکرٹ ذُلك مماء فقسالا: سےە 
عُمن؟ ففال: عن الئقة عن الثقة عن عائشق ومیمونة عن ایی صلی اللہ عله وسلم۔ 


الاقریر الرقیع ج٢‏ ۲۰ 

وا حدیث مما استدل به الشافعی علی أفضلیة الیة فی رکعات النفل. 
وتقدم الکلام عليه ذیل روایة ( الفضل بن عباس ۱. 

وأما خصوص هذہ الروایة فالغرض لیس الاحتراز عن صلاة أربعء بل 
الاحتراز عن صلاۃ رکعة واحنة کما یدل عليه التقابل: والعنی أن صلاة 
اللیل لا بد فیه من التشھد علی راس کل رکعتین, إلا الرکعة الأخیرة التي 
توٹر ما قد صلى؛ فإنھا تکون بواحدة وتشھدہ یکون علی رأ٘س رکعة لا 
رکعتین. فتأمل کذا بخطر ںی البال!''۔ 

( صلی رکعة ) اختلف الأئمة ٹی عدد رکعات الوتر؛ فقال الشافعی, 
وأ مد: الایتار بواحد جائزء لکن ادنی الکمال ثلاثٹ. وقال مالك: الاٍیتار 
بواحدۂء لکن بجب الشفعة قبله وإن کانت واحدۂ. وقال الإمام: عو ٹلاٹ 
رکعات بتسلیم واحد لا و کص ولا عطط. کذا ٹی ١ا‏ میزان؛. 
قلت: ھذا أحد من اقوال الشافعیةء وإلا فلھم فبھا أقرال. :دخ+. 


" کے ر سو یت ھی نل کورں ون شر و3 مسا و ا رما 
واکٹرہ (حدی عشرۃء وئی وجۓ: ٹلاٹ عشرةء وما بین ذلك جائز وکلما قرب من اکثرہ 
کان أأفضل۔ وبهذا قال جمھور العلماء من الصحابقہ والتابعین: فمن بعدھم. 

قال این قدامة کی هالمغفني ۱ الوتر رکعقہ نص علی ھذا أحد, وفال ایض 
٦1ء‏ مفصولة مما قبلھا۔ وقی ەالروض اطربع* :۸٤/١‏ أقله رکعة واحدق ولا یکرہ > 
”ما ہیں المکرفین لاہ من عندیت وب الٹیخ ہنا رقم صفشحة نسیخۂ للشکاة افندیة, ولفظ لگ المدیث: 9افصلا مث مل إخ۹ 


تقدم لی ہاب صفة الصلاھ برغم (٥۸۰)۔‏ آ رضوان اللہ النعسلق البنارسی ]. 
”٭ وکنا قال لس 8 ژرحرہ ٦١٤/١‏ و٤٤٣٣٢۔‏ 


لق پر الرفیع ج' ٦ظ‏ 

والروایات التي استدل بھا العلماء أجاب عنھا ا حنفیة بأن الڑیتار برکعة 
واحدة لا یمکن اُن ینکر عنه احدء لن کلما تحقق الوتر تحقق توحید الرکعة: 
وإلا فلم بیق وترأء لکن الاختلاف فی ان عذہ الرکعة الواحدة مستانفةہ او 
متصلة ہما قبلھاء فقال ا حنفیة بالثانی لروایة الحاکم عن عائشة: ٭أنە عليه 
الصلاۃ والسلام کان یوتر بثلاث لا یسلم إلا ٹی آخرمن: وقال: صحیح علی 
شرطھماء ولم یخرجاہ. 


لنتین ویوٹر بواحدةء ہذا هو الأفضل. ولە أن یسرد عشراء شم بجلس فیتشھدہ ولا یسلم ٹم 
بای بالرکعة الأخیرةء ویدشھد ویسلم. وادنی الکمال فی الوٹر ثلاث رکعات بسلامین 
فیصلي رکعتین ویسلمء ثم الثالدة ویسلم لأ اکٹر عملاء ونجوز أن یسردھا بسلام واحد۔ 
وقال مالك - کما فی :لدونة الکبری: :-۲٢۱٢/۱‏ لا ینبغی لأحد اُن یوتر بواحدة 
لیس قبلھا يہ لا لی حضر ولا ٹی سفرہ ولکن یصلي رکعتین ٹم یسلم ثم بوتر بواحدة. 
وقال این رشد ٹی ەہدایة ا حتھد: ۲۰۱/۸: صك مالك بأئه صلی ال عليه 
وسلم م یوتر قط إلا قی اثر شفعء فرأی أن ذلك من سنة الوتر؛ وأن أقل ذلك رکعتان, 
فالوتر عندہ علی ال حقیقة إما إن یکون رکعة واحدةء ولکن من شرھا أن بتقدمھا 
شفع وإما ان یری ان الوتر ا أمور بە هو بشتمل علی شفع ووترء فإله إذا زید علی 
الشفع وثر صار الکل وق 
قال: ویشھد لاعتقادہ أن الوتر هو الرکعة الواحدة: أنە کان یقول: کیف یوثر 
بواحدۂ لیس قبلھا شیءء وأي شیء یوتر لہ ؟۔ 


النفریر لرقیع ج٢‏ ۷ 


والروایات عدیدۃ ذکرھا العینی لی اطرح البخاري؛. 


( قوله: الروایات عدیدۃ ) قلت: منھا حدث علي رضي الله عنه: ٭ ان رسول اللہ 
پچ کان یوتر بللاث٤‏ ا حدیث. ومنھا حدیث عائشة قالت: ؛کاد رسول اللہ ق8 بوٹر بٹلاٹ 
لا یسلم إلا فی آخرھن+. وی روایق: تقالت: ۷کان رسول اللہ پچ لا یسلم فی رکعنی الوتر 
وی روایق: ملا یسلم فی الرکعتین الاولین من الوترٴ وصححہ الحاکم علی شرط 
الشیخین!'. وروی حمد بن نصر ا مروزي من حدیث عمران بن حصین, وعبد ال رمن بن 
ابری عن ابيەہ وانس بن مالك: ٭ان النبی صلی اللہ عليه وسلم کان یور بٹلاٹ: 
ال حدیث!٢!.‏ ومٹھا حدیٹ ابن عباس؛ أنه رقد عند رسول الله پا فذکر ال حدیث: وفیە: 
مقار فلاثہ. وف روایة عله قال: ہکان رسول اللہ یچ یصلی من الیل مان رکعات 
ویوتر بٹلاٹ٤۔‏ وعنھا حدیث ای کعب: ؛أن رسول الػہ کان یوتر بٹلاٹ رکعات؛؛ 
ومن روایة الشعبی أنه سأل عبد الل بن عباس وعبد اللہ بن عمر رضی اللہ تعالی عنھم عن 
صلاہَ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقالا: لاٹ عشرةء منھا شان باللبلء ویوتر بٹلاٹء 
ورکعتین بعد الفجر؛”۔ ومٹھا حدیث این مسعود: قال رسول اللہ قچ: ہ+وتر الیل ثلاث 
کوتر النٹھار صلاۃ المغرب؛. رون اح وف اللہ قال: ٥ا‏ مع السلمون علی ان الوٹر ٹلاٹ 
لا یسلم إلا قی آخرھن+. اف ملخصا می فَضََد القاري؛ للعیٹی ٣/۷‏ - ۹١٦۱ء‏ وللبسط 
'راجع إليه ففیه بحٹ نفیس, وقد اجاب عما یرد علی الرویات اذ کورۃ. 


”٭ خدیث علي روہ قترمذي لٍ الوثر بٹلاٹ .)٤٤ ٠(‏ وحدیثٹ عائشة لأول: ا حاکم قی ڈاللستدردہ :)۱۱٤۰(‏ والتنان: اض تتي 


(۹۸٦۱)ہ‏ والبوقی تل تفکری٥‏ ۹/۳٤ء‏ وقات: اکم (۱۱۳۹). 

اقت فلتا: لم بذکر تین نر حدنھم مسندّہ ہل أخرع اولاً حدیث ابن عباس استادد تم قال: وقی الیاب: عن عمران بن حصیں: وعبد 
الرمن بن ابزی: ونس بن ماللش, راجع اصلاۃ الوتر؟ تحمد بن نصر اطروزی (ح٤٤٤)۔‏ آرضوان اللہ الینارسی]۔ 

”” حدیث ابن عیاس عند مسلم فل الدعاء تی صلاۃ الیل (۱۸۳۲)ء وِفَرواٰية اإأخیری عبد ادساتی (۱۷۰۷)۔ وحدث ہی بن کب 
عند الدسائي (١۹۹٦۱)؛‏ وروابة لت قی ان می او سی سد و سان وا الصلاة (١٦1۳)۔‏ و حدیث اب +ممرۃ متے 
الدارقطن لی دالسنن٥‏ ۲/٤٣۳۔‏ راثر الحسن افبصري عند ان أي لیڈ تی ۸ الصنف؟ ٤(‏ ۹۰٦)۔‏ 


گنو مت و بے _ ہے ہیں -- جح الم نی ہے ۴ 


وذکر الطحاوي بعد سرد الروایات طریق النظر من ان الوتر فرض أو 
سنہ وعلی 'لأول لیس رکعةہ وعلی الثانی کل سنة تشبہ أحدأْ من الفرض: 
فلم بیق إلا التلاٹ. 

وأیضاً یمکن ان مجاب أن روایات الوحدة منافٍ لروایات الٹھی عن 


الیتیراء۔ 


7 ا ا ا 
الگار :۲۰٢/۹‏ لنظر أیضاً یقتضي أن کروی کلما رات 7ے مات یگرہ شا ران 
سنقہ فإن کان فرضاًء فیبغی ان یکون مثل الصلوات الفرائضصء وھی إما رکعتان کالفجر؛ 
وما اربع کالظیرِ والمصر والعشاء وإما ثلاث کا لمغرب: وکل قد جمع أن الوٹر لا نکون 
رکعتیںنء ولا أربحا؛ ۂ فینبغی ان یکون الوتر ثُلانا کالمغرب, 

وِن کان سنقہ فلیس شيءٌ من السٹن إلا ولە مٹل فی الفرض, کالصلاةء والصیام, 
والزکاء وا حجء والعتاق یتطوع بکل عنھاء ولہ اصل من الفرض ف الکل, نعم الغرض قد 
یکون فی حیء لا بجوز أن یتطوع بمثلہ کصلاۃ ا جنازةء وھی فرض لا یتطوع بھاء ولا 
مجوز لأحد أن یصلی علی لیت مرتین یتطوع بالأخری منھماہ فإذا کان الوٹر سنة فیکون 
ہما مثل فی الفرض, وم نجد ھا مثلاً سوی المغربء وہو ثلاثء قثبت بذلك أن الوتر ٹلاٹ. 
اھ من ×تقریب شرح معائی الاَثارہ ۲۷٥/۱‏ لشبخنا بحر العلوم الشیخ نعمة اللہ الأأعظمی. 

( فوله: یمکن أن بجاب إلخ ) فال القاريی :۲۹٦/٣‏ لا یوجد مع ا خصم حدیث 
بدل علی بوٹ رکعغ مفردغ ٹی حدیث صحیح؛ ولا ضعیفء وقد ورد النھي عن 


۰ , 7 
البٹیزاء!'اء ولو کان مرسلاء إڈ الئرسل حجة عند ا جمھور۔ اص بتغییر. 








7 ہوا لور برکیعة واحدة, وفیل: ہو للذي شرع پی رکعنی فاَمْ لأول, وقطع الثانیۃ۔ کنا ل قٹھایةہ لاین الأثر .٥٢٢/ ١‏ 


مزرر رم 


النقریر الرفیم ح٢‏ _. ۲٦۹۹‏ 
(٦[ ۱‏ لا بجلس إلح ) اجاب عنہ دع( ان النبی صلی اللہ عليه 
وسلم کان یصلىی بعد الوتر رکعتین خفیفتینء ولا یفصل بینھما وبین الوتر 
حتی قیل: لا یسلم إلا مرةَ واحدة فإن السلام الأول واجب: والٹانی سنة 
علی ما ہو العلوم. فالغرض ان النبی صلی اللہ عليه وسلم کان لا بجلس 
جلوس الفراغ إلا بعد مس, وأما جلوس الفراغ عن الوتر فلم یعتد لقلتہ. 
اھ, قلت: اأُخذ من اتقریر ا داودہ لُولانا الانورة وقال: و جه التخصیص 
پالخمس أنہ علیہ السلام کان یفصل ہین صلاد اللیل وبین الوتر بإیقاظ أُهله 
وغیرہء فللاتفصال ذکرھا ممتازۃُ. ھذا علی طریق ا موجّھہ 
وأما علی طریق ا حدثین فا حدیث اختلط علی هشام. 


( قولہ: اختلط علٰی ہشام ) قال ابن عبد البر ٹی دالتمھیدہ ۱۱۹/۲۲: ذکر فوع من 
رواة ھذا ا حدیث عن شام بن عروة: ٢٣أُنہ‏ کان لا بجلس فی شیء من !؛ خمس رکعات إلا 
فی آخرھن)ء رواہ ماد بن سلمة: وأبو عوانةظ ووھیب,؛ وغیرھهم, وذکروا أنه کان سیک 
بینھن. وذلك کل لا یثبت: لأه قد عارضه عن عائشة ما ہو أثیت منه؛ واکٹر ا حفاظ رووا 
سوسنو مر اس شر و مد سے و می بی ة قالےت: ہکان 
وٴسول اللہ پ8 یصلی من اللیل ثلات عحشرة رکعةہ ٹم ینصرف؛ فإذا سمع النداءً بالصبح 
رکع رکنین خفیفتین؛. والأصول نعضد روایة مالك لأنه قد ثبت عنه صلی الہ عليه وسلم 
لہ قال: :صلاة الیل مثٹنی مٹنیء وہذا من الأحادیث التی نم بختلف ىی إسنادھا ولا تی 
مّھاء وھو حدیث ثابت تجمع علی صحتم وھر قاض ق ملا الباب علی ما کان ظاھرہ 
خلافھ. قال: والروایۃ ا مٰخالفة فی حدیث ھشام بن عروۃ ھذا لروایة مالك إنما حدث بە - 





سھین 


سسں۔ نے س-سےس-سسسس۔ٹے سس س۔ف سشصوچھ وی 


۷ اد إل مرادہ نذا الرمز, [ رضوٹن اڈ امتعمان الینارسي ]۔ 








> عن مشام أملٌ العراق: وما حدث بہ ہشام با لدینة قبل خروجه إی العراق أصح 
عندھم. وقال مالك: منذ صار ھشام بالعراق آُتانا عنه ما م نعرف. اھ. 

وقال حمود العیبي قی 'شرح أبي داودہ :۲٤٤٢/٥‏ إن ما روي عن عروة ٹپ مذا 
عن عائشة مضطرب. وروت العامة عنهہ وعن غیرہ عن عائشة بخلاف ذلك: فما رَوَلہ 
العائَة أول ما رواہ هو وحدہ وانفرد بہ, اھ., 
۱ قلت: روی مالك عن عشام بن عروۃ عن أيه عن عائشة قالت: ٭کان رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلي من اللیل ثلاث عشرة رکعڈ ثم ینصرف فإٰذا سمع 
النداء بالصبح رکع رکعتین خفیفتین). وتابع مالکا وکیع عند ' مد (٢۸۲٥۲))ء‏ 
وعبدة بن سلیمات عند ابن ماجه (۹٥۱۳)ء‏ إلا أنھما ‏ م یذکرا ام ینصرف إلم. 

وروی غیرھم: اہن شیر - عند مسلم (٢۱۷۵)ء‏ ولترمذيی -)٦٥۹(‏ 
ووھیب - عند أبي دارد ( ۷۱٣١‏ ویجبی - عند أمد ,-)۲٢٢۸٢(‏ وحاد - 
عندہ (٢ہ٢۳٦٥۲)-,‏ وجعفر بن عون - عند البيھقی ۲۷/۳ وعبدة بن سلیمان - 
عند النسائی نی ہالکبری٭ ٦٤٤(‏ و )۱٤١١‏ - کلھم عن ھمغشام عن عروۃ عن عائشة 
بلفظ ہا مشکاةء. قال البیھقی: ھکذا رواہ جماعة عن هشام۔ 

وأیضاً قد تابع مشاىاً علی عذہ الروایة عن:عروة: حمد بن جعفر بن الزبیر 
عند أيي داود (١١۱۳)ء‏ والبیھقی ۳۸/۳ء إلا أنه فال: ست رکعات مثتی مثنیء ٹم 
ساق ا حدیث, 
قال البيھقي: وروینا عن ابن عباس عن النبي صلی اللہ عليه وسلم بمعنی روایة مشام 
بن عروة ٹ الوتر مس رکعات. ثم أخرج عن زید بن ثابت أُنہ کان یوتر بخمس, لا 
یسلم إلا فی الخامسة, َ‫ 


لنقریر اٹرفیع ج٢‏ ں۲ 

قلت: وھل یمکن ان یوجه انھا حمولة علی زمان یکن الوتر واجیاہ 
بل کان نفلاً علی ما ہو العلوم فإنه کان ول نفلاہ ٹم آزید وجوبا. فلعلہ 
عليه السلام کان لا بجلس احیاناً ٹی ہذہ الزمان إلا ٹی آخر الوتر بیاناً للجواز: 
کیفء وقد صرح ابن امام ٹی سجود السھو من :الفتح+''ا اُن ترك الفعدة 
علی الرکعتین لا یفسد الصلا عندھما خلافاً حمد رجھم الل. اھ. وأجاب 
عنه ابن الھمام ان الوتر کان أولإ سأ ثم تقرر علی الٹلاٹ!ا. 





کثرۃ الرواة عن ہشام ودلتابعة عن عروةء والتقویة حڈیث ابن عباس, وبفعل زید بن 
نارق لا محکم بالاضطراب فی إلا من لا درایة لہ قی ا حدیث. 

والسھارنفوري تعقب ابن و ا فقال: ما ادعی من المخالقة ہین حدیث 
مالكٗ وحدیث وهیب وغیرہ عن ہشام غیر صحیح, فإنە لا مخالفة بیٹھما أصلا بل 
التفاوت بینھما بالژچمال والتفصیلء فحدیث مالك مجمل وختصرہ وف حدیث وھیب 
وغیرہ زیادة لا ینفیھا حدیث مالك بل هو زیادة ثققء وهٰذا ‏ م حکم عليه أحد بالضعف:؛ بل 
قال القسطلانی ٹی دا مواھب؛: قد صح عله صلی اللہ عليه وسلم نہ اوتر خمس لم بجلس إلا 
قی آخرھاء لکن آحادیث الفصل آلبت واککر طرگا۔ ا 

تنبیه: قلت: حدیث عائشة ھذا عزاہ صاحب طلشکاةہ للشیخین,ء فقد سھا فيه 
فإن احدیث لم یخرجہ إلا مسلم فقط (٣۱۷۰۶)۔‏ وعزاہ اي أیضاً نی دالتحفةہ ٠٦٤١/١١‏ 
مسلم؛ والترمذي (٤٥٥)۔‏ قلت: ورواہ أیضاً أبو داود .)۱۳٤٣١(‏ وکذا سھا این قدامة فی 
:امفنیء ۱ء ئٌ عزوہ للشیخین۔ 


فح اقدیر 1 .٢٠١۰/۱‏ 


رد اح القدیر؟ ٢/٤٦٦۔‏ 


شر ترتع ح٢‏ نف 

(۷) ( ِلّق نبی اللہ القرآن ) قیل: معناہ کل ما حواہ القرآت من 
بیان الأوصاف ا حمیدۃ والأخلاق الرذیلة کان خفقه لعمل عليه. وقیل: إشارۃ 
ای قوله تعائی: اك لَعَلی خْلَق فص عض> التنم٤اء‏ فإٰنه تعال ی إذا عظم شیئاً م 
یقدر أحد قدرہہ؛ ( وم یعرف طور 10 

( لا بجلس إلا قی الٹامنة ) قیل: احد أقوال الشافعی :دع٤.‏ وأجاب عنه 
الحنفیة بن لمراد بہ جلوس خاصء وھو ا لوس بدوت السلیم, 

وأما البواقی فتکون جلوس التسلیمء ھذا ہو امُشھور ٹی توجیهھ. 

فلت: ویجحتمل ان الوجہ ان النفی من ا حلوس علی ظاھرہء وامراد 
ثصلاة کلە بتسلیم واحدد وبجلوسین, لکنە حمول علی ما إذا کان الوتر نوافلا 
وترك القعدة علی رأس تین لا یفسد الصلاة عند الشیخین یڈہ 
حضرۃة شیخیي -- أدام الله ظله - - یقول: إِنْ حضره الکنکوھی - و ال 
مررقدہ - کان یقول: فی ھذہ الروایات ثلاث توجبھات: احدما الاُقرب؛ 
والثانی: القربء و التالث: البعیدء ولکنی ما أئذکر منھا ىد اٰھ, 


می وو میں و سو سی ا فمری سرت 
بحجمع رکعاتم کثیرۃٗ من النوائل الطلقۂ بتسنیمۂء وان الأفضل یق صلاة الیل واننھار ان 
یسلم من کل رکعتین: وبھذا قال مالك وامد. 

وقال ابو حنیفة: التسلیم من رکعتین أو أرہع ٹی صلاة النٹھار سواء ٹی الفضیل ولا 


المحطوطۃ ہنا باض, وأئیت سا بین العکوفیں س ۵ افرقاۃ4 ۲۹۸/۳۔ [ رضواں الل کینٹوسی ]. 





انفریر اترفع ج٢‏ ۲۲۲۴ 
ْ ( وھو قاعد ) أنکرہ مالك خلاف روایة: ‏ 'جعلوا آخر سکک رام 
وقال أ مد: لا اُفعله ولا أنھاہ. وکذا تی اادي:۔ قال النووي: فعلھما رسول 
الله صلی اك عليه وسل لان راز وأما رد القاضی عیاض فلیس بصواب. 


( قوله: أنکرہ مالك ) قلت: قال ابن القیم ٹی آزاد العاد ٹی ہاي خیر العباد: 
:٦‏ قد اشکل ھذا علی کثیر من الناس فظنوہ معارضا لقوله عليه الصلاة والسلام: 
:اجعلوا آخر صلاکم باللیل وتراہ وانکر مالک رحمہ اللہ عاتین ال رکعتین. وقال أحد: لا 
افعلہ ولا لمنع مُن قعله. وقالت طالفة: إنما فعل ھاتین الرکعتین لیم جوازٌ الصلا بعد 
ااوترء وآن فعله لا یقطع التفل. وحلوا قولہ: ہجعلوا آخر صلانکم باللیل وترأ علی 
لاحات ممااا کسی مل عل کرات لمران اك الہ لت غائن رون 
تجریان جری السنة وتکمیل اموتر؛ فإن الوتر عبادة مستقلة ولا سیما إِن قیل بوجوبه 
فتجري الرکعتان بعدہ مجری سنة امغرب من المغرب فاتھا وتر الٹھار والرکعتات بعدھا 
تکمیلُ حاء فکذلك اثرکتان بعد وتر اللّیل. والل تعالی اعلم, 

. ( قولہ: قال احمد: لا افعلہ إح ) قال رضوان الل النارسی: وفی ه الممنی؛ ۷۹۹/۱: 
ال رکعتان بعد الوٹرء ظاھر کلام اأ مد أنە لا یستحب فعلھماء وإن فعلھعا إنسان جازء سٹل 
ا مد عن الرکعتین بعد الوٹرء ما تری فیھما ؟ فقال: أرجو إن فعله اسان لا یضیق عليهء 
ولکن یکو وو جالس کما جاء الحدیث, قال الأثرم: قلت: تفعله انت ؟ قال: لاہ ما 
افعله۔ قال ابن قدامة: الصحیح أنھما لیستا بسن ووجہ الجواز ھذ الحدیث. 
( قولہ: آیا ره القاضي ) قال النوري ٹی تشرح مسلمہ :)۱۲۲١(‏ وما آخار إلب 
الفاضی عیاض من ترجیح الأحادیث للشھورةء ورَةٗ روایة الرکعتین جانساً فلیس بصواب؛ 
لأن الأحادیث إها صَحّتٴء وأمکن ا ٣مع‏ بیٹھا تعیّنء وقد جمعنا بیٹھا. وھو أنە عليه الصلاة 
راغ صلی ال کسی بعد فور عالسا لان اکرآز زا ثراطب علی ڈللک پل فلت ۰< 


( ولا صام شھرا ) مخالف ما سیأتی فی الصیام عن أآم سلمة من صوم 


شعبان کلە('ء فیمکن أن يُوجّه بعلمھا. 


س امرة أو مرتین أو مراتٍ قلیلة. اھ. قلت: ال الشیخ انور الکشمیري ٹی ١‏ الفیض 
(١‏ ں. الأحادیث فی الرکعتین بعد الوٹر قد بلغت إل الأربعء وکلھا صحاح. وأُما 
للسألة فی ھاتین الرکعتین فإنھما جاثرتان عندی: غیر أنھما تصلیان قاعدا. وقد الضحتٴ 
لی خکمة القعزد ايك وھی: رع 2د ری وی سس وہر فا ضووہ اتب 
أن لا تفوت معنیٰ أیضاہ فحرتھما عن شاکنة الصلاة التي صلیت قبلھماء لتصیر صلاةً 
متمیزة مستقٌنة ممنازۃ عما قبلھاء ویقی الوت آخرا فیسا جُیل ھا آخرأء وعی صلاة ائلبل. 

( قوله: بخالف ما سیأتی إخ ) قلت: قد اختلف ىٍ ذلك حدیث عائشة أیضاء فھھنا 
نم غم یکن یصوم شھرا کاملا سوی رمضان: وٹ روایة عند البخاري (۱۹۷۰): أنه کان 
یصوم شعبان کلەء وٹی روایة عندہ (۱۹9): أنە یکثر الصیام ثی شعبانء وٹ أآخری عند 
مسلم (۲۷۷۸): یصوم شعبان کله کان یصوع شعبان إلا قلیلا, 

واختلف اُھل العلم ٹی ا جمع ینھا؛ فقال النووي ٹی 'ٹرح مسلم* :۳٦٣/٦‏ (قوها: 
یصوم ىعبان کله کان یصوم شبان إلا قلیلا) الثانی تفسیر للأولء وبیان ان قوطا: کله 
اُي: غالبھ. وقیل: کان یصومه کله ٹی وقت: ویصوع بعضه ف سنة أخری. وقیل: کان 
یصوم تار من أولەہ وتارةٗ من آخرہہ وتارةً بیٹھماء وما یخلی منہ شیا بلا صیام لکن فی 
سنین. اھ. والأول هو ختار الحافظ ابن حجر. ولکن قال العیتی ف :العمدةہ :٤٥/ ١۱۷‏ 
والأحسن أن یقال فیہ: إِلە باعتبار عامین فاکٹرء فکان یصومه کلہ ٹی بعض السنینء وکان 
یصوم آکثرہ تی بعض السنین. وللبسط فیه راجع إلی ٭اوجز الملسالك .۸٦/٣‏ 


”' وہر ما بن فی المە لان من باب وؤیة ا مل برقم (۱۹۹۹) عی أم سلعذ قلت؛ اما رایت فنی صلی اك عليه وسسلم بسوم 
ضھررین محابمن پا شعیان ورمضات4ء. 


لنقربر الرفیع ج٢‏ ۷۵ 
)۱٢٥۸(‏ ( اجعلوا إلح ) بہ قال أ حمد رمہ اللہ حتی قال: لو اوتر فی 
ول اللیل ثم یصلیء فینبغي ان یصلي رکعة تشفع ما أوتر أولاء ٹم یوتر 
برکعة, وحملهہ ا جمھور علی الندب للروایة التقدمۃا''. 
۹)( بادروا إلح ) قال أ مد ومالك: لا وٹر بعد الصبح. وقال 
الإمام لأبو حنیفةا: یقضیه بعد الصبحء وہو أظھر قولیي الشافعی. :'مرقادہ. 
قلت: وعند بعض أصحاب الشاقعی: ببقی وقته بعد الصبح. نیل .٢‏ 


( قولہ؛ بە قال حمد إ ح ) قلت: ھذہ روایة عن أ مد اختارھا أبو بکر وغمیرہء رقال 
این أبي موسی: ھی الأظھر عنہ۔ کما فی 'فتح الباري؛ لابن رجب ا لخبلي ٢/٢٥٥۔‏ ولکن 
قال الشیخ اموفق فی ؛المغنی؛ ۸۳۰/۱: من اوٹر من اللیلء ٹم قام للتھجد فالتحب ان 
یصلی مثنی مثنی؛ ولا ینقض وترہ۔ اھ. 

قال ابن بطال فی 'شرح البخاري: ۸۱/۲ء: وہو قول مالكء والشافعی, وأحمد. 
وقال ٹی ؛العرف الشذيی): نقض الوتر لیس مذھب اأحد من الأئمة الأربعة. 

وقال العینی فی دشرح أبی داودہ :۳٥٣/٥‏ ھذا الأمر للاستحباب: فیٔستحب للرجل 
ان ہُوتر آخرٌ اللیل إن وثق بالانتباہ وآن یجعلہ آخر جمیع صلاہ. واما ما روي عنه صلی اللہ 
مجلیه وسلم أنه کان یٔداوم علی رکعتین بعد الوٹر ویجعلھما آخر صلاة اللیلء فالمراد منہ: 
ان غاد 


” ي روایة عائشة برقم: (۷١۱۲)ء‏ غیھا: 2بصلى بعد ما سلم رکعتین وہر قاعد). 
۵مرقاۃ ؛لفاتیج* .٣٣/٣‏ فہنیل الڈوطار 8 ۷/٣‏ ونصہ: وفی وحه لأصحاب الشاقمی أله بمتد بعسد طلسوع الفحے۔ وانظسر 
قانحموع) ۱٤/١‏ للامام الٹوري رمہ الل. 


2ات 2ت تر تىم_ے۔ے۔-۔_ےس-_-ےے ہے بی ۷ 
ا٣(‏ وان أوترٌ إخ ) لأنہ کان بحفظ الروایات بعد العشاء. قاله 
بن حجر . (مرقاہ٤.‏ 
ا١١٢٣‏ ( الفصل الأخیر ) أی: الفقرة اأحیرۃ؛ کما روی الترمذيٗ 
الفقرة الأّولء وأبو داود الثلاثة!''. 


( قوله: لألہ کان بحفظ إلح ) قال ابن حجر: قیل: سیہ آنہ رضی اللہ عنہ کان 
بشتغل ول لیلةِ باستحضارہ حفوظانہ من الأحادیث الکثیرۃ التي ‏ م یسایرہ فی حفظ مثلھا 
اکٹرُٴ الصحابة فکان یمضی عليه جِزءّٗ کبیرٌ من أول اللیلء فلم یک یطمع ق استیحاظ آخرہ؛ 
فأمرہ صلی اللہ عليه وِسلَمْ ہتقدیم الوتر لذلكء لاشتغاله ہما ہو اُوی۔ اھ هالمرقاةہ .۳۰٣/۳‏ 
۱ قلت: وقال العینی ٹی دالعمدة؛ 7۷.] ہہنما أفردہ بھذہ الوصیة لأنہ کان یوافقه 
نی إپٹار الاشتفال بالعبادۃ علی الاشعغال بالدنیاء لأن آیا ھریرة کان یصبر علی ا جوغ قي 
ملازمتہ النبيٌٗ صلی الله عليه وسلم۔ اھ 
( قول: کما روی الترمذي إح ) قال العبد رضوان اللہ البنارسي: لم برو 
الترمذئ الفقرۃً الأول فقطء بل روی ف روایة (۹٤ئ٦)‏ الفقرةً الأخیرةء او ى روابة 
آحری (؛ ۲۹۲) سام الحدیث, إلا أن فيه ذکر السڑؤال عن غسل ال جتابة مؤخر. وکلتا 
الروایتان عند الترمذي من حدیث عبد الله بن أبي فیس عن عائشةء لا عن غضیف بن 
الحارث عنھا. وقال الترمذي فی الأول: حدیث حسن صحیح غریب. و الٹانیة: 
انعم روی النساثيٴ الفقرة الول فقط ىٍ الطہارۃ من کتاب ہا جتبی؛ ۲٢٢(‏ و۳٢٢۲)‏ 
من حدث غضیف بن الحارث عن عائشة, 


”' ابر دفود ت الطہارة (٢٢۲)ء‏ واہن ماجة! الفقرة اللأآخیرۂ غی إفامة ااصلاۃ (١۱۳۰)۔‏ 


انقریر فرغیع ج٢ ۲۷٣‏ 
()٤(‏ وثلاث ) قی تکرارہ دلیل للحنفیة. وإطلاق الوتر علی 
الکل مجاز. 
. (١٦٢۱ا‏ ( بواحدة ) ھذا اصرح مستدلاتھمء والتقابل با خغمس 
ینفی التأویل. 
قلت: واجاب عنه مولانا الأژبحر) ٹی اتقریر أبي داودہ بأن ا حافظ 
صرح فی ہالتلخیص؛ بأن الصحیح وقفہ. مع أنہ یمکن ان یوجہ بأنہ ختصر 
عن ساثر صلاۃ اللیل۔ فتامل. 





( قولہ: ا حافظ صرح ) قلت: قال الحافظ ٹی متلخیص ہل یرہ :۳٦/٢‏ صحح و 
حاتمء والذعليء؛ والدارقطنی,ء والبیھقی؛ وغیر واحد وقفہء وہو الصواب. وقال فی :بلوغ 
الرامہ (۰ ۳۷): ورجٌّح النسائی وقفہ. اھ. 

ولکن قال العینی فی 'شرح أبي داودہ :۳۳۲/٥‏ قد وقفہ بعضھمء ول برفعوا إل 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ولکن ہؤلاء اثلالة - أبو داودہ والنسائی: وابن ماجۂ - 
اخرجوہ مرفوعاء کما ذکرنا من رولیة بکر بن وائل؛ عن الزھريء وتابعه علی رفعه 
الأوزاعیء وسفیان بن حسین؛ محمد بن أبی حفصةء وغیرھم۔ (قلت: منھم دوید بن نافع 
عند النسائی ح: ۱۷۱۰)۔ 

اقلت: رواہ ا حاکم فپی دلسندرك (۱۱۲۸) مرفوعاً من حدیث الاأوزاعی؛ 
وصححہ علی شرط الشیخین, ووافقہ الذھي. ثم قال: وقد تابعہ: محمد بن الولید 
الزبیدي؛ وابن عیینق وسفیان بن حسین؛ ومعمر بن راشدء وحمد بن إسحاق, وبکر بن 
وائل علی رفعه: فذکر حدیٹھم. - 


قلے: عو شبعع الیل رمریه الکبیر مولانا الشیخ حایل أ مد گھارنفوري. وقالہ لی 9بدل اٹحھودا ٣/٦‏ ۳۲۔ 


التتفریر الرفیع ۲۳ ۲۷۸ 
والحدیث بلفظ: دالحقە استدل بە ا حنفیة علی الوجوب, وأطال الکلام 


فیه القاریٌ۔ 





- واجاب العینی عن ری ات ان التخبیر ہین ا فخمس, والٹلاث: والواحدۂ 
کان اقبل استمرار الثلاث. وقال الطحاوي: قد أجمعت الأمة بعد رسول اللہ پچ علی 

خلاف ذلكہ فأوتروا وترا لا جوز لکل من أوتر عندہ ترک شیء منەہ فدلٌّ إچماعھم علی 
نسخ ما تقدعہ من قول رسول اللہ ڈچء لأن الله لم یکن لیجمعھم علی ضلال. 

( قوله: أطال الکلام فیە القاري ) قال القاري تی ١الرقاۃء ٥٣٣/٣‏ عن الطیی: 
الحق: بجیء بمعنی: الثبوت والوجوبء فذھب أبو حنیفة لٰل طی والشافعي إلی الأول۔ 
قال این حجر: اخ منه ومن ا حبر افصحیح ایضاً ؛اوتروا فإن اللہ ور بحب الوتر؛''! ابو 
وھ سی ےس و سس ہأنه م یوافق علی وجوبە أُحدً۔ 

فلت ( القاري ): الموافقة لہ لیست شرطاً ى اللسألة الاجتھادیق 
قال ابن حجر: وأما ما خبر: ه٥‏ الله زاد کم لاہ فحافظوا علیھاء وی الوت؛(؟ا 

قلت ( القاري ): علی تقدیر صحتہ یکون مقویاً للمقصود امستفاد من الحدیث 
الصحیحء فلا یضرنا ضعفّه مع الاحتمال الغالب ان الضعف إما نشأً ٹی رجال الستد بعد 
اٹ جتھد. انتھی کلام القاري ‏ رہ اللہ تعا ی, 

قلے: قال العینی ٹی ٭شرح اي داودہ ۳٣/٥‏ : قوله: ەالوتر حق علی اخ هذا' 
صریح یك وجوب الوتر؛ للژأن کلمة: ٭علی: للایجاب, ولا سّما متعلقة لفظ: ٢٣لحقہ‏ الذي 
بمعتی: الثابتء ولا ینفی الوجوبٗ مع ھذا إِلا مکابرٌ معاند. 


رواہ ابر داود لی افصلاۃ (۸١٤۱)؛‏ وٹنسائی (١۷٦۱)ء‏ وابن ماحه لی إقامۂ الصلاہ )۱۱٦١۹(‏ عن علي رضی اللہ عتہ. 
''' روہ أ مد فی ؛للسند۹ )٢۹۱۹(‏ عن عمرو بن شعیب عن أيیه عن حدہ۔ 


النقرپر الرفیعم ح٣‏ ۲۹ 

۷( آد کم ) هھذا أبضاً 7 مستدلات ا حنفیةء استدل بهہ 
صاحب ہ۷ اشدایةہ. وقال ابن اشٔمام: صححه ح اکم وقول الترمذي: اغریب: 
لا ینافی ااضےتد وما نقل عن البخاري نہ نل بعدم السماع؛ فمبنی علیي 
مذھہبه من اشتراط اللقاء والراجح إمکان اللقاءء فا حدیث صحیح, ولو کات 
ضعیفاً لصار حسناً بکثرة الطرق, مرقاة:. 

واورد ابن اغمام أه جاء لفظ: أُمَدکم ٹی سنة الفجر اي فتامل۷٢.‏ 

ٗ۲۸ ( إذا أصیح ) أي: فلیقضه بعد الصبح کذا عند الشافعی؛ 
والإمام ابی حنیفةا۔ وقال أمدہ؛ ومالك: لا یقضی. 





( قوله: ستدل بە صاحب ا دایة ) قلت: لم یستدل صاحب اادایة٭ بھذا الحدیٹ؛ 
اتل بقرلہ صلی اللہ عليه وسلم: بإن ال تعاى زاد کم صلاضی الا وھي الوتر؛ فصلوما 
ما بین العشاء إِی طلوع الفجرہء وقال: ھذا أمر رھو للوجوب۔ 

قلت٠‏ ریا سح کر کا علی ق کاہ ان اسام قیم ا عاقت رق ول جات 
الوٹرء فراجعہ. 

( قوله: فلیقضہ إلح ) اعلم أن الأئمة اختلفوا ٹی أن الوٹر یقضی إذا فات, ام لا ؟ 
ولل. متی یقضی؟. قال الشیخ فی ٢لأوجزہ :٤٤٥٤/۱‏ عند مالك ٹلوتر وقتان: وقته 
الاختیاري إل طلوع الفجرء ووقفتہ الضروري إلی صلاة الصبح ..۔؛ فمذھبه أن الوتر ۔یصلی 
ِل صلاه الصبح أاداءٌ ولا قضاء لە بعد ذلك, قال الزرقانی فی فشرح الموطإہ ۳۷۲/۱: قال 
الأاکٹرون: ومنھم مالك: لا یقضی بعد صلاة الصبح. وکذا ي ہللدونقہ .۲١٢/۱‏ - 


فلت: اورمت ما اشکل بە یما علقت علی قول الولف: ٢فیل:‏ بلفظ زادکم* ف آرل باب الوتر؛ فانظرہ: وراجع افنح الفسدیرا 
٦٤ء‏ 


اتقر پر رفیع اد0 ۲۸۰ 

(۹)( والعوذتین ) م یقل بہ ا لحنفیة لإإطالة الرکعة الثالثة. قاله ابن 
الممام. والحدیث مخرج بطرق عدیدة لیس فی جلھا ذکر امعوذتینء وأآخرجه 
الامام ٹی امسندہ؛ بلدون الزیادہ, 


وبعد طلوع الفجر قضاء. فعند الشافعیۃ یستحب قضاؤہ 'بداً کما یعلم من :ا حموعے؛ 
لادورريی ٤/٤٦؛‏ واستدل بحدیث اي سعیلہ رضي اللہ عنه ان النبی صلی اللہ عليه وسلم 
قال: سن نام عن وترہ أو نسیه فلیصل إذا ذکرہ٭؛. وکذا عند ا حنابلة کما حکاہ الشیخ عن 
دنیل اطمارب؛ واالأُنوار الساطعة٤,‏ 

قلت: ولکن قال ابن رجب ا حبلی ٹی 'فتح الباری؛ :۲١٢/ ٦٦‏ الشھور عن أمد: 
ن الوتر یقضی بعد طلوع الفجر؛ ما لم یصل الفجر۔ وکذا یظھر من کلام الشیخ الوفق فی 
طلتی: ۱۹ . 

وعند ا حنفیة اتفاقاً بجب قضاؤہ ابا ففی ەرد ا حتارہ :/٥‏ یقضی وجوباً اتفاقاء 
ما عندہ فظاھرء وأما عندھما فلفوله عليه الصلاۃ والسلام: ؛من نام عن وتر أو نسیە فلیصله 
فاکریت سای مل ای قالۃ ھی رتا لت مال قیقد تا ہد ابضا تع 
للئص وإن خالف القیاس, 

ولتفصیل الکلام فی راجع إٰٔل ہاوجز السالك: .٠٤٤ - ٤٤١٤/۱‏ 

( قولہ: لم بقل بہ ' منفیة ) اختلف پ قراءة ا معوذتین فی الرکعة الثاللة من الوتر: 
فمذعب !ااشاوعیة والالکیة انہ یقرأً فی الاُولی سبح اسم ربك وٹ اثانیة (قل یا ایھا 
الکافرون4 وق الرکعة الثالثة ملہ سورۃ فالإخلاص)ء وطللوذتین4. کذا فی ا حموح؛ 
.۲۳/٤‏ وقال ابن القاسم ٹی ەفالمدون ۲۱۲/۹: کان مالك لا یفتی بە أحداء ولکنەہ کان 


یأخذ بہ فی خاصة نفسە. 


النقربر الرفیع ج٢‏ ا 
وا٘خطا خعصسمیفکی؛ فصرح بالسماع. قاله القاری!''. 

ٹم الروایة بطرقھا صریحة فی تثلیث رکعات الوتر وأطال القاريٌ 
ئ1۹ 


سے وعذھب ا نفیة وا حنابلة أله یقرا فی الثالثة سورة طالاڑخلاص* فقط. کذا فِ . 
دالمعغنی؛ ۱ء وب فقال ااوري وإسحق. 

وقال ابن امام ٹی ؛الفتحە ۱ :٦٢۲۷/‏ وم یذکر أُصحابنا سوی قراءۃ الإإأخلاص؛ 
وٴذلك لأن أبا حنیفة ‏ رمه اللہ روی فی 'مسسدہہ عن عائشة قالت: کان رسول اللہ 8٭ یوتر 
بٹلاٹر یقرا تی الأول بسیح اسم ربك الأعلی4 وٹ الثانیة (قل یا أبھا الکافروت* وق 
الالثة طقل هو اللہ أحد4. 

قال فی :الدر الختارہ :٦/٢‏ السنة السور الثلاث.(أي فالاأعلی4ء وفالکافرون4؛: 
وفالإخلاص۴)ء وزیادة طللعوذتین4 فی الثالئة م بخترما ا جمھور. 

قال فی :لبحرہ: ما وقع فی االسنن؛ وغیرھا من زیادة للعوذتین أنکرھا الإمام أحمد 

واین معین؛ وٹم یخٹرھا اکٹر أھل العلم کما ذکرہ الترمذي. اھ. وق ؛الشرح الکبیر؛ 
۱( للحنابلة: حدیث عائشة ہي ہذا لا ثثیت: یرویە بھی بن أیوب وھو ضعیف.ء وقد 
آنکر ات وی زیادة دی 


ول فا ۱۰//۳٣۳ء‏ وقالہ لعحلی ل کتابہ 3معرفة لثقات1 ٤(‏ ١١۱)۔‏ 
ننظر فعرقاۃ الفائیمہ ۳۱۰/۳ -۔ ٣۳۱۔‏ 


. التفریر الرفیع ح۲ ای 
ا۷۴٢٣‏ ( فق وت الوٹر ) أحبہ جماعة من ا نفیة أیضاً کما ق 
'الطحطاوي علی اطراقی؟. وبطرق عند البیھقی عن ابن عباس وغیرہ أنہ علیہ 
السلام کان یعلمھم مذا الدعاء لیدعوا بہ ٹيی قنوت الصبح, 'مرقا. 
قلت: ولٰذا حمله العلماء علی قتوت الصبح وما شاع قي الوتر ولیس 
ٹيی قنوت الوتر لفظ مخصوص لا بجوز غیرہ: بل معناہ الدعاء بأي لفظ کان 
بعد ان لم یکن مشابھاً یکلام الناس. 


ہے ر قولەۂ اج جماعد من ا حنفیة ) قال الشربلالی الحنفي نی مراتي الفلاح 
۱۔ والدعاء قال طائفة من ا مشایخ: إٰنه لا توقیت فیەء والأُولی أن یقرأ بعد التقدم - 
و کامر موی زی ئن ان موہ رف اللھم نا نستعینك الخ قفوت خسن 
بن علي رضي اللہ عنھما: ہاللھم اھدنی فیمن ہدت إم)۔ 
ٛ قال الڑمام السرخسی فی فا مبسوطہ ۸۲/۱:: ولیس فیھا دعاء مؤقت سوی قولە: 
االلھم نا نستعینك:ء لأن الصحابة اتفقوا عليہء والأر ی أن پأئی بعدہ ہما علم رسول الله 
صلی اللہ علیہ وسلم السنْ بن عليٗ ی قنوتہ :اللھم اعدنی فیمن عدیت إخ۴۔ وکنا فٍ 
البحر الرائق: ٢أ/٥٥.‏ 
( قولہ: بطرق عند البیھقی إلح ) قلت: رواہ البیھقی فی ؛السنن الکبری: ۲١٢/٢‏ 
مِن طریقین: ففي طریق عن این عباس کما ذکر الؤلفء ولکن ى طریق آخر عنه وعن 
ابن ا حنفیء وفیه: ہکان التبی صلی اللہ عليه وسلم یقنت فی صلاة الصبحء وق وتر اللبل 
پھؤلاء الکلمات إخ. ثم قال: فصح بھذا کل أن تعلیم ہذا الدعاء وقع لقنوت صلاۃ 
الصبحء وقنوت الوتر. 


لنقربر الرفی ج٢‏ لت 

قال ابن اھمام: ٹی القدوت ثلاث اختلافات: الأول آنە قبل الرکوع أو 
بعدہ. والٹانی فی سائر السنةء أو قيی النصف الآخر من رمضان. والثالث یقنت 
قِ غیر الوتر یعنی الصبح آم لا ؟ بسطھا القار یا١‏ وا حدیٹث ساکت عن 
لکل فسیأتي ںی باب التي. 


( قولہ: قبل ال رکوع أو بعدہ ) اختلف فی أن القنوت ف الوتر قبل ال رکوع أُم بعدہ؟ 
فعند الحنفیة قبل الرکوع کما فی احدایقہ ٦/٦٦ء‏ ودالبدائع* ۷/۳, وعند الشافعیة 
وا بنابلة بعد الرکوع کما ق اشرح الیذب: ١/٥۱ء‏ والغنی ۱۹ . إلا أن ابن قدامة 
قال عن أحمد: أنا اُذھب إلی أنە بعد ال رکوعء فإن قنت قبلہ فلا باُس, 

وأما الإمام مالك فلم یقل بالقتوت ي الوتر کما قال ابن رشد فی نالبدایةہ 
۱( معہ مالک. وقال ابن القاسم تی ؛المدونةہ ۲۸۹/۱ قال مالك: لا یقت فی 
رمضان لا فی اوہ ولا فی آخرہہ ولا فی غیر رمضانء ولا فی الوتر اصلا۔ 

( قولہ: ٹی سائر السنة إلخ ) قلت: ا مشھور من مذھب الشافعیة أن یقنت ‏ الوتر تی 
النصف الأآخیر من رمضان: وغم قول آخر أنہ فی جمیع شھر رمضانء وقول الث أنہ ٹي 
جمیع السنقہ وقوہ النووي من حیث الدلیلء ولکن ا مشھور هو الأول۔ کنا ف دا جموے؛ 
.١٥/٤‏ وھو روایة عن أ مد. ۱ 

واحتج الشافعیة ہما رواہ ابو داود )۱٢٤١(‏ ؛أن عمر جمع الناس غلی أيي بن 
کعب فکان یصلی بھم عشرین لیلة من الشھر یعنی رمضانء ولا یقنت بھم إلا قِ النصف 
الثانی: فإذا کان العشر الاُواخر تخلف فصلی تی بیتەہ۔ وللمتن طریق آخر ضُفه التوويیُ ٹی 
'٭اخلاصةہء وما أخرج این عدي عن آنس: ہکان صلی اللہ عليه وسلم یقنت ثی النصف “ 


قح الندیر٤ .٦1۲۸/۱‏ وفت27: ۳۱۳۳۱۲/۳, 


12 ہیں سب یس از ےہ وو تےے 7 
ا٤۲۷!]‏ ز بطیل ) أي: قی آخرھن کما رواہ ابن ا محمام('اء والمعنی: 
اہ۷٢۱)‏ (عن عبد ال رحمن ) صوابہ: عن ابن عبد ال رحمن أو حذف 


لفظ حن أيه'"٢,‏ 


- من رمضان إخ٢‏ ضعیف بأبي عالكکة وضعفه الہيھقي۔ مع ان القنوت فید وفیما قبله 
بحتمل کونه طول القیامء فإنه یقال عيه تخصیصا نلنصف الأخیر ہزیادة الڑجتھاد. قاله ابن 
لد ٹی فالفتح .٦۱٢٤/٢‏ 

ومذہب الحفیة وا تابلة آنہ ٹی جمیع السنة کما ٹی االبدائع* ,۷٣١/۳‏ و؛المخی 
٦(.۔.‏ وحجتھم ما روی ابن ماج (۱۱۸۲) عن أبي بن کعب ٴأن رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسىم کان یوتو فیقنت قبل ال رکو ع٤.‏ وی ەابدائعہ ١/٣‏ ۷: لنا ما روي عن عمرء 
وعليء وابن مسعودہ وابن عباس رضی اللہ عنھم أٹھم قالوا: دراعینا صلاةَ رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسنم باللیل یمھقنت قبل ار کو ۶؛ فال الکاسانی: یذ کروا وقتا ٹی السنة, 

وکذا ما ذکرہ صاحب ہ؛المشکاۃ: ‏ آخر :لمفصل الأول عن علي ؛ٴأن البے صلی اللہ 
عليه وہلم کان بقول ٹی آخر وترہ: ؛اللھم إخ۹ قال ١بن‏ قدامة: لمفظط ١کان:‏ للدوام, ولأنہ 
ذکر یشرع في الوتر؛ فیشرع لی جمیع السنة کسائر الأذکار. 

والکلام علی الاختلاف الثالٹث سبأتی ‏ باب الوٹر۔ 





٠”‏ ی: نال بن امام کَّ (الٰمجا ۰۱۹ : زك ۔ أييی انساتی۔ فِ 2 ے4؛ فوذا قرغ قال: 1 سہحان الب القعو ی٤‏ ثالاٹ عرات بطبل 
ٹی آخرھن۔ ہنت: روہ السائی تی فاص کیف اٹوتر غلاٹ .)۱٦۹۹(‏ 
مرناغ الفاتہح8 ۳٣7۔‏ فؤن لرونة لیسٹ ین آبزی والد عبدالرحن بزاعن عبد الرمن ورول ےه اه سید کا نائی٤‏ 


,.)۱۰۵۰٦٢٢٠- رھ‎ 


التفرہر الرلیع ج۲ ت۸ 
یہ . سہےم۔ہسٹشسہچأچج مم ٌ_ے ا سس سے ...سے سے سے . سے _--۔وِمھ جح ںسسسہبہٗ عم . 





۲٤٤٤ ٰ‏ قي آخر وترہ ) أي: بعد الفراغ منہ کما ٹی روایقء وت 
روایة دالنسائی؛: بإٰذا فرع من صلانہ وٹیو مضجعہ:!'' فالمستحب ان رات 
عتد الفراغء اما القنوت ا متعارف فبسط إنبانہ انقاری حتی قیل: إِن جزئیه 


سورتان من الفرآن. 


( قوله: القنوت المتعارف )اقنت: ڈ ہر القار ىي حن أبي داود ٹی االٰراسیل٭ عن خالد 
ہون اي عمران ان جبرئیل علم النبي صلی اللہ عليه وسلم القنوت ؛اللھم إنا لستعینٹ 
ونستغفرك ونؤمن بك وخخضع لٹ وخخلع ونترك من یکفركء اللھم إیاك نعبد ولك نصلي 
ونسجد وإليك نسعی وغحفد نرجو رمتك ونخاف عذابك إد عذابك اد بالکفار 
ملحو؛"''. وی فصن بلفظ: ەاللھم بنا نستعینك وستغفرك وتنی علیك ایر ولا 
نکقرك, تخلع ونترك من یفجرك: اللھم إیاك نعبد ولك تصلی ونسجد ولك نسعی - وی 
نسخة: وإليژك نسعی - ونحفد وتخشی عذابك ا جد - أي ا حق الثابت - ونرجو رمتث 
بن عذابك ا مد بالکفار ملحیە. رواہ ابن أیی شیبة ١/٢(‏ او ٌ۰٥‏ موقوفاً علی ابن 
مسعودہ وابن الستي موقوفاً علی ابن عمرہ وی روایة ابن السني زیادة: 8البسملقہ قبل 
الله الموضعین. اھ من دلمرقاۃہ .۳۱۲٣/۳‏ قلت: ونم أجدہ ٹی کتاب الستی. 

قلت: وقد عنون الشیحخ السیوطیُ نی ٦الدر‏ ا مٹورہ ۸۰۹/۱۰ بعد فراغه من تفسیر 
سورة الناس: ×ذکر ما ورد کی سورة اخٌلع وسورۃ ا فدہ فذکر محته هذا ا حدیث من 
طرق کثیرۃ وبألفاظ مختلفة, فمنھا ما ورد قی مصحف أبي بن کعب: االلھم إتا نستعبنك 
ونستغفرك وشنی عليك اخُیر ولا نکفرك ونخلع ونٹرك من یفجركء اللھم إِیاك نعبد ولك 
نصلي ونسجد ولیک نسعی وتحفد تخشی عذابك ونرجو ‏ رمتكث إِن عذابيك بالکفار ‏ 


''' رواہ لنستی ‏ (السن الکبری؛ (٦٦٦١۱۰)ء‏ والییھقی لی 3الدعرات الکیر 4 ٢/إ۰۳٥۔‏ 
از دارد تی هااراسیل؟ (٦۸)۔‏ ورواہ اببھقی ت-, قالکبری+ ہرک 





انقریر الرفیعم ج٢‏ لت 


0000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس سر پٹ ٹک و ہی رز ر رپ یر رر ردب بر یں 


ومٹھا عن عمر: ؛للھم إنا نستعینك ونستغفرلد ونٹنی عليك ا لیر کلە ولا نکفرك 
ونخلع ونٹرك من یفجرك انلھم إیاك نعبد ولك تصلی ونسجد واليیك نسعی وتحفد نرجو 
رحمتك ونخشی عذابك إن عذابك بالکفار ملحق؛. 

وسواطاق جس پر غائی ای ای برای عوسی سس آھ ارم رسیم 
اللھم إنا نستعینث ونستغفرك وئئنی عليك اخیر ولا نکفرك ونخلع ونترك من یفجرڈہ اللھم 
إیاك نعبد ولك نصلیي رلسجد واليك نسعی ونحفد نخشی عذابك ونرجو رمتك إڈ 
عذابك بالکفار منحق؛۔ 

ومنٹھا عن آنس بن مالكع: هاللھم انا نستعینك ونستعغفرك ونٹني عليك ا حیر ولا 
نکفرك ونؤمن بك ونترك من یفجركء اللھم إیاك نعبد ولٹ نصلي ونسجد وإليك نسعی 
ونحفد نرجو رجمتك ونخشی عذابك ا جد إِن عذابك بالکفار ملحق؛. 

ومنھا ان عمر ہکان بقنت بالسورتین: ٦اللھم‏ إیاك نعبدہ وہاللھم !نا نستعینك٤.‏ 
وزعم عبید أنە بلغہ انھما سورنان من القرآن ٹی مصحف ابن مسعود, 

وٹھا عن علی: :للھم إنا نستعینك ونستغفرك ونننی عيك ولا نکٹرك وخلع 
ونٹرك من یفجرذك؛ اللھم إیاك نعبد ولك نصلی ونسجد واليك لسعی وتحفد نرجو رحمتك 
ونخشی عذابك إِن عذابك بالکفار منحق. 

زسھا ما قال ای اعاق رات ق مصف آأی سن گب سم ال الرخنٰ 
الرحیمء فل اعوذ ہرب الناس بل آخرھا بسم اللہ الرمن الرحیم: اللھم إنا نستعینك 
ونتغفرك وٹنی عليك الحیر ولا نکفرك وخلع وترك من یفجركء بسم اللہ ال رچمن 
الرحیم: اللھم إیاك نعبد ولك نصلي ونسجد واليك نسعی وحفد نرجو رمتد وخشی ۔> 


لنقریر الرفیع ج٢‏ ۲۸۷ 

۲۷۱ طظہ فإنہ اح ) أي: ہو جتھد وإن اخطاً فماجور أیضا, 
وا حدیٹ صریح ق تفرد | معاوی'؛ |. 

ا۱۸۰( یرد ) کأنە رید صریح ال جواب فی مسالتہ وابن عمر 
رضي اللہ عنھما کان بحترز عنہہ لأنہ لم یسمع لفظ الوجوب عنه علیہ 
السلامء أو کان بحترز تنبیھاً علی ان لا حاجة إلی سؤال الواجب والندب, بل 

نا فعلہ الصحابة والنبی صلی اللہ عليه وسلم فلا بد من فعله کما هو 

معمول الصوفیاء, 

۸۱۱( آخرھن ) أي: آخر الکلء یعني: التاسع وھو الظاھر؛ بل 
ھوٴ التعین ما ٹی ٭الطحاوي؛ بروایة عليٗ أسماء السور التسعظ''ء أو آخر کل 
ٹلاٹ رکعة, فھو دلیل علی جواز التکرار۔ 


< عذابك إن عذابك بالکافار ملحقء بسم اللہ ال ر من الرحیم: اللھم لا تنرع ما تعطی ولا 
پیفع ذا الد مك اد سبحائك وغفرانك وحنانیک إله ا حق؛۔ 

وروي عن علي أنه فال: القنوت من القرآن. وزعم عبید بن عمیر أنە بله أُنھما 
سورتان من القرآن ٹی مصحف ابن مسعود. اھ من ہالدر ا ٹور ٦۸۰۵ھ‏ _ج٭ ۹۳۵ ,.۔ 


نذا ہوا الصواب؛ ووقع خی للخطرطة بدلہ: 9ہماذ وھر عطا, 

"'؟روی الطحاويی تی اشرح معان الآثارہ ۲۰٢/۱‏ ح: ۱۷۲٢‏ عن علي قال: ٭کان الننی صلی اللہ علبهہ وسلم بوتر بنسع سور من 
الفصل؛ ل, ٹرکمۃ الأول: فلا اکم التکاٹرہ4: وہڑڑنا اترنناہ تن لیلد القدر 4ء وہنا زثرت 4ء ول افانیة: ا رانمصر گی و٭ڑڑتا حاء 
نر اللهچ4ء رہلاانا أعطیناك الکوٹر 4ء وا الڑاللہ: اللقل یا ُبھا لکافرونہ4ء وفلت تچ وعلاقل مر ال آحد 4ء 


پت و 
نفریر ارفبع دی ۸ 


وأما تکرار سورة ق کل رکعة فسیاتی! ٦‏ وتقدم!'؟ روایة النظائر, 
۱۱۲۸۲( بواحدة ) لا دلیل فیہہ لأنه یحتمل ان یکون مذھبہ؛ سیّما 


إِذا تھی ا اي صلی اللہ عليه وسلم عن وترین فی یل 

ا۱۲۸۳( کان یصلیي السا ) تقدم الکلام عليه ذیل روایة (عائشة 
:إذا قرأً قاعداً رکح؛ إلح ۷ء وا حدیث دلیل النفیة. وا لمناسبة بالباب خحفی؛ 
إلا أن یقال: إنھما عند اللصنف هو الذي یکون بعد الوتر. 


جو جا جار اج 
٭ ۳ 
ج ہہ 
کب 


”یم فی فضائل القرآن برقم (۲۱۲۹) عن عالشق؛ ان ال لي صلی اللہ علیہ وسلم بعٹ رحلا علی سریذ؛ وکان یفرا لأص-حابه سلپ 
صسلاقمم فیخنم بے 'لاقل عو اللہ احد فنما رحعر کروا ذلك انی صلی ال علیہ وسلم ففقال: 9سلوہ ٤ي‏ شیء بصنع ذل .ان چ4 
فسالوہ فقال؛ لگفا صفة ال رمن وآنا حب ان اقرأ ھا نقال ا یی صلی اللہ عليه وسٹم: ٥‏ أحبررہ اُن اللہ یحبە8, متفق عليه, 

ید 'یعیق فی آخجر الفصل الأول من باب صلاہ الیل برقم (۲۹ ۳۹ءعی عبد اللہ بن مسعود نمال: لفد عرقت النظائر الچ کان السي 
صلی ال علہ وسلم بفرن ہیھن؛ قذکر عضشرین سورۃ من ول نلفصل علی تللیق ابن مسعرد سورئین تی رکعقا آسسرمن لحم 
امدسان4: وفلاع تسایارن 46 تفق علیم, 

ایت انُعکوفین إلبات سی؛ و کب ایخ یخ ل ٹلخطوطۃ ہنا رقم صفمۂ السخة 'فندیة من و امٰشکاه5: رھو حدیث عسد اللہ بسن 
شقیق عن عائشة فبہ: قإذا غرأ قاعداً رکع وسحد وھو قالمہ الج تقدم ٹ باب لسن برقم (٢٦٥۱)۔‏ [ رضوان اللہ ابتارسی ]۔ 


باب القنوت 


اأطال الکلام فیهد ابر میم فِ اد ي)؟. 





( أطال ابن القیم ) قلت: قال ابن الیم جَوزَنة ول زا انثا ۱(۱ فنت 
صلی الل عليه وسلم فِ الفجر بعد الرکوع شھرا ٹم ترك القنوت۔ و مم یکن من هديه 
القدوت فیا دائمء ومن ا مال ان رسول الله 8ل کان فی کل غداۃ بعد اعتداله من 
ال رکوع یقول: ۷ اللھم اھدنی فیمن هدیت وتولنی فیمن تولیت !إخح؟ء ویرفع بدلك صوئهہ 
ویؤمٰ عليه اصحايه دائماً زل أن فارق الدئیاء ٹم لا یکون امت وججھور أصحابه بل 
کلھم حتی یقول من یقول منھم: إنه حلّث کما قال سعد بن طارق الأشجعيی: قلت 
ای یا بت ِنك قد صلیت خلف رسول الہ 8ء وآبي بکر؛ وعمرہ وعثمان: وعلي 
رضنی اللہ عنھم ھا ہنا وبالکوفة منذ حس سنین؛ فکانو؛ یقنتون فی الفجر ؟ فتمال: أي 
بی حدث, وقال ابن عیاس: ك2 الفنوت ٹ صااہ الشجر بدعةقء وقال أبو جلز: صلبت 
مع این عمر صلاة الصبح فلم یقنت فقلت لہ: لا أراك تقنت فقال: لا أحفظه عن اأحد 
من اصحابنا. ومن ا لعلوم بالضرورة ان رسول الل پچ لو کات یقنت کل غداۃ ویدعو 
بہذا الدعاء ویژمن الصحابة لکان نقل الأمة لذلك کلھم کنقلھم لجھرہ بالقراءة فیھا 
وعددھا ووفتھاء وإن جاز علیھم تضبیع آمر القنوت منھا جاز عليھم تضییع ذُلك ولا 
فرقء وبھذا الطریق علمنا أنه لم یکن عدیہ الجھر بالبسملة کل یوم ولیلة مس مرات 
دائماً ا ثم یضیع اکٹر الأمة ذلك ویخفی علیھا وھذا من اححل ا حال. بل لو کان 
ذلك واقعاً لکان تقله کنقل عدد الصلوات وعدد الرکعات وا ُھر والإخفات وعدد 
المجدات ومواضع الڈرکان وترتیبھا. واللہ الوفق. 


إلە صلی اللہ عليه وسلم جھر وأسرًٌ وقنت وترك: وکان إسرارہ اکثرّ من جھرہ ت 





مہے وو ھ ےھ ع۔ مھ × دح اعد ہت ×× ص 8ھ 8٥‏ ام٥‏ قے مہ دمحم او ڈقھ٭ قےمدمدےھ٭ ٥دھہہ:‏ ہا ےحےدجو ٥‏ ہد ہےمدے ٥ہو‏ اوقھء ہہ 








زج لوت 1ئ غن فعلہ: فإنہ إنما قنت عند النوازل للدعاء لقوم وللدعاء علی 
آخرینء ثم ت رکە ما قدم من دعا لممء وتخلصوا من الأسرء وأسلم من دعا علیھمء وجاءوا 
تاشین: فکان قنوتہ لعارض فلما زالّ ترک القدوتٌ وم ختص بالفجر؛ بل کان یقنت فی 
صلاة الفجر والمغربء ذکرہ البخاري عن أآنسء ومسلم عن البراء. وذکر الژعام أحمد عن 
اہن عباس قال: قت رسول اللہ پچ شھراً معابماً قی الظھر والعصر والغرب والعشاء 
والصبح تی دبر کل صلاة إِذا قال: اسمع اللہ من مدہہ من ال رکعة الأحیرۃ: بدعو علی 
حي من بتي سلیم علی رعل وذکوان وعصیۃةء وبُومْن من خلفه. ورواہ أبو داود, وکان 
عدیہ صلی اللہ عليه وسلم القنوت ثي النوازل خاصةء وت رکہ عند عدمھا و م یکن بخقصه 
بالفجر؛ بل کان آکٹر قنوتہ فیھا لأجل ما شرع فیھا من التطویل؛ ولاتصافا بصلاة اللبل: 
وقربھا من السْحر وساعة الژجابة وللتنزل الاكي. 

۱ وما صح عن أبي ھریرة أنه قال: ووالل لأُنا أفریکم صلاۃً برسول الل تق فکان ہو 
ھریرة یقنت ٹی ال رکعة الأخیرۃ من صلاۃ الصبح بعد ما یقول: سم اللہ من مدہہ فیدعو 
للمؤمنین ویلعن الکفارہء فلا ریب أن رسول اللہ پچ فعل ذلك ثم ترکہ؛ فأحب؟ً ابو عریرۃ ان 
یعلمھم ان مثل هذا الفنوت سلقء وآن رسول اللہ نی فعله, وھذا ردٌعلی أھل الکوفۃ الذین 
یکرھون القنوت پٍ الفجر مطاقاً عند ال لنوازل وغیرعا 2 فأمل ا حدیث متوسطوت بین 
ھؤلاء وین من استحبّه عند النوازل وغیرھاء وھم أسعد بامحدیثٹ من الطاتفتین, فیقنتون 
حیث قنت رسول اللہ پ8 وب رکونہ حیث ترکەہ فیقندون بہ فی فعلہ وت رکہ: ویفولون: فعله 
سلة وترکہ سنقہ ومع ھذا فلا ینکرون علی من داوم علیہ ولا یکرھون فعله ولا برونه 
بدعةء ولا فاعلہ خالفاً للسنة کما لا ینکرون علی من أنکرہ عند السوازل: ولا یروڈ ت رکە 
روعد وی ترک گنا الس یی می کن ایی رھد اعت ٭ 


وو ”وی وۃدچجبدحعیبدءیحء6 دے ےج +× وو ٤ەج‏ جح دیج ودےح اع ےمج ےھ ےب ہوجو ۔ئ ہہ عھ دو ٤م‏ حا ووےےےم 





القنوت دعاء ولناء فھو أأولی بہذا ا حل, و|ڈا جَُر یہ الإمام أحیانا لیعلم الأمومین فلا 
بس بفلكء وھذا من الاختلاف الباح الذي لا یعنف فیە مُن فعله ولا من تر کہە؛ 
وھذا کرفع الیدین فی الصلاۃ وت رکە وغیرہ. ولیس مقصودنا إلا ذکر ھدیه صلی ال 
عليه وسلم الذي کان یفعله عوء فإنە قبلة القصد وإلیه التوجه فی مذا الکتاب وعليه 

فإذا قلنا: مم یکن من هدیه صلی اللہ عليه وسلم الداومة علی الفنوت فٍ 
الفجر؛ ‏ م یدل ذلكٹ علی کراھیة غیرہ؛ ولا أنه بدغةء ونکن ھدیه صلی اللہ عليه وسلم 
؟کمل افدي وأفضلہء واللّ المستعان, رابڑیا وروی رن سن کساازڑال رسول اللہ 
یقت کی الفجر حتی فارق الدنیاہ فضعفه مد وغیرہ. فيه أبو جعفر ؛لرازيی صاحب 
مناکیر لا بحتج بما تفرد به أحد من أھل اخدیث البتة. 

ولو صح نم یکن فيه دلیل علی ھذا القنوت ائعین البتة فإِنه لیس فیه ان القنوت 
ھذا الدعاءء فإن القنبورت بمطلق علی القیام والسکوت ودوام الماده والدعاء والشسبیح 
والنشوعء وأنس رضصی اللہ عنه لم یقل: یزل یقن بعد الرکوغ رافعا صونه :اللھم 
اھمذدنی فبمن ھذیت؛! إح ویؤژمن من خلقہ ولا زیت آن فولہ: ٥ربنا‏ ولك فحمد ملء 
السموات وملء الأرض وملء ماشفت من شیء بعد أھل الْتغاء واغحغد اأحق ماقال 
العہد ہل آخر الندعای والشاء ائذي کان یقوله قنوت؛ وتطویل ھہذا الر کن قنوت 
وتطویل القراءة قنوتء وھذا الدعاء المعین قنوت: فمن این لکم أن اُنسا إنما اُراد ھذا 
الدعاء 'لمعین دون سائر أقسام القنوت ؟ 

رما صار القنوت ى لسان الفقھاء واکثر اناس هو ھذا الدعاء اللعروف :اللھم۔> 


التقریر الرفیع ج٢‏ __ ۲۹۲ 
۱٢۲۸۸‏ ( إذا آراد إلح ) أخذ منە الشافعیة سَّةَ قنوتِ النازلة ٹی آخر 


سائر المکتوبات, ەمرقاتہ'',. قلت: کذا قال ا حنفیة ٹی الصبح علی الراجح۔ 


- اعدئی فیمن ھدیت إح؛ وسمعوا أنە لم یزل یقنت ى الفجر حتی فارق الدنیاء وكللك 
اخلفاء الراشدوت وغیرھم من الصحابةء لوا القنوت ‏ لفظ الصحابة علی القنوت ى 
اصطلاحھمء ونشأً من لا بعرف غیر ذلك: فلم یثك أن رسول اللہ 5 واصحابه کانوا 
مداومین عليه کل غدا وھذا هو الْٰذي نازعھم فيه جمھور العلماء وفالوا: یکن عنذا 
من فعله الراتبء بل ولا یثہت عنہ أنە فعله۔ وغایة ما روي عده قی هذا الفنوت أُنه علمه 
للحسن بن عليی, فقال: علسنی رسول اللہ تچ کلمات افوفن ٹيٍ قدوت الوتر: ؛اللھم 
آمدلی فیمن عدیت إ۶, 

وا مروي عن الصحابة نوعان اُحدھما: قنوت عند النوازل کقنوت الصدیق رضي 
الله عت: ق غاربة الصحایة لعولعة وعند غازبة أعل الکتاب: و كذلك قفوٹت ضر 
وقنوت علی عند محاربتہ لمعاویة وأھل الشام. الٹانی: مطلق عراد من حکاہ عنھم بە تطویل 
ھذا الر کن للنعاء والٹناء واللہ اأعلم. انتھی کلام ابن القیم مختصرأ. 

( قوله: أخذ منە الشافعیة ) قلت: قال الإمامٰ النوویُ بی شرح الهذب؛ :٦۹٤/۳‏ 
الْقنوت ںی الصبح بعد رفع الراُس من رکوع الرکعة الثاتیة سنة عندنا بلا خلاف, وأما 
غیر الصبح من المکتوبات فھل یقنت فیھا ؟ فیە ثلائة أقوال: الصحیح الشھور الذی قطع 
به ا حچمھور إن نزلت بالمٰسملین نازل کخوف:, و قحط؛ ار وبا ا جراد أو غو ذلكٰ 
قنتوا ٹی جمیعھاء وإلا فلا والٹانی: یقنتون مطلتاء والالٹ: لا یقنتون مطلقاء قال النووي: 
وھذا غلط خالف للسنة الصحیحة المستفیضة ٴأن النبي صلی اللہ عليہ وسلم سح 


”'' فاله القاري عن ابن حر ۳۲۳/۳ 


یریم و یج ہبج ہج ےا رج جج بب و یج بیو جج ےھ وی  ْ+‏ دوعء۔ےء۔وبپپحدےہہ۔ے ي+ه ے+عجوےےھ+ھ+ یو ٴیودہد+ھ+جیء٭و*م 


- قنت فٍ غیر الصبح عند نرول النازلة حین قتل أصحابە الفراء؛: وأحادیٹھم مشھورۃ فی 
٭الصحیحین؛ وغیرھما. 

قال الباجی ى :التقی؛ ۳۹۰/۱: اختلف الفقھاء ٹی القنوت فذھب مالك: 
والشافعی إپی ان القنوت سشروع ٹ صلاۃ الصبح, وأنه من فضائل الصبح,ء رقال أبو 
خنیفة: والثوري: لا یقنت فی شٛیء من الصلاۃ. قال ابن بطال الالکی بی دشرح البخاري: 
۲.: ہو حسن عند مالكء وسنة عند الشافعی. 

وأما عند بی حنیفةء وأ مد فلا سن القنوت ى الصبح؛ ولا غیرھا من الصلوات 
سوی الوترء قال الشیخ ابو الفرج ابن قدامة ٹی ؛الشرح الکبیر؛ ٤٢/۱.‏ ۷۲: لا یقنت ف غیر 
الوتر إلا اُن بنزل ہائسلمین ازلۂ؛ فللامام خاصۃً القنرت فی صلاة الفجر فی اللصرص عن 
أحمد ى روایق وقی اأحری: یقنت: وا لمخھور الأول. وکذا فی ؛الغنی؛ ۸۲۱/۱. 

. قال ق دالدر الختار ۱۱/۲: لا یقت لغیر الوتر إِلا لنازلۃ فیقنت الإمام بی 
ا جھری وقیل ٹ الکل. اھ قلت: ولکن رجح الشامی أُنه عند ازلة بج صلاۃ الفجر 
خاصةء دون غیرھا من الصلوات ال جُھربة أو السریة, 
وقولہ: قیل فی الکلە قال الشامی: ھذا م بقل به إلا الشافعیء وعزاء فی ٢البحر:‏ 
لی جمہور أھل الحدیثء فکان ینبغی عزوہ إلیھم, علا یوھم أنه قول تی ا مٰذحب. 
ال زی وت متتاق ہف ار سی ق با اہ سب ما ایا 
فلا باُس بە: فعلہ رسول اللہ 8ٹ وأما الفٹوت ي الصلوات کلھا للنوازل فلم یقل به إلا 
الشافعیء وکأنھم ملوا ما روي عنہ صلی اللہ عليه وسلم أنە قنت فی الظھر والعشاء کما 
ٹی مسلم؛ وأنه قنت لی الغرب أیضا ہکما فی البخاري؛ علی النسخ؛ لعدم ورود الواظبة: 
زالتکرار الوارڈیٔن ٹب الفجر عنه صلی اللہ عليه وسلم۔ َ‫ 


النمریر الرفیع ح٢ ۲٤‏ 
(۱۱۲۸۸( بعد ال رکوع ) قال البیھقی: صح أنه عليه السلام قنت قبل 
قال: وربما قال ابو ھریرة. قاله القاري۔ 
۹( قبله ) دلیل ا حنفیة ٹی أُن القنوت الرائج الشائع وھو قنوت 
الوتر قبل الرکوعء وأما اللذي بعدہ فکانء ثم ترك وھو قنوت الصیح للنازلة. 
( القراء ) اُصحاب بئر معونة سنة أُربع ٤(‏ ھ)ء ولیس فیھا بنو حیان: 
وٹی بعض الروایات وٌهُمٌ بل بنو لحبان قصة الرجیع هو آخرء لکن ما کان 
تی هذا الزمان اشٹ رکوا ٹی الدعاء. 


حاون ۷ابلعنی؛ لابن قدامة ۸۲۳/۱: قال أبو الخطاب: یقنت ى الفجر والمغرب,: لأتھما 
صلاتا جھر ٹ طرقی الٹھارء وقیل: یقنت ق صلاۃ اھر کلُھا فیاساً علی الفجر, ولا 
یصح ہذا لأنہ لم ئُنقل عن النبي کیہ ولا عن احد من أصحابه القنوتٗ ىٍ غیر الفجر 
والوتر۔ وقد بسط الْکلامٌ فبہ ابن امام فی هالفتح؛ .٦٣٤٤ - ٣٣٤/١‏ 

ٹم القنوت تی الفجر بعد ال رکوع عند الأئمة الثلاْق وخخیّر مالك بین قبل ال رکوع 
وبعدہ؛ إلا أنه اختار لنفسے خاصة قبله. کما ٹی :الدونةہ ۱۹۲/۱. 

( قولہ: أصحاب بٹر معونة ) ہم أربعون, أو سبعون رجلا بعٹھم النبي 8 علی 
طلبِ أبی براء ملاعب الأسنة إل ہل تجدہ فنما تھضوا ونزلوا بثر معونة - بین أرض بني 
عامر وحرۃ بني سلیم - بعثوا مٹھا حرام بن ملحان بکتاب رسول اللہ ہچ إلل عدو اللہ- 


”الہ لی قالسن الکیری؟ ۴۰۸/۲ وفیه بعد ذلك: وعلی ذا رج اللقاء الراشدون رضی ال عنھم ق اُشھر الروابات عنھہم 
راکٹرھا۔ [ رسران اللہ اارسي ]۔ 


ےس ےس مھ اع ہے ےط لے و حے دح دے ویو وہ وع ےہا یی و روب بے رب ب ویو بے +دیھ۔ھھہ 


> عامر بن الطفیل, فلم ینظر عامرٌ نی کتابہ بل عدا علیہ؛ وقتلہ ٹم اسعصرخ قبائلْ من 
بنی سلیم عصیةء ورعلاء وذکواكء فخرجو؛ حتی غشوا القوم فأحاطوا بھم ٹی رحاشظم 
فلما رأوہم أخذوا سیوفھم؛ ٹم قاتلوا حتی قتلواعن آخرعم؛ إلا کعب بن زید اخاہہنی 
دینار بن النجار؛ فإٹھم ث رکوہ وبه رمق وارنث, کذا ٹی هالطبقات: لابن سعد ٢‏ ٥٢١٦ء‏ 
وەالدررہ لاہن عبد البر ٴ١‏ /٢٦۱۔‏ ۱ 

قلت: وق روایة قتادۃ عن انس عند البخاري )٦۰٤۹٤(‏ ذکر بني ‏ حیان ایضا ق 
القصة, ولکن قال الحافظ نپ دالفتح+: ذکر بی حیات ٹی هذہ القصة وھم؛ وإنما کان بنو 
حیان ٹ قصة خبیب ق غزوة الرجیع التي قبل ھذہ. اھ وکانتا تی صفر سنة أربع. وقصة 
الرجیع کما ى ؛البخاری؛ )٥٥۸٤(‏ عن أبي ھریرة ان النیي قچة بعث سریة عیناء وأَگرَ 
علیھم عاصم بن ثابتء فاتطلقوا حتی إذا کان بین عسفان ومکة؛ ذُٔکِرُوا لِحی من ھذیل 
یقال فھم بنو خیان: فتبعوھم بقریب من مثة رام فاقتصوا آنارعم حتی لحقوھم: فلما 
انتھی عاصم وأصحابه ووا إلی فدفدء وجاء القوم فاحاطوا بھمء فقاتلوھم؛ حتی قتلوا 
عاصماً قی سبعة نفر بائنبل, إح. 

قال ابن کثیر فی ٢البدایة: :۷۲/٤‏ مکنا ساق الیعاري ي کتاب الغازيٍ سن 
صحیحہہ قصة الرجیع: ولکن قد خالفہ حمد بن إسحاقء وموسی بن عقبة: وعروۃ بن 
الزیر فی بعض ذلك قال این إسحاق عن عاصم: قدم علی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم بعد احد رھط من عضل, والقارة؛ فقالوا: یا رسول اللہ! إِن فینا إ[سلاما فابعث معنا 
نفر من أصحابك یفقھوا ٹی الدین يُترٹوننا القراك: ویعلموندا شرائع الاسلام, فبعٹ 
نو تم سای افما مل سی سر امن اصحاف 
قال ابن کٹیر: ھکتا ذکر ابن اسحاق وابن عقبة ألھم ستةہ وسمیاھم وعند - 


(ظھرا) عی صفر علی راس ستة وثلاثین من اشُٰجرة'' 
ا۱۲۹۰ ( فی الظھر إلح ) قال بە الشوافع فی النوازل؛ وم یقل ا حنفیة 


ا٢۲۹٦(‏ ھھنا ) متعلق بعليٌ رضی اللہ تعا ی عنہ. 
(من مس سٹین ) أُي: مدة مجموع ملازمة ا جمیع؛ قال ابن حجر: 
ٹی الحقیقة أربع سنین وأشھر. والظاھر مده خلافة علی رضی اللہ عنہ(٢).‏ 


البخاري أئھم عشرۃ. وقال ابن اسحاق: أمیر القوم مرثد بن أبي مرثد الغنوي: وعند 
البخاريی أبیرهم عاصم ثابت, اھ, 

فلت: قال الحافظ ٹی االفت :)٦٥۸٦(‏ ما ٹی ؛الصحیح؛ -نلبخاري - أصح, 

( قولہ: لکن کان ٹی ھذا الزمان ‏ قلت: قال ابن سعد ىی ؛العلیقات:؛ ٢/٭٤:‏ جاء 
زس راف سل لقعغاید مل گے اقل سی سوناز وجاہ تلق لال ایشا ساب 
خبہیب بن عدي؛ ومرثد ؛ بن اي مرثدہ وبعثٹ حمد بن مسلمةء فدعا رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم علی فَتليھم بعد الرکعة من الصبح. 

( قوله: وا جواب ...) وئی اللخطوطة بعد ذلك بیاض قلت: مال العلامة العیني 
ٹی 'شرح آأبی داودہ :۳٣۹/٥‏ وا جواب: آنہ منسوخء علی ان ٹی إسنادہ ھلال بن حبّاب 
قال ابن حبان: لا بجوز الاحتجاج بە إذا انف دا١‏ 


”ا فلت: کذا تی 3الطیفات الکیری] لابن سعد .٦١/ ٢‏ 

ر0 (نلرقاۃہ ۲۲۹/۳ من الشیخ نلولف رح ال ۔ فلت: قولم: اوالظاہر مدة حلاقة ءلي؟ من قوں القاري؛ لا ابن حجر, 

٣”‏ ورے: ؛ قمال ابن حبان ٍى کتاب ڈا مرو حہن٤‏ ۸۷/۳: کان من اخثلط ٹی آحر عمر؛ 60 حا سی توم لا بجرز 
الاحیجاج بە ا3ا انفردء وأُما فبما واقق الثفات قإن احنج یه شیع اُرحو آن لا بجرح سلٍ فعلہ ذلك۔ 


انقور قرف ٣‏ ۲۷۷ 
قلت: نم أقف علی مدۃ حیاۃ والد أبی مالك ٹی کتب الرجال: لکن 
کوئه جانا راجح کما ق دالا(صابةء. 
( مُحْدث ) أي: الواظبة؛ وسن لم یقنت إلا عند حادثة أو کلمات . 


یسیرةہ ا٘حب إلي۔ قالہ ق ١حجة‏ اللہ" 


بن أشیم الأشجعی,؛ قال ا حافظ فی هالإصابقہ :٣۰۷/٣‏ سکن الکوفة: تفرد ابنەہ 
بالروایة عنە ولە ٹی ٦ابن‏ ماج حدیث صرح فیہ بسماعہ من النبي ل؛ ون ؛السنن: 
'حدیث آخر عن أبي مالك الأشجعی قلت: لأبی با آبت قد صلیت الصبح, !لح 
وصتحہ الترمذي, وأغرب ال خطیب فقال: فی صحبتہ نظر. وما أدري اي نظر فیە بعد 
هذا التصریح. اھ. 

وقال ابن حبان ٹی ؛الثقات: :۲۹٤٢/٤‏ لە صحبة. 

( قولہ: قاله لی حجة اللہ ) قلت: نص الشیخ الدھلوي ث دحج اللہ البالة 
۱(ء: وعندي أن القنوت وت رکه سیانء ومن لم یفدت إلا عدد حادلة عظیمة: آو 
کلمات یسیرة إخفاءة قبل ال رکوع احب إِليٌ؛ لأن الأحادیث شاحدة علیٰ ان الدعاء 
علی رعلء وذکوان کان أولٗ ٹم رك وھذاء وإن م یدل علی نسخ مطلق القنوت: 
لکٹھا تؤمي إِل ان القنوت لیس سنة مستقرة أو نققول: لیس وظیفة راتبةہ وھو قول 
الصحابي: أي بُنَى! مُحدثٌ یعنی المواظبة عليه۔ اھ 


سرییں ا ے ‏ ے ہی ہے ہہ ۲۹۲ 

([٭۹٢+]‏ ( ولا یقنت بھم ) بە قال الغافعی, وھو اُشھر الروایتین ععن 
مالك. وقال أ مد والامام اأبو حنیفةا بعموم القنوت ںی سائر السنة بروایات 
العمومء مع أن ھذہ قصة صحابی بحتمل أن یکون مذہبہ؛ مع احتمال ان 
یکون الراد من القدوت اللغوي وھو طول القیام؛ وھو الاسب لآخرۃ 
رمضان, أو امراد بھذا القنوت قنوت اللَعن کما ذکرہ القاري۔ 


( قوله: اُشھر الرویتین عن مالك ) أي قنوت الوتر فی النصف الآخر من رمضان. 

قلت: وع مالك فی القنوت ‏ الوٹر روایات ختلقة: فروایة اہدنیین وابن وھعبء ‏ 
واین حبیب علە أن القنوت ي الوتر مستحب ق النصف الآخر من رمضان, وروی ابن 
نافع عنه أن القنوت لی الوتر واسع, إِن شاء فعل, وإن شاء ترك. وروایة 'مصرین, وابن 
لقاسم واشھبء وابن وب وعلی عنہ: لا یقنت فی الوتر جلت'. 

قال الزرقانی: ما رواہ للصریرنء هو امذہبء وفد قال ابن القاسم: کان مالك 
بعد ذلك ینکرہ انکارا شدیدا, ولا آری ان یعمل بہ. اھ, 

فعلم ان ام رجح عند امالکیة ہو تھی قنوت الوٹر جملة کما ذکرہ صاحب امذعب 
این رشدد تی ؛البدایقہ ٥۰٢/١‏ حیث قال: ومنعه مالك, وقال الدردیر فی :الشرح الکبیںں 
۱ ودب قنوت سر بصبح فقط, قال الدسوقی؛ (قولہ: بصبح فقط) أي لا بوتر؛ ولا 
یفعل ٹی سائر الصلوات عند ا حاجة إلبہء والظاھر أن حکم الفنوت ٹی غیر الصبح اللکراہمة, 

فقول الشیخ الکاندھلوي دامشھر الروایتین عن مالكہء لیس بصحیحء مع آنه أیضاً 
قال تی ؛الأوجر؛ ۳۹۹/۱ بخلافہ حیث قال: آما السادۂ اطالکیة فأنکروا قدوت الوتر تی 
اللغھور عنھم. وقال اىضاء الٰعتمد عندھم الڈول - نفی قنوت الوٹر  .-‏ سے 


” مستقاداس 8زکٹال لاسما ٢٣٦۳ء‏ و ڈالاستذکارہ ٢۹٥ھ‏ و عی٤ ۲٦۷/١‏ وڈشر جح اررقاں٤ ۳٣٣٢‏ 


ہد 


لنغریر الرمع ج٢ ٦‏ 
والاستدلال قی اخدیث للشافعیة فی خفاء کیف, وھو لا یقنت بھم 


إلا فی خمسة أیام۔ 


ے (قولہ: او قنوت اللعن کما إ ح ) قال القاري ۳۱/۳-: لعله مقبد بالدعاء علی 
ق ٥اا‏ ری ےھر آنسارتا حم رات لا گرناق او 

قلت: وقال العینی ٹی ٹرح ابی داودہ ۵٥‏ ھنا الحدیث فیه شیئات: الأول 
ان فیه انقطاعاء فان الحسن لم بدرك عمر بن الخطاب. والٹانی: اُنه فعل صحابي. وضعفه 
النووي پی ؛ا-خلاصةہ. 

وقد تقدم انکلام ایضا علی هذا ا حدیث تحت حدیث ا صن بن علي: اعلہني 
رسؤل الل قل کلمات أقوشن إلح؛ ٹی باب الوٹر, 

( قولہ: إلا نی نخسة ایام ) فلت: لأنہ یتخلف أبرٌ ٹی العشرۃ الأخیرة, فلا ہکون 
القنوت إلا فی سة أیام فقط, لا مسة عشر یوعاً کما قالت الشافعیة, 

ونعتّفٗ الخیخ السھارنفوریٔ عشرین یوما حبث قال: الظامر أن الراد من 
النصف الباقی العشر الأوسط, کأنە لا یقنت نی العٹرة الأولء ویقنت ٌ العشرة الثائیةء 
وآما العشرۃ الثاللة فیتخلف فیھا ٹی بیتە ویتفرد عن الناس, کذا قی ؛البذل؛ ۳۲۸/۲. فعلی 
ھذا أیضاً استدلال الشافعیة بھذا ا حدیث علی مذھبه مشکل۔ واللہ اأعلم, 


جج جو ہج 
کے پر کے 
٦‏ 


نر یر ارفیئ ج٢ ۳٢‏ 
باب قیام شھر رمضان!“ 
اع ماتف تے مویہ الڈول فی العدد فعند مالك: ست 
وٹلالون 23 وعند الفلاث: عشرون رد از 
والٹانی ٹی ا حل: فعند مالك رضی اللہ تعا ی عنە: البیت أفضلء وعند 
الٹلاٹ: ال۔سجد. وقریب منە ما قاله السوويٴٌ. وقال الشوکانیٔ: وبالغ 
الطحاويُ إذ قال بوجوبہ با جماعة علی الکفایق 


( قوله: عند مالك البیت أفضل ) قلے: أفضلیة البیت عند ا مالکیة مقید بعدم 
تعطل المساجدہ والنشاط ٹی آبیت کما فی لشرح الکبیر: للدردیر ٥/٢۰۰۔‏ وقال ابن 
القاسم فی ؛للدونةہ ۲۸۷/۱: سألت مالکا عن قیام الرجل ٹ رمضان أمع الناس احجب 
إلیك أم پ بیتە ؟ فقال: إن کان یقوی ثي بیته فھو أحب إليٴ ولیس کل الناس یقوی 
علی ذلكء وفد کان ابن ھرمز ینصرف فیقوم بأھله: وکان ریعة: وعدد غیر واحد من 
علمائھم ینصرف ولا یقوم مع الناس, قال مالك: وأنا أفعل مٹل ذلك. 

( قولہ: قریب منہ ما قال النووي ) فال ٹی ضرح مسلم* :۲٥۹/۱‏ قال الشافعيء 
وجھور اصحايہہ وأبو حنیفةہ و مدہ وبعض ''الکیة: الأفضل صلاتھا - التراویح - ججراعۃ 
کما فعله عمر بن ا خطاب, والصحابة رضيی ال عنھم. وقال مالكء وأبو یوسف: وبعض 
الشافعیة: الأفضل فرادی ٹی الیت: لقولہ عليه الصلاۃ والسلام: ؛أفضل الصلاۃ صلاة امرء ٹی 
بیته إلا الکتو بةء. اھ. 


کذا ڑ فدایة ا جہدا ۲۹۰/۹ وقیه روایة عن ماك أُبضاً مل الثلاث. قال ا دردیر: وعليه العمل سلقا وخلقا۔ وڈاظغمر ع٤‏ 
کر وقاثغیٰ٤‏ ١/۸۳۳۔‏ 


مشقرم شرفیع ج ٌس[ 
(٢۹(‏ فصلی فھا (غ )ال نقاری: خرج صلی الله عليه وسلم 
مھا ویصلی با جماعة فی الفرائض والتراویح!'' 
. (حتی اجتمع عليه إح ) وقول ابن حجر موعِمٌ ان الاقتداء وقع وھو 
ھپ“ 
قلت: الظاھر ہو قول اہن حجر کما تقدم مصرحا من حدیث عائشة 


رضی اللہ عنھا إلا ان یقال: إن ھذہ قصة أخریء ویؤیدہ ما آأوردہا ابن اغمام - 


مستحب, وعن :البرهان: ان أداٹھا با جماعة جعل شعاراً للسنة ما ان البتدعة انکروھا۔. ٹم 
ذکر نصوص الشافعیةہ والحنابلة عن فروعھمء وقال: فعلم ان سنیة ا جماعة إجماع الأربعة۔ 
وقال أیضا: اختیار اموالك أفضلیة البیت مقید بعدم تعطل الساجد, 

( قوله: بالغ الطحاوي إلحخ ) قاله الحافظ ٹی االفتح؛ (۱۹۰۲)ء والخ وکانی ٹی ؛نیل 
الأوطارہ ۰۹/۳). ولکن مذا بخالف ما فالہ العینی ٹی ؛لعمدة ١‏ 3 ان الطحاوي 
مال إل أفضلیتھا فی البیت. اھ, 

قلت: مال !لیە الطحاوي فی دشرح معانی الیگارہ :۲٤٤/١‏ حیث قال بعد ماذکر 
الاثار التی تدل علی أفضلیة البیت: ھؤلاء الڈین روینا عنھم ما روینا من هذہ المار کلھم 
فضتْل صلاه وحدہ ى شھر رمضان علی صلانہ مع امام وذلك هو الصواب. 

( قول این حجر موعم إ ح ) قال القاري: قول این حجر ہھنا: ؛فأعوا بہ: مُرمِمٌ أن 
الاقتداء وفع بەہ وہو ٹی داخل الحجرة وھو محل بحٹ: وجتاج إِلی نقل صحیح. 


نرہ ۴۳۳/۳ 
7 لے: ثقله الش وکان عن الحافظ ولکن یمزہ الیں ومن عادنه لی ٭الہل٤‏ ان پد کو کلام النافظ کٹیر ولا ینسبه إِلے, 


النقریر افرفیع ج٢‏ انگ 
یمنعنی من ا حروج إِليکم؛ الحدیث+. 

ٹم تی اختلاف الکان یصح الاقتداء عند الإمام دون الثلاث کما ںی 
ہالمیزان٭ فتأمل۔ 


(قوله: کما تقدم مصرحاً إ ح ) قلت: تقدم ق آخر الفصل الثانی من باب ۱ 
للوقف برقم(١‏ ۱۱۱) عمن عائشة: صلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ٹی حجرته 
اخ وقد قال الشیخ الؤلف عنالك: الراد منه حجرۃ ا حصیر ى المسجد للاعتکاف. 
واستدل علی ھذا العتی بحدیٹ زید بن ثابت ھذا. فعلی ھذا قول اہن حجر هو الظاهرء 
ونقد القاري عليه لیس بجید. 

آ قال الشیخ هداك: ولا مصح کونھا حجرة عائشة۔ کیف, وکانت علی بسار 
اللسجد, فکیف بصح اقتداءٗ من فٹی السجد ؟. 

( قوله: ثم تی اخعلاف الکان یصح !سخ ) قلت: ذکر الکاسانی فی ہلبدائم ۸۳/۲ 
اتاد مکان الإمام وا أموم من شرائط الصلاۂ وعلله بأن اختلاف الکان یوجب خفاء حال 
الإمام علی القتدی فتعذر عليه التابعة ال هي معنی الاقتداء حتی أنە لو کان بینھما طریق 
عام یمر فیه الناس, أو نھر عظیم لا یصع الاقنداءہ لاُن ذلك یوجب اختلاف الکانین عرفاً 
مع اختلافھما حقیقةً فیمنع صحة الاقعدای وإِن کان الصفوف مٹصلة علی الطریق جاز 
الاقتداء لأن اتصال الصفوف أخرجہ من ان یکون مر اللاس فلم یق طریقاء بل صار مصلیٗ 
ی حق مذہ الصلاۃء وكکذلك إن کان علی النھر جسر وعليه صف متصل, ما قلنا۔ ولو کات 
بیٹھما حائطء ذکر ٹی الأصل؛ أنە بجزئەہ وروی ال حسن عن آپی حنیقۃ أُنہ لا بجزئہہ وھذا - 


ففح القدیر 4 ۱/٤۷٦٦۔‏ ورواد ابخاری ى الٹهحد (۱۱۲۹)ء رصسلم (۱۷۸۰). 


ہپس رح سے وو وو و وع تع حم ہے بے وع بد دع ہے ویو وا ہی ےم شا سح اع مس دحل لے یھ 





ق الحاصل علی وجھین: إِن کان الحائط قصیرا ذلیلاً بحیٹ ہتمکن کل أحد من ال ر کوب 
عليه کحائط اللقصورةء لا یمنع الاقنداء؛ لأن ذلك لا یمنع التبعیة ق الکاتء ولا بوجب 
خفاء حال الامام. زار کا تی افقیں جات او کات ظریلا رعررضا لس اٹپ بمنع 
الاقتداء: وإن کان فيه ثقب لا یمنع مشاعدة حال الإمامء لا یمنع بالڑجماع. وإن کان کبیرا, 
فإن کان عليه باب مفتوح أو حوخة فکذلكشء وإن لم یکن علیہ شيءٌٗ من ذلك فعليه روایتان: 
لویل لا یصح لاشتباہ حال الإمام. والأخری: بصح. 

ولو اقندی بالإمام ٹی أقصی السجد, والإمام ئی احخراب جاز؛ لأن اذڈسجد علی 
تباعد اأطرافه جُیل قی ا حکم کمکان واحد. ولو وقف علی سطح اللسجد واقتدی بالممام؛ 
فان کان وقوفه خلف الإمام آر بجذائہ ُجزأاہء إذا کان لا یشتبه عليه حال إمامہء فإت کان 
ٰشتبہ فلا بجوز؛ وإِن کان وقوفہ متقدماً علی الإمام لا بجزئە لائمدام معنی التعیةہ کما لو 
کات ٹی جوف السجد وکذلك لو کان علی سطح مجنب اللسجد متصل بە لیس یٹھما 
طریقء فاقتدی بە صح اقتداؤہ عندناء إذا کان لا یشتبه عليه حال الإمام, 

ولو آاقتدی خارج المسجد بإمام ٹی اللسجد: إتن کانٹ الصفوف متصلة جاز 

وإلا فلا؛ لأن ذلك اللوضع بحکم اتصال الصفوف یلتحت بامسجدہ مذا إذا کان الإمام 
یصلی ى اللسجد. فأما إذا کان یصلی فی الصحراء؛ فإن کانت الفرجة التی بین الإمام 
والقوم قدر الصفین فصاعداً لا جوز اقنداؤمم بہ؛ لڈن ذلك بمنزلة الطریق العام أو 
النھر العظیم فیوجب اختلاف الکانء وذکر ي الفتاوی أنه سثل أبو نصر عن إمام 
یصلي ٹ فلاۃ من الأرض کم مقدار ما بیتھما حتی بمنع صحة الاقتداء ؟ قال: إذا 
کان مقدار ما لا یمکن أن یصطف فيه جازت صلاتھم, فقیل لە؛ لو صلی ٹی مصلی 
العید ؟ قال: حکمەه حکہ المسجد. اھ من ؛البدائع. 


لتفرمم ارفیع ج٢‏ اس 
(ماژڑال بکم ) خیرہ مقدم علی, اسمه. 
۸(۷( فلیجعل لبیتہ إلح ) قال القاري: یستنی منہ التراویح بالانفاق 
ما تقرر عليه إجہماع الصحابةء فإیراد الصنفِ ا حدیثً قي هذا الباب موھم۔اھ. 
قلت: لا إیھام فیه فان الترجمة ا وت بل قیام رمضان عام 
للتراویح وغیرہ: والغرض ان فی قیام رمضان أیضا من أم صلاتہ التیي تؤدی ٹی 
اللسجد اعم من الفرائض والتراویح؛ فلیجعل لییته نصیا. ْ 
۱۲۹۸( حتی ینصرف) أي: الزمام یعنی - 





قال العینی تی شرع بی داودہ :٦/٤‏ اختلف العلماء فی الإمام یکون بہنه 
وبین القوم طریق أو حائطہ فاجازہ نس بن مالكء وأبو مریرق وابن سبرین, وسال: 
وِکان عروۃ یصلی بصلاۂ الإمام وو ٹی دار بیٹھا وین السجد طریق. وقال مالك: لا 
بأس أُن یصلی وبیئە وبیتە نھر صغیر أو طریقء وکذلك السفن التقاریة یکون الإمام ٹی 
إحداھا تجریھم الصلاۃ معہء وكَرهَ ذلك طالفة. ورٗري عن عمر بن الخطاب: إِذا کان 
یٹہ وین الإمام طریق ار حائط أو تھر فلیس عو معہ۔ وکرہ الشعبي؛ وإبراھیم ان یکون 
بیٹھما طریق. وقال أبو حنیفة: لا تجزثه إلا أن تکون الصفوف متصلة ي الطریقء وبہ 
قال اللیث: والأوزاعی, وأغھب, اھ. ومثلہ قی عمدۂ القاري: .٦۷۳/۸‏ 

(قوله: خبرہ مقدم ) أي: خبر سا زالء - وھو ەبکم؛ مع متعلفہ - فُدّم علی 
اسم وھو ؛الذي رایت:؛ أي: ادا ثبت بکم الذي رأیت. ٦ال‏ مرقادہ ۳/٣٣۳۔‏ 

( قوله: بعنی...) ٹی الخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: ومعنی قوله: ٭حتی ینصرف 
حسب لہ قیام یلقہ کما قال القاري تی ؛ائرقاقہ ۳۳۷/۳: أي: حصل لە ثواب قیام لیلة تائّة 
وإِن اقتصرت صلاة الإمامء یعنی الأجر حاصل بالفرض, وزیادۃ النوافل مبنیة علی قدر - 


انغرپر الرفیع ج٢ ٢‏ 

(]٦٣۰٤[‏ سمعت ابا ) ھکذا ٹی جمیع نسخ الشکاةۃ من هالظاھر: 
پت واتنقیح الرواۃہء والعجب أنە م ینبه عليه أحذدّ منھم؛ والصواب: 
سمعت آَبيٴ؟, ونلراد بە والد عبد الله: آبو بکر بن عمرو بن حزم, لن 
الروایۃ الات من ہەالموطأ وفیە: سمعت اي قال الزرقانی: هو أبو 


بک وایضا أخرج الاثر البيھقی بلفظ ؛سمعت أبی. 


قدر الشغاط لأن اللہ لا یمل حتی لوا۔ والظاھر ان امراد بالفرض: العشاء 
والصبح۔ اھ. یعنی: إذا صلیتم معی الِعشَاءَ والصبح؛ حصل لکم ثواب فیام لبلۃ تامق: 
ولواب التراویح زیادۂ علی هذا۔ 

وقال صاحب ەبذل ا جھودہ ۳۰۳/۲: الأول عندي أن یقال: إن ا مراد بالصلاة 
ٹی فولہ: نإذا صلی مع الإمام: صلاۃ التراویح فإنه إذا صلی العشاء والصبح مع الامام 
یکون لە ثواب لیلة کاملة شواب صلاة الفرض, وھھنا إذا صلی التراوبح مع الإمام 
حتی ینصرف بحصل لە ثواب لیلة کاملة لواب النفل. قال: وظاھر الکلام یؤید ما 
قلناء فإن آبا ذر سأٗله صلی اللہ عليه وسلم ان بنفل بقیة اللیلةء فأجاب أنه لا بجحعاج إل 
القبام بقیة اللیىة لأت ٹواب اللیلة الکاملة بحصل دا ار ابضا ایشا بای تو 
احتی ینصرفء فإن الانصراف لپ الفرض في اثناء الصلاة غبر ممکن, بل الانصراف 
حصل بعد ما پتصرف الإمامء نوأما ٹي التراویح فالانصرف فیھا قبل انصرف الإمام 
مکن,ء لأنھا ترویحات متعددةء فیمکن ان یتصرف الرجل قبل فراغ الإمام من جمیع 
الصلاة. 


التقریر الرفبع ج1 اور 


وقال احافظ ہی ٭الشتح:: رواہ مالك عن عبد الله عن أہیے!١؛,‏ وأ٘یضا 
7 "و" . 0 ٤‏ ِ 
اقصی ما قیل ٹی ولادة عبد اللہ سنة | ستین ] ٠ھ‏ واقصی ما قیل ٹی موت أبی 
رضي اللہ تعالی عنہ سنة | اثنتین وثلاثین | ۳۲ھ فکیف یمکن ان بقول عبد اللہ: 


ُٴِ 
اب 


اسمعت ۱ :. 





( قوله: أقصی ما قیل ٹی ولادة عبد اللہ إ ح ) قلت: وی :اللقات: لابن حبان 
:)۳٦٣٣(‏ مات سنة ممس وثلاشین ومأۃ. وفی هتھذیب المزی> :۳۰۱/۱٤‏ توفی سنة 
جس وثلائین, ویٔقال: سنة ثلائین ومآأہ؛ وھو ابن سبعین سنة۔ اھ. فعلی ھذا تکون 
ولادتہ سنة ٦٦‏ أو ٠٦‏ ھ. ! رضوان اللہ )۔ 

( قوله: ما قیل فی موٹ اي 1خ ) قلےت: ون مرث آی انخلاف کت فقیل؛ 
سنة تسع عشرة؛ وقیل: عشرین: وقیل: النتین وعشرین, وقیل: ائنتین أو ثلاث وٹلائین, 
وقینل: ثلائین. قال الواقدي: ھذا أئبت الأقاریل عندنا۔ راجع هالسیرہ ؛/٤٠٥ء‏ 
و:تھذیب امري: ٢/۲۷۲۔‏ 


کر نا رجا رو ای نگاائی سا 


صئرطاء نی قیام رمضاں (٤۶٢۲))؛‏ وفظسی الکیری 8 لببھقي 1۹۷/۲ واشرح الزرقان علی الوطا؛ ۳٤٣٤/٣‏ ونصه نہے: 


(قال معت آي) آنا بکر اه وکنینہ واحد۔ وقال لحافظ تق 8ٴالقٹح) (ء ۸۲(ع: روی مالك عن عبد اللہ بن أي بکر من ابہے 
کنا ننصرف !ح1 اھ. قلت: وقال ان عبد المر لی ڈالاستذکارہ ٢‏ ب٥٦:‏ ..... ما ذکر مالك پل زان أبي کو بن حمد بن 
عمرو بن حزم قال: کا تصرف فی رمضان !ح4. وایضاً لم بذکر فمریٔ فی ڈالٹہذیب؟ ۳٥۰/۱٢‏ ابا ل شیوعہ.[ رضوان الل 
النعسان البارسي غفر اللہ لە راوالدیہ 1 


التقریر اىرفع ح٢‏ 9" 
سے ۔۔ __۔ سحجحجہہ ہہ ۔ہس۔سے۔۔س تت: ساس ٤جس‏ ٹسسشسس-ٹسسےمم_ىٰ۔ەسسسسوسسسسسسسںدسس.--ےسب-+ک۹ک>××٠۹٠١ب‏ وج س<ج ٠ز‏ _زںزژ ‏ جج ۹ےٛ1ے۱ےےےے۔۔ے سے 


باب صلاة الضحی 

استحیه الحنفیة والشافعیةء وقیل: لا یصح الا بسبب: وللعلماء فیه ستة 
أقوالء منھا: اُٹھا بدعة روي ذلك عن ابن عمر وغیرہء ولا یصح لاروایات. 
؛نیل)۔ کما لا یصح أنە کان واجبا عليه صلی اللہ عليه وسلم, لروایة ا مد: 


٦کتبت‏ علیٗ رکعتا الضحی,: وھما لکم سنةه ذکرہ الحافظ پٹ ہالتلخیص+ : 


( قوله: استحبه ا حنفیة إلخ ) فال ٹی ەعرافی الفلاحہ :۱۷٣/١‏ ندب صلاہ 
الضحی علی الراجح؛ وھی أریع رکعات: ویزید علی الأربع اثنتي شر ر کعة۔ 

وقال النووي الشافعی فی :انحموع؛ :۳٦/‏ قال اصحاہنا: صلاۃ المضحی سٹة 
مؤکدۂ. قال: وعذا مذھبنا ومذھب جھور السلف: وبە قال الفقھاء ا متاخرون کافة, 
الکبیر؛ للمالکیة ۳۱۳/۱ء وۂامغنی؛ ۷۹۹/۱ ء وفالشرح الکبیر؛ للحنابلة .۷۷٥/١‏ 

( قیل: لا یصح إلا بسبب ) قلت: ثال اہن القیم ٹی :زاد العادء :۳٣٣/٦‏ 
ذھبت طائفة إ لی اُٹھا تفعل بسبب من الأسبابء وأن النبی صلی الله عليه وسلم إما 
َعلھا پسبیبے: مائفق وقرعه وفقت الضحی وتنعددت الأسہاب؛ فحدیٹ اُم ھائ ٹی 
صلاتهہ یوم الفتح کان لسبب الفتح ون سنة الفتح أنْ یصلی عندہ شان رکعات؛ 
وکا الأمراء یسمونھا صلاۃ الفتحء؛ وصلانتہ عند القدوم من مغیبه کما ٹی حدیث 
عائشة کانت لسبب القدوم؛ فإنهہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کان إُذا قدم من سفر بنا 
ہالسجد فصلی فيه رکعتیںنء وصلاته ٹ بیٹ عتباد بن مالك کانت لسبب وھو تعلیم 
عتبان إل أین یصلی ٹی بیتہ النبي صلی اللہ عليه وآلہ وسلم ما سال ذلك. سے 


قلت: رجّح ابن القیم هذا القول فقال: من تَأمُل الأحادیث الرفوعة و آلار 
الصحابة وجدھا لا تدل إلا علی ھذا القول؛ وأما أحادیث الترغیب فیھا والوصیة بھا 
فلا تدل علی اتھا سنة راتبة لکل اأحد, وغذا خَصٗ بذلك أبا عریرةء وأبا ذر؛ ول یأمر 
ےك ابا بکرء وعمر؛ وسائر الصحابة. وعامة احادیث الاب وی أسانیدھا مقال 
وبعضھا منقطعء وبعضھا موضوع لا یبمل الاحتجاج بہ. اھ مختصرا۔ 

( توله: للعلماء فيه ستة أقوال ) قلت: ثلاثة منھا ذکرھا اللؤلف: وھی ذا: 
مستحب,ء ومشروع بسیب؛ وبدعة۔ وأما الثلالة الأخرء فالأول منھا اٹھا لا تستحب 
أصلاً, والثاني: بستحب فعلھا غیأ, والثالٹ: مستحبة ف البیوت. بسطه الخ وکانی ف 
:اٰیل: ۲۳ ملخصاً غن ہزاد امعاد ثم قال: ولا بفالك ان الأحادیٹ الواردۂ 
بإئیاتھا قد بلغت فا لا بقصر البعض عنە عن اقتضاء الاستحباب. اھ. 

اوقال ہو زرعة العراقی پی ہطرح الطریب: ۳۳۷/۳: والذي علیه جمھور 
العلماء من السلف والخلف استحباب صلاة الضحی, وقد پوسومت کثِرةٗ 
صحیحة مشھورةء حتی قال ابن جریر الطبري: إنھا بلغت حد التوائر 

قلت: فمن روایاتھا ما رواہ الشیخان عن اي هریرۃ قال: 7 صلی 
اللہ عليه وسلم بٹلاٹ: ہصیام ثلاة أیام تی کل شھرء ورکعتی الضحیء وان أوٹر قبل 
ان أنام۸١),‏ 

ومنھا عن أبي ذر مرفوعا: ایصبح علی کل سلامی من اأحد کم صدقة نکل 
تسبیحق صدلہ وکل تممیدق صدقاء وکل تھلیلِ صدقةہ وکل تکبیرڈ صدقلّہ وآىرٌ - 


البخاري فی الصوم جح ۱ء ومسلم لی استحیاب ملا الضحی ح ٥ػ٣‏ 


“ با معروف صدقةد: ونھی عن ا ملکر صدقق وینجزئ من ذلك رکعتان پر کعھما من 
الضحی؟۱'۱. 

ومنھاعن عائشة: ٭کان الئبي صلى اللہ علیہ وٴلە وسلم یصلي الضحی 'رہع رکعات ویزید 
ما شاء اللّ رواہ أُحمد, ومسلم, 

ومٹھاعن انم ں مرفوعا: امن صلی الضحی ثتي عشرةً رکعة بنی الله له قصراأ 
من ذہب پی ا جنةہ رواہ الترمذي وابن ماج'''. 
دالأُو سط٤‏ صا ات لی شی وعتذ بد بن عمرو ہہ تو پر ھت 
وعاذ بن انس عند أبي داورد؛ وأبي کرای تہ ود ین کی رتشیب 
الہزارء وا حسر ن بن علبیي عند الِيھَيء وعمر بن ا خطاب عند ید بن محویەہ؛ وغبرھم 
رضوان الله تعا ی علیھم اُجمعین۔ بسط روابايِھم بریہ ٹی ,ہ:النبلء ۷۳/۳. 

واما ما روي عن عائشة ام آلؤمنین رضی اللہ عنھا :ما رایت رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم یصلی سبحة الضحی قطہ وإني اأثىهَا١٢آز‏ فاعہت جن 
الروایة عٹھا بلفی صلاہ الضحی وتوعیم راویھا۔ وقال البیھقی: عندي ان الراد بہ -٭ 


روم ا حمد ز فالسندہ (۲۱۰۱۷))ء رمسلم ( ۱۷۰) راو داودق صلاۃ الضحی (۱۲۸۷ء ۱۲۸۸)۔ 
الٹرمذی تق صلاہ الشحی ))٦٤٤(‏ وابن باحه لی إقامة الصلاۂ (۱۳۸۰)۔ 
روہ لبخاري ؤ ناب ححریض الیی صلی ۔لل عليه وسے علی صلاہ انٹیل (۱۹۲۸): ومسلم و ا'صلاۃ .)۱٦۹١(‏ 





رج ےج موچ حدم جح عھ یمج ےچ ج دا و بج و بے ےر وج ب و ےےے و ےےے ہج بے +ججہ۔وہوعقوجیلیہےبیبءتجج 


ے - والل اأعلم -: ما رأیته داوم علی سبحة الضحی وڑنی لأأسبحھا أي: اداوم علیھا, 
وی ٭خلاصۃ اللوويە عن العلماء قالوا: معناہ أنە صلی الله عليه وسلم لم یداوم علیھاء 
وکان یصلیھا فی بعض الأوقات: وی رکھا فی بعضھا خحخیة اُن تقرض, وبہذا یجمع 
بین الأحادیث. ولکن انتقد العراقی وصاحب ٦الإکمال؛‏ علی ١‏ حمل علی عدم 
الدلومة وم برتضیاہ. وقال القاضی عیاض: الأحبه عندي ٹ اجُمع بین حدیئیھا ان 
تکوت إسا آنکرت صلاة الضحی العھودة حینٹذ عند الناس من صلاتھا شانی 
رکعات: وإنە إنما کان یصلیھا اربعاً کما قالت ثم یزید ما شاء الله. وقیل: إنھا أرادت 
نی اإعلان اللبي صلی اللہ عليه وسلم ھاء أيٍ: ما رأیته یصلی الضحی مواظبا علیھا 
معن بھاہ لأنہ بجوز ان یصنیھا بحیٹ لا یراہ الناس۔ وقال القرضبي: بحتمل ان یکون 
الذي أنکرتِ ونفت أن یکون النبيی صلی اللہ عليه وسلم فعلہ اجتماع الناس هما فی 
السجد بصلونھا کذلك, 
۱ قال یو زرعة ابن العراقی: حاصل هذہ الأجوبة: تضعیف النفی, أو حمله علی 
الّداومةء أو علی رؤیتھا؛ او عنی عدد ال رکعاٹ: !و علی إعلاتھا: أو علی ا جماعة 
وا اھ من :ۃطرح التثریب(۱١) .۳۳٣ - ٣۳٣/۳‏ 

قال العینی فی دشرح أبی داودہ :۱۹۰/٥‏ سبب عدم رؤیتھا: أنه عليه الصلاۃ 
والسلام ما کان یکون عند عائشة ٹی وقت الضحی إِلا فی نادر من الأوقات: وقد 
یکون مسافراء وقد یکون حاضرا ولکتہ ٹی اللسجد أو فی موضع آخرہ وإذا کان < 





”اذا ا کتاب شرح لہ تقریب الأساتبد وثرتیب ننسائید للحافظ زین الدین العراقیە وقد شرحە نف باسےم اطشرح 
لنطریب؟؛ ولکن لم بتمہہ س شرح قطعة عنہ تحو بحلعٍ لطیق کما فان السخاوی ٹل ٥‏ الضوء اللامعە ٥۰٥/٢‏ تم اکملہ اه مد 
بن عبد ار جیم انعراقی کما تب کشف الظنون8 :)٤٤/١‏ شرسہ ولڈہ اد بی عید اٹرحیم؛ الترق ۸۲٦‏ ھے۔ 


ہو و ری ے ےہ ام ےو وو اج ےج ےجس ےم ہوم وج وع ہے و رد دہ تس و وع دج ےد دھ دع مم و مم ےھ 8٭ا ۳ے وہ 





> عند نسائہ فإضا کان لھا یوم من تسعة فیصح قوفا: سا رآیته يُصلیھا؛۔ 

( قوله: مھا آنه بدعة ) قلت: وما نقل عن این عمر اُٹھا بدعة فقال النووي ‏ 
٭شرح مسلم: : إنه محمول علی ان صلاتھا ٹی ا مسجد والتظاہر بھا کما کانوا یفعلونہ 
بدعة لا أن اصلھا ٹی البیوت ونحوھا مذموم 7 یقال: قوله: بدعة أي ا مواظبة علیها؛ 
لأن النیی صلی اللہ عليه وسلم لم یواظب علیھا خشیة أن تفرض؛ وھذا فی حقہ صلی 
الہ عليه وسلم. وقد بت استحباب ا حافظۃ نی حقنا بحدیث أبی اندرداء وابی ذر. أو 
بقال: إن ابن عمر ‏ م یبلغہ فعل النبي صلی اللہ عليه وسلم الضحی وأمرہ بھا,. وکیف 
کات نستھوں فشلار عغلی ساب الم :رفا ھن ارت ہا ان سیئر 
واین عمر: والل أعلم, 

وقال ابن العراقی فی دطرح الطریب؛ ۳۳۸/۳: الظامر ان من عدّھا بدعة لا 
یراھا من البدغ الذمومةء بل ھی بدعة حمودة فإن الصلاة خیر موضوع ولیس فیھا 
ابنداع آمر ینکرہ الشرعء وفی ہمصنف ابن أبي شیبةہ عن آبن عمر أنه سفل عنھا فشال: 
بدعة ولعمت البدعة وأنه کان لا یصلیھاء وإٰذا رآھم یصلوٹھاء قال: ما أحسن ما 
اُحدٹرا سبحتھم ھذہ. وإذا کان كذلك فقد حصل الإجماع علی استحابھا؛ وإشا 
اختلفوا ي اُٹھا مأخوذة من سنة مخصوصة أو من عمومات استحباب الصلاة) فتوقف 
ھذا القائل الثانی ٹی إلبأت هذا الاسم اخاص ھا 

(قوله: کمالا چہ نو و یں ) قال العینی فی ؛العمدة؛ :٦٢٤/١٢‏ 
قیل: کانت صلاۃ الضحی واجبة علی النبی پیا ویرہ حدیث عائشة رضی اللہ عٹھا: 
ما رایت رسول اللہ پچ یسبح سبحة الضحی؛), وقیل: کانت من خصائصہ: ور بن ٭ 


ہے وی وج یو وع ےر وی ہے و وج جے و ح عو رحب ہج دوخ وو و ےھ وہ +ددب+بد+ھھہ 





قال ال حافظ فی التلخیص؛ : :۲٥۰۸/۳‏ اختار شیخنا شیخ الإسلام القول بعدم 
وجوب الضحی, وادلتہ ظاھرۃ فی ٭الصحیحین؛. 
ِ قلت: وما روري عِن ابن عباس مرفوعاً عند أ|حمد ۱ء لاثٗ هن علیٗ 
فرائضن؛ وھن لکم تطوع: الوتر؛ والنحر؛ وصلاۃ الضحی؛۔ فضعیف۔ قال الحافظ تی _ 
۷التعلخیص؛ :٠٤/٢‏ مدارہ علی أبی جناب الکلیي عن عکرمة: وأبو جناب ضعیف 
زمتل ھا وقد عنعتء ورضعف ا حدیثٗ أ مد والبیھقیء وابن الصلاح: واہن 
اجوزيء والئووي؛ وغیرهم, ۱ 

وتابعه جابر الجعفيء ولکنە أضعف منەہ وتابعه أیضا وضاح بن بھی عن مندل 
بن علیء قال بن حبان: وضاح لا محتج به؛ ومندل أیضا ضعیف. اھہ۔ 

فالحدیث لا برتفع عن درجة الضعف. وقد اأطنب الکلام علی ا حدیث ابن 
لقن قی دلبد ا نیرہ ۳۲٣/٤‏ - ۳۲۹ وأثبت ضعفہہ ثم ذکر حدیٹاً یعارضه أیضاً وھو 
خدیث عبد ال ین خررعن آبادة عن ایس مرئرغا: ٭أامرتُ بالوتر والأشحی وط یَعْزٌم 
علي“. وہو ایضاً ضعیف, ثم حکی عن ابن شاہین أنه جعله ناسخاً لحدیث ابن عباس۔ 
فتعقبه بقوله: ولا ناسخ ٹی ذلكء ولا منسوعء لن النسخ إِنما یصار إليه عند تعارض 
اأدلة الصحیحةء وأین الصحة ھهنا فیھما ؟۔ 

وقال شیخ الإسلام ابن تیمیة فی امجموع الفتاوی٭ ۲۸۳/۲۲: من زعم من 
الفقھاء ان رکعتی الضحی کانتا واجبتین عليه؛ فقد غلط. وا حدیث الذىي یذکرونە 
کاو مق اہ جات مرج 


انٹرر فرنی ح٢ ٣٣۳‏ 

وأقله رر کعتان واکٹرہ من فعله عليه السلام غانیاا'' ومن قوله عليه 
السلام انا ا روا واطال اف ابن القیم الکلام 1 واٰدي؛؟؛ وبالخ یق 
الکلام علی رو ایاتہ!''۔ وانکرھا اہن ٹیمیڈ۔ 


( فوله: أقله رکعتان ) قلت: قال النووي فی ٭شرح الھذب؛ ,۳٦/٤‏ وآأبو الفرج 
اہن قدامة قی ؛الشرح الکبیر؛ ۷۷۵/۱ : أقلھا رکعتان واکٹرھا شان رکعات. نقله 
الدووي عنٔ الأکٹرین. وعن الرویاتیء والرافعی وغیرھما: اکٹرھا اثنتي عشرة رکعة. 
وفی ٢الشرح‏ الکبیر؛ للمالکیة ۳۱۳/۱: افله رکعتان وأوسطہ ست واکثرہ شانیةء وکرہ 
ما زاد علیھا. 

ولکن قال فی ہحاشیة الدسوقیء: قال بن: ما ذکر من کرامة الزیادة علی 
الثمانیة قول عجء وھو غیر ظاھر؛ والصواب - کما قال الباجي!٭) -: اُٹھا لا تتحصر 
ق ین ولا ینافیه قول أھل امذھب اکٹرھا شانء لن مرادھم اکٹر بحسب الوارد فیھا: 
لا کراهة الزائد علی الثمان فلا خالفة بین الباجی, وغیرہ. قاله اسناوي۔ اھ 
نت وئی ٹالدر المختارہ ۲۳/٢‏ : انٹھا رکعتانء واکٹرھا انتا عشرۃء وأوسطھا شان؛ 
وھو أفضلھا کما فی :الذخاثر الأشرفیةہ لٹبوتہ بفعله وفوله عليه الصلاۃ والسلام. ٭- ۱ 





”قت: وھز ما رواہ البخاري فی صلاۃ الضحی ل السفر )۱۱۷١(‏ عن عید رن بن آي لیلی: ما حدثنا ]حد نہ رای النبی 
کات بصلی ائضسی؛ غیر ام حائیع قانھا فالٹت: إنٗ الی صلی اللہ علبہ وسلم دعل تھا یوم فتح مکفہ فاغنسل؛ وصسلی مان 
رکعات: فلم ار صلاة قط اف منھا غیر أنه ہنم اث رکرع والسجود. 

” قلت: وھو قولہ صلی اللہ عليہ وسلم: امن صلی الضحی لد عشرۃ رکعا ہی اللہ قصرا اس ذھب فی الهنة, رواہ قفر سذ 
(۷ئء وابن ماحہٗ (۱۳۸۰)۔ 

قلت: بسط الکلام لس فزاد اثعاد تی عدي خیر الصادۃ ١)۸ - ۳۳۱٣‏ 

قلت: ئص الباحي لي ڈالتقی٤ ۳٦۷/١:‏ عکذا: و لیسٹت صلاۃ لضحی من الصلرات اصورۃ بالعدہ غلا پزاد علبھسا ولا 
بنقص مھاء ولکٹھا من الرغائب الیي یفعل الانسات منھا ما امکنہ؛ وإن قصد بذلك التاسيٗ بالمیی صلی اللہ عليه وسلم فل ے۔لھا 
مان رکعات من غیر تہ بجھل ذللٹ حد. [ رضران الل الیتارسی ]۔ 


النفریر رنیم ج۲ سو 

ذسب ا جمھور من الفقھاء واحدثین إی اُن الإشراق والضحی 
واحد وذھب السیوطی وعلی التقي ال تغایرھما لصلاته عله الصلاہ 
والسلام الإشراق حین کان نیش مقابل ما یکون عند العصر. 
اع ی٢.‏ 


ے- -- ید صصددہ. ماک ہ مسج سیکے ک٥‏ -_۔*-[]|وص-سص - و۔- 


- وأما اکٹرھا فبقوله فقط . دقن لی صن الاک اھ وآ ادن تسا ء فکل ما 
زاد أنضل. 

( قوله: اُنکرھا این تیمیة ) قلت: تم ینکرھا این تیمیة علی الإٴطلاق؛ بل هو قائل 
ئیوتھا عند وجود سبب عارض, فقال فی ہہجموع الفتاوی+ ٢/۲٢‏ ۲۸: ثبت ٹی حدث 
صحیح لا معارض لە ان النبی صلی اللہ عليه وسلم کان یصلی وقت الضحی لسبب 
عارض؛ لا لأجل الوقت, مثل عند قدومہ من سفر أو عند فوات صلاة اللیل من عذر.. 

وقال بعد ما ذکر أحادیث صلاۃ الضحی: مذہ الأحادیٹ الصحیحة وأمٹالما 
تبین أن الصلاۃ وقت الضحی حسنة محبوبة. بقی أن یقال: قھل الأأفضل المداومة علیها ؟ 
اه الأفضل ترک الداومة اقتداءً بالیی صلی اللہ عليه وسلم ؟ ھذا مما تنازعرا فیە. والاأشبه 
ان یقال: من کان مُداوماً علی قیام اللیل أغناہ عن الداومة علی صلاۃ الضبحی, ومن 
کان ینام عن قیام اللیل فصلاۃ الضحی بدل عن قیام اللیل, 

( قوله: ذہھب ا جمھور من الفقھاء إلح ) قلت: نص العلامة الأنور الکشمیري فی 
*العرف الشذي؛ ۱۰۷/۱: قال الفقھاء وانحدثون: ن صلاۃ الضحی وصلاۃ الإشراق 
واحدقء إن صلی بمجرد ذھاب الوقت الکروہ بعد الطلو عء فصلاۃ إشراقء ولو تأآخر 
عنه ہزمان فصلاۃ الضحی, والعدد من اٹتین ہی لنتی عشر رکعةء والأفضل الأربع. 

واما السیوطی وعلی ال تقی فإل أُن صلاہ الضحی غیر صلاہ الإشراق: ویفیدھما 
یما روی علی: ؛ان النبي صلی الل عَلَیِْ وَسَلُمٌ صلی !لإشراق حین کانت الشمسس من < 


اتفریر الرقبم ٣‏ ۱ ۰ 


ہ صحصصحٌتت‫ْ ےہ ىبى-<- ھصس -.--- 





۱۰۱( اربع ) أي: أقله. 

(ما شاء اللہ ) أي: لا حَت حتی قیل: إن ابن عباس کان یصلی 
ما رکعة, 
ے ھاھنا مقدار ما یکون ھاھنا وقت العصرء وصلی الضحی حین کانت الشمس من 
ھاھنا مقدار ما یکون ھاہنا ٹی آخر وقت الظھر؟؛ وإسنادہ تبلغ رتیة ال حسن اھ. 

قلت: و یو ید موقف الْفقهاء وا حدئین اثر عن ابن عحباس یقول: وصلاہ الإ شراقی؛ 
وی صلاۃ الضحی؛ رواہ الطہرانی 5 االٰعجم انکےر؛ ۸ءء جو وذ کرہ البنوري 
ٹی معارف السنن٭ ۲٦٦٢/٤‏ عی ”کشف الغمةہ للشعرانیء ودشرح ا لمواهب؛ لازرقاني. 

قال آلشیخ یوسف البئوري: وبالجملة نم یفرد ‏ حدلون وعامة الفقھاء صلاہ الإإٴشراق 
بانذکر؛ ‏ وکلی ما یستدل بە للاإشراق ذکرہ ا شحمدثون فی أحادیث صلاہ الضحی, ڈیریدہ 
الشیخ - أي: العلامة الأنور - ان الصلاة واحدف ولفرق اعتباری بالتقدیم والئأخیر؛ ئم فی 
العنوان والتسمیة فحسب لا غیر. 
لعل علیه صنیعھما ٹی بعض کیہ وعنی ذنك عامة اصوفیة ٹی تالیفھم بضردوت کلا 
پالڈکر؛ فکل مٹھما صلاة علاحدة مستئٌكة کما ھی مستقلۃ ٹی التسمیةہ اھ 

( قوله: حعی قیل: إن ابن عباس یصلی إخح ) ذکر العلامۃ القاري ٹی رفا 
۳۴٣,۳‏ من ٥ال‏ ای نعیم۔ عحن عون ہن نشہےاد!٭؟ا ان ابن عباس اکان یصلیى 


الضحی مآ رکعةہ. 


2 کنا رقم ي ٢‏ ارفاذ وھر عطاء والصراب: ا اْں شداد4 کنا و ۸ا خلیذی رالعامبة المسی4ء و کذا لق 'نہذہیں! 


ٹي پر جمھ عو 


التقریر الرفیع ج١ ۲٢‏ 

(۱۳۱۲( الأوابین ) الکٹیر الرجوع: وقیل: امطیع أو السبّح, 
وحققوا الصوفیة علی أن الأوب الرجوع عن الغفلةء کالتوب الرجوع من 
لئ س.[۹٥,‏ 

( حین ترمضی ) أي: تحترق. 

( الفصال ) أي: اأخفانھا کنابة عن شدۃ الحر؛ والمعنی: إنھم 
یعلمون ان الصلاۃ بعد هذا الوقت أفضل فالعجب منھم کیف یصلوت ٌی 
هذا الوقت. 

۱۱۳۱۳( اأرہع رکعات ) قیل: الإشراق: وقیل: الضحیء وقیل: 
سنة الفجر مع فرضہہ وحمل علی الأخیر ابنٌ تیمیة کما ٹی دالٰدي؛. 


< . قلت: ھذا وھم من القاريء أو من ناسخی االرقاۃہ: فإن با نعیم لم بروہ ٹ 
تاخلیقہ عن ابن عباس,ء لا فی ترجمتہہ ولا ٹی موضع آخرء بل رواہ فی ترجمة عبد الله بن 
غالب ٢/٢٥۲ء‏ فقال بإسنادہ عن عون بن أبی شداد أن عَبّد اللہ بن غالب ٭کان یصلیي 
الضحی عائة رکعةء ویقول: هٰذا لصا وبھنذا أُیرناء وبوشك أولیاء الل ان یکفوا 
وۓحمدوا1, 

ورواہ عنہ أیضاً این أبي الدنیا فی حاسہة النفس؛ (۱۰۱). وذکرہ ال حافظ أأیضاً 
لی ہالٹھهذیب: ۳۱۰/٥‏ فی ترجمة عبدالل بن غالب الحداني. فما پ ہلرقاہہ عن ابن 

(قوله: حمل علی الأخیر ابن تیمیة ) قال ابن القیم ٹی تزاد العادہ :۳٣۸/۱‏ 
سمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة یقول: مذہ الأریع عندي هي الفجر وسنتھا۔ 


”' لرناز ٢/٢١٣۔‏ 


لنفریر الرفیع ع٢‏ ۴ 


١‏ سسسیسیلں 0( (ء س'س“ے۔ سے 


۱۹۱( تصلی إلح ) مشکل لروایتھا عند أبی داود أنه عليه 
الصلاۃ والسلام ٭کان یصلی الضحی وینٹھی عنھا+. 

[۱۳۲۰۰)( پصلي الضحی ا اخعمفغت الروایات ىيٍ صلاته عليه السلام 
صلاۃ الضحی عن عائشة رضی الله تعا ی عنھاء جمعھا القاري!'). 








( فولہ: مشکل لروایتھا عند أبي داود 4 ) قلت: ‏ م اأُجد تلك الروایة عند 
غیرھا. 


”٤ق‏ اائرقاۂ٤ ۳٥۹/۳‏ قلت: وقد آسلفت وحرہ اخمع بین أحادیث عائشة فبما علقت علی قول الشیخ: ۃللعلماء فیه ستة 
أفرال4. فراحمه الا لا نیدہ, 


لنقریر ائرقبع جح٢‏ ۱۱۸ 
باب التطوع 

۱۳۱ بین یدي ) من باب تقدیم [ الْْدٌام!'| للخدمةء نعم 
الترجیح من بین [ الخدام اللعمل. 

( نی ساعة ) لا یمکن أن یقال: إن عمومه یبیح النوافل ٹی الأوقات 
اللکروھة لأن الأحادیث الناھیة مصرحة مقدمة علی ا حتمل۔ 

وصلاۃ الوضوء مستحب ما وجدتُ فیه خلافاً ٹی :النیل وغیرہ. 

۱۳( فلی رکع ) قیل: ٹيی أي وقت شاءء وقیل: فی غیر الإأوقات 
الملکروھةا')۔ 

( أو قال عاجل إلح ) الظاھر أنە بدل من قولہ: "فی دینی إلح+. ٹم ہو 
شك من الراويء أو تخییر منە عليه الصلاۃ والسلام للمستخیر. 

( قال ) أي: الراوي. ۱ 

( ویسمي ) عند قوله: دھذا الأمرء ولیس سن کلام عليه الصلاة 
والسلام۔ 





. .ز قول: ہاب ااعط وع ) أي: ساثر أنواع التطوع من الصلوات الثابتة عن النبي 
لی لف ال عاے رال میسن ڈگ الرةرہ رسلا اانععاری وشرت 
وا حاجة ومتھا صلاۃ التسبیح. قاله العلامة علی القاري ٹي ۷لرقاۃہ .۳٦٣/۳‏ 

(قوله: ما وجدت فیه خلافاً ) قلت: وھذا کما قال الخیخ. وی ەالئیل: 
۳ لپلحدیث فوائد: منھا: ا حٹ علی الصلاہ عقیب الوضوء. ونقل الحافظ سے 
فی الخطوطة ‏ کلا نثوضعین: قالوندم: وخو غلطء والصواب سا ایت وف اللقاموس 4ء وقالاج؟؛ واقلسان4: جع 8ا سادہہ: 


وحم و امہ فقطف لا ۵ارادمم, 
”' وھنا قول ااأآکحترین کساقی 8اطرقاةہ .۳٣/۳‏ 


سی 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۲۴۹ 

٤[‏ ٣۱۳ا(‏ صدق أبو بکر ) کان من عادتہ استحلاف الراوي إلا إذا 
روی لە ابو بکر رضی اللہ عنہ فلا یستحلفه۔ 

( فیتطھر ) یتوضا أو یغتسل. 

(ٹم قرا ) أي: النبي صلی اللہ عليه وسلم اسدشھاداء ہ او أہو بکر 
رُضی الله عنه تصدیقاً وتوفیقاً. 

وو بس دی تا ‏ جت 
پمسسیسست سد نے کی 


ہے رد سے شر 

( قوله: کان من عادته إلحخ ) قلت: ھذا وجه قول علي: صدق آبو بکر. وروی 
النسائي :الکہری؛ (۱۱۰۷۸) عن أسماء بن ا لحکم قال: : سمعت علیاً یقول: نی 
سی ور لن شس مت 
شاءء فإذا حدثنی رجل من أصحابہ استحلفتہء فإذا حلف لي صدقتہ, وحدثنی أبو بکر؛ 
وصد ق أبو بکر؛ فذکر ھذا ا حدیث. 

( قوله: صلاۃ التوبة ) قال الشامی پی :رد ا حتارہ ۲۸/۲: ذکر الشْبخ !سماعیل 
عن دشرح الشرعة: من المندو بات صلاة التویة, 

( قوله: صلاۃ الحاجة ) قال الشامی ۲۸/۲ عن الشیخ إسماعیل: ومن المندوبات 
صلاخ الحاجة ذکرھا ٹی ٢التجنیسء‏ و؛اللتقط:, وہخزانة الفتاری؛ وکثٹیر من الفتاوی؛ 
ودالحاوي؟ وشرح ا لیةہ. اھ. قال ابن تجیم ٹی االبحرہ :۵٦/٢‏ من الندوبات صلاہة 
صلاۃ الحاجة وھی رکعتان کما ذکرہ ٹی 'شرح منیة امٰصلى؛ اھ, 


زی مٰ س کو ہیں 
اقترر مت ہے ا ہ۔۲۴ 


[1۳۴۷( بھما أي: دخلت, آو الژٌمٌ. لم اتضمیر إما للأمرین معا: 
أو للرکعتین, وانظاہر ہو الثاني یوافق ذلك ا حذدیث بالمتقدم!'؛. 

۷۱( حاجة !لح ) استحبه ا حنفیة أیضا. قیل: رکعتانء وقیل: 
أربعء وقیل: تنتا عشرۃة غعت وشامه ٹی الْشامیء قال عن المشایخ: محرب. 
وقال ابن حجر: یندب یوم السیت!''. 


صلاۂ التسبیح 








اما ٹی 
واخاوي؛ فذ کر اُٹھا نتاعشرة رکعة: وبین کیفیتھا بسا فیە کلام. وأما قی دالنجنیس؛ 
وغیرہ فذکر تھا أرہع رکعات بعد العشاءء ون ٹی ا حدیث الرفوع: بقرأ قي الأول 
والفا ع3 7 و :ایة الکر سی؛ ثلاتا وٹی کل من الْنْلانة الباقیة يقَأ ٭الماغحةة وفالڑخلاص 
وق مو تگ نمی بے رالاس کاسيھا مت 


٣ : 
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فقضیت حوائجنا۔ 
وآما ٹی مشرح ا نیقہ فذ کر اٹھا رکعتان. ٹم ذکر الشامی ھذا ا حدیثٹ لابن أبی 
آرفی: وقال: قد عقد ىی آخر هاخلیة فصلا مسعقلا لصلاة احَاجۂة وذکر مافیمامن 


عبات والروایات والاأدعیق و اطال واطاب كت ھو عاد تع 
(قوله: صلاة الصسبیح )اقلت: اُحادیٹ صلاة الكسبیح مرویة عن جماعۃة من 
الصحابة مٹھم این عباس,؛ وابن غمرو؛ والأنصاری -۔ ہو جاہر عند الزي, أو أبو کبشة 


الأنماري کما هو رأي ا حافظ - والفضل بن عباس, وأبی رافع, وا حدیٹ صححه 


جو ا ے 


این خزریمة (اا: 


۹ء رہ با ۶ رک کچ سھدے . سس رب و 
ای اشقلع لن رن عد اباب عن ابی عریرة لیم ۶ی عمت عملا ارحی عدي اق مم سیر اک 


”مل الفاری ےہ نز <الرفاذ4 ٣٢۴۷۔‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۹ 

]۱۳٣۸(‏ کا خحصال 1 أيی: مقر اُنواع الذنوب ماعدّہ بعد 
وقیل: التسبیح عشراً ءشرا. 

ثم قیل: بجوز ‏ الأوقات الکرومة: لکن لا یصح اإطلاق النھي 
سیما إذ ورد فی بعض طرق ا لحدیث (عند أبی داود ا: ٭إذا زالت الشمس 
فقْمْ الحدیثہ'")۔ وفیە إشارة إلی ان الأوی غٍ وقتہ بعد الزوال. 

لم ظاھر الحدیث یدل علی جلسة الاستراحةہ لکن الترمذي!'' 
اخرج عن ابن المبارك ما یدل علی أنھا قی القیام مس وعشرونء فلا حاجة 
یع لی اجلسة لکن گا وقع التصریح سیما نی روایة: ہولا تقم حٹی تسبح 
عشرأ وتکبر عشراہ ا لحد یٹ٦٢‏ فیبخي ان یقتصر علی موردہ, فالأرل ان 
یأنی ھکذا مرة وھکذا تارة 


العزیز آأُنە سان فتعقبے العلماء قال السیوطي: اأفرط جک عق 
ہالوضوعات:. وقال افافظ: أساء بذکر ھذا الحدیث ف ہالوضروعات؛ وا يُعیب پیِ 
تجھیله موسی, لأن ابن معین والنسائي کاو قال انیقی مہ سیہ انور 
السازت راجیا آیتادا وللبسط راجع إِلی ؛البذل؛ ۲۷۷/۲. 

قال الشامی ۲۷/۲: حدیٹھا کا ووْمِمَ من زعم وضعّه وفٰیھا 
ٹوا لا یتناھی ومن ثم قال بعض ا حققین: لا یسمع بعظیم فضلھا ویت رکھا إلا - 


نا الحدیث ذکرہ القاري لی لالرفاۃ8* ۳۷۷/۳ هذا اللفظ من آیی داود: ولکن ابا داود محرجہ بطوله ت ڈالسنن8 (۰ )۱٣٣۰‏ 
ع ابن عمرو؛ وفی: ٢‏ إذا زال الٹھار غقم فصل آریع رکعات٤‏ الحدیث. [ رضواں الہ الینارسي ]۔ 

رح الئرمذي فی باب صلاۃ التسبیح :)٥۸۱(‏ عن آں وہب فال؛ سأٹ عبد الله بن اِارك غن فلصلاۃ اي بح ھا ؟ 
ققال: یکر ٹم "رر : اسبحائٹ اللھم !حجء ٹم بقرل: مس عشرۃ مرة 9سبحان الل ودحمد اللہ رلا إلے إلا اللہ واللہ کسبرہ, نم 
رنعوذ ویئرا 9 بے الله الر من الرحیم8 وفاتمة الکتاب وسورقہ ٹم ال عشر مرات٤‏ ا حدبث۔ 

”وو روایة ابن عمرو عند آں داود (۱۳۰۰)۔ 


التقریر الوفیع ج٢‏ ۲۲ 
ٹم إن سھا فیھا ھل بأتی نی سجود السھو أم لا ؟ قال ابن البار أك: 

لا إنما ھی لاٹ مأۃ تسبیحة. فمفھوم کلامە أنە إتن سھا ۰۰ب 
محل یأاتي بە ئی محل ا آخر''). 

والأول ان یقرأ کتَارَة ہے؛الزلرلۓ٤٤ء‏ ودالعادب(سات)ء واالفتح؛؛ 
والرخلاص. قلت: فيه ھجران سورة واحد٥.‏ 
ا وتارة بەالعکاٹرء ودالعصرہ وہالکافرون:: ونغای ب قال 
الشامي. وقال: عند بعض خو دهالحدیدہ وفا حشرہ. (ملتقط عن هالمرقاۃ۷)). 
وبعض الکلام عليه ٹی ٭تلخیص البذل+. 


< متھاون بالدین. والطعن ٹی ندبھا بأن فیھا تغییرا لنظم الصلاۃ إنما پتاتی علی ضعف 
حدیٹھا فإذا ارتقی إل درجة الحسن آٹتھا وإِن کان فیھا ذلك. 

( قوله: فمفھوع کلامە أنه ) قلت: قال !بن عابدین ٹی درد ا حتارہ ۲۷/۲: 
استفید أنه لیس لە الرجوع إی ا حل الذي سھا فیە؛ وھو ظاھرء وینبغی - کما قال 
بعض الشافعیة - أن يأتی ہما ترك فیما یليه إن کان غیر قصیرء فتسبیح الاعتدال یأتي 
به لف السجودہ أما تسبیح ال رکوع فیاتی به فی السجود ایضاء لا فی الاعتدال لأنہ 
قصیر؛ وکذا تسبیح السجدۂ الأوی یأتی بە فی الثانیة لا ق ا جلسة لأن تطویلھا غیر 
مشرو ع عندناء 

( قوله: عند بعض تو ا حدید إلح ) قلت: وفی ٭حاشیة الشامی؛ :۲۷/٢‏ قال 
بعضھم: الأفضل نمو دا حدید؛: وفالحشر؛: واالصف٤ء‏ ودالتغابنہ للمناسبة ئی الاسم. 


رس رل المخطلوطة بدل: 9ری ا رھو سبق قلم. 
۳ ۳ء وآما ٭تلخیص الذل؛؟ فھر من مؤلفات الشیح اکولف رجه ۰ خٍص فیه 8 بڈل ا حھود4 لشیضہ ! ارتفور تن 
ودمو مرحرد بشکل الخطوط وم مطبع لد الّن, 


النفریر فرفیع ج٢ ٣۳‏ 

(۱٣۱۳٣۰‏ اول سا بەحاسب ) ایي: فی حؾ اللہ تعصال دون حشوق 
العباد أو تی ترك الطاعات دون اجتاب السیتات؛ فلا تعارض حینئذ 
بروایة: ہ ول ما یقضی بین الناس الدماءہ. ہمرقا+۔. 

قلت: لا تعارض لأن عذہ محاسبة وھو قضاء. 

( ما التقص ) فيە دلیل علی قبول النوافل بدون الفرائض:؛ وتقدم 
الکلام عليپ!'), 

۱۳۱( أفضل ) یعنی: أن الصلاة أفضل العبادات, 

(لرٌ) بتشدید الراء علی بناء اٹجھول آي: لیشٌر 

( حرج منه ) أيی: من اللہ تعا یء وا مراد بہ القرآان لکونہ صفعه تعا ی 

.... وقیل: ما خرج من أي: من العبد وھو ما متلو علی لسانہ. 


(۱۱۳٣۰( ۱‏ أول ما محاسب ) قال الشیخ فی 'غذرات الشکاۃة (خطوط): اجد 
ھذہ الألفاظ تی ٢بی‏ داودا؟ نعم ہذہ الروایة عن أبي شریرة موجود فیے(؟)۔ وأماھذہ 
األفاظ فللترمذی: والنسائی. وأما النسائی فقال ى الفاظ 'فإِن صلحت إ خ؛: قال ھمام: 
لا ادري هذا من کلام قنادہء أو الروایة(٢'.‏ 

( قولہ: لکونہ صفتہ تعائی ... ) و اللخطوطۃ بعد ذلك یاض. قال القاری 
٣۳‏ وقیل: ما حرج من کتابہ المبین وھو اللوح ا حفوظ. وقیل: من علمه الکامل. 


”' تدم الکلام علیہ تی ول ہیاب السنن وفظاتلھاە لی کلام الشیخ اولف: وقیہا علفنہ هناك قراجعہ۔. 

''قلت: لفظ أبی دارد )۸٦۶(‏ ھکنا: 8 إن آول ما بحاسب النای بە پرم ؛قبامة من اأعماشم ا٭صلاف قال: بقول رینسا جسل وعے* 
ملانکینہ - وھو أعلم -: اتظروا نی سلاة عہدی آمھا أآم نقصہا فان کانت قامة کتبت لە تامق وإنا کان التقص منھا شسیناً فسال: 
انظرواعل لعبدی من ثطوع ؟ فان کان لە نطو ع؛ فال: موا لعہدی فریضتہ من تطوعی ٹم تونڈ الأعمال علی ٭اکم؟, 

رواہ الفرمذي تی الصلاۂ (٤١٤)ء‏ وامنسائي ٹی ناب ا حاسیة علی الصلاة .)٦٤٤(‏ 


تقر یر ظرفم ح؟ ٤‏ 











( یعني القرآن ) تفسیر من بعض الرواةء وقیل: هو ابو النصر. 
باب صلاة السفر 
السفر لغة قطع للسافق ولیس کل قطع مغیر الأحکام''ء فقدرہ 
الامام بثلاثة أیام. سَسنّك صاحب ٢اطدایةہ‏ لە بروایة مسح السافر. والأئمة 
الثلاثة بمسیرۃ مرحلتین. وقدرہ الأوزاعی بمسیرة یوم ولیلة. وداود بطویله 
وقصیرہ. 1مرقاۃہ. 


(قیل: هو ابو النصر ) قلت: وا حدیث ُخرجء الترمذي فی فضائل القرآن 
(۲۹۲۱)ء وفيه؛ قال أبو النضر : بعنی الفرآن. فما وقع تی کلام الشیخ: ابو النصر - 
بالصاد ؛لھمدة - فھو مہنی علی خطإ وقع قی نطرقاہ؛. ات نے ا 0ے 
بالمعحمة -ء وھو ھاشم ین القاسم البغداديی. 

( قوله: قدرہ الڑمام إحخ اقال الإمام حمد ٹي :السوط ٦ء‏ یقصر 
المسافر إِن سافر مسیرۃ ثلالٰة ایام فصاعداء حین یخرج من مصرہ: ون تل ثاالۃ آیاس 
لآنہ جاء ار عن النبي صی اللہ عليه وسلم أنە قال: 'لا تسافر طرأۃ ثلانة ایام إلا ومعھا 
ذو محرم) فقِستٗ علی ذلك, 

(قول: صنك صاحب ەامدایة ) فال فی ہا مدایةہ ۰ٰ١‏ ۸: السفر الذي بنغیر بە 
الأُحکام ان یقصد الانسان مسیرۃ ثلالة أیام ولیالیھا بسیر الإبل ومشی الاأقدام لقوله عليه 
الصلاة والسلام: :یسح القیم کمال یوم ولیاقہ والمسافر ثلالة ایام ولیالیھا؛!''. 

(قوله: الأئمة الثلالة ) قال النووي فی وا حموع) :۳۲/٤‏ مذڈھبنا أنە بجوز -ے 
نی ند الافطارء وقصر نزماعبتہ 7 ثلانة ایام ولیانبھا علی اخنق کسا لٍ ففتح ائفدیر8 ۲۷//۲. 

وت ئی سح (ح: )٦٦٦‏ عی شریح یں حا فال: آنیت عائشة أَسأهُا عز ن السح علی ؛ الفقسین: 


فقالت: عليك بابن ای طالب؛ سَله قاته کان یسافر مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وہل ء لسأٰلناء فقال: حعل رسول ل اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ثلانة ہام ولیالیھن سمسافرہ ویوماً ولبلةً لثم 


النفریر الرفیع ج٢ ۳٣‏ 
(]۱۳۳٣[‏ بذي ا حلیفة ) یسمی الآن باہئر علی؟؛ علی ثلانة أمیال 
من المدینة, 
ْ ٹم الأمة الثلاثة ان السافر إذا حرج من بنیان بلدئہ یقصرء وھي 
'روایة عن مالكء والكانیة عنه أنه لا یقصر حعی بجاوز ثلالة أمیالء والروایة 
تساعدہہ ولا یصح لأنه ما صار الوقت ولو کان الوقت ول یقصر قبله 
لیصیر الدئیل. 


وہہ فال مالكء وأ مد. اھ. وف هالدونہ ۲۰۷/۱: قال عالك: لا یقصر الصلاۃ إلا ٹی 
مسیر شائیة وأربعین عیلا۔ 

وقال الشیخ للوفق تی -لغني؛ ٭٤6.:‏ فلت القصر لا بجوز تی أقل من 
ستة عشر فرسخاہ والفرسخ ثلاثة أىیال فیکون شانیة وأربعین میلا۔ 

( ثم الأئمة الثلاثة ) قال الدووي ٹی دا جموعء ٣۹/٤‏ ۳: مذھبنا أُنە إٰذا فارق 
بنیان البلد قصرء ولا یقصر قبل مفارقتھا وإت فارق منزله وبھذا قال مالك: وابو حنیفة: 
وحمد وجمامیر العلماء. وکذا ٹی ؛لغني؛ ۹۷/۲ء وہادایقہ ۸۱/۱. 

(ومی روایة عن مالك ) قال مالك ٹی د×الموطإہ ١/۱‏ : لا یقصر الذي پرید 
السٹر الصلاة حتی بخرج من بیوٹ القریة ولا یتم حتی یدخل أول بیوت القریة أو 
یقارب ذلك, 
۱ وقال ابن رشد ق ؛البدایة ۱٦۹/١‏ بعد ذکرہ: وقد روي عدە أنه لا یقصر إذا 
کانت قریة جامعة حٹی یکون منھا بنحو ثلائٴة أمبال وذلكژ عندہ اقصی ما نشجب فيه 
الجمعة علی من کان خارج المصر فی إحدی انروایتین عنه۔ وبالقول الأرل (أي ما فِ 
الموطإ) قال ا جمھور. 


التقریر الرفیم ح٢‏ وو کو 


.۔س تس سٹتوےا ہ×٣‏ ا سے ہے __ س سی ۔١۔.ْدْٰ۔‏ ١٠١٠لب‏ ٹسل سے مہ سل سن سے ہے ہے سیا .سس اہ 


ودلیل ا جمھور اثر علی: ۷ ٭لو ھا کا اتی ں: أخرجە ابن أہبي 

شیبة وغیرہا'؟. 

واشترے دابت الظام رو ای ھا علىی خر و نے ظطات 
أمیال(ا ولا یصح نہ عليه الصلاة والسلام کان قاصتا مکة. قاله ابس 
حجر. ہمرقاة+. ۲ 

۱۳٣ ٤[‏ ( قط ) ظرف بمعنی الدھر متعلق ب؛ کنًَاء مختص بالماضی 
الفیء ولا نفی هھناء فالمعنی: ما کنا اکٹر من ذلك قط۔. 


ےد ےی وف ےر سے دس سے اد ا سے ا زی اد در ار رر رو سک ھ ریز سے س مر سی سے ےج ے_ے ےھر ےس چو 
( دلیل ااظاھریة أیضا ) قلت: قال احافظ ٹي :الفتح× (۱۰۸۹ء :)۱٥٥١‏ احتج 

یہ أھل انظاہر قی قصر الصلاۃ ثقٍ السفر القصیر لأن بین اللدینة و ذي ا حلیفة ستة أمیال. 
و ئعتّب بأن ذا اخلیفة م تکن منٹھی السفر؛ و إنما خرج إِلیھا حیث کان قاصداً إِلی 


مکكة فاتفق نزولە بھا وکانت اُول صلاة حضرت بھا العضر فقصرھا واستمر یقصر إل ی 


وہے 


ل ز جھر اھ 
ےہ 
2 5 ۰ و 5 2 4 وی نے 4 ع٤‏ 
وقال العینی لی تطرح ابي داودہ :٦٣/ ٥‏ لا حجة للظاهریة بی ذلك: لان امراد 
ُٰ 
بہ حین سافر عليه السلام ا لی مکة ٹی حجة العدل صلی الظھر با مدینة أرہعاء ٹم سافر 
فأدرکٹه العصرُ وھو مساٹر بذي الحلیفة فصلاھا رکعتینں, ولیس الراد أن ذا الحلیمفة 
ایق سقر۵؛ فلا دلالة فید قعڑعاء, وأما ابتدےء القصر فیجْوز من حین پُفارق بنباںك بلدہ أو 
و‫ 

الہ لا یقصر حتی جاوز ثلانْة میا 
6۲٤)‏ رریں ا اي حَيیة 6 ا اسف ٤‏ (٥٣٢٥٣۲ظ42)‏ 2 آں حرب بن ان اأموڈ: ات عد رج من ابر و3 فصلى اھر اسنا 2 
فال: ۹ اما ١‏ إنا ذا جارزنا حبلاخص مل رر کعتہن۷۔ ورواہ عید اٹرزاغؤ :)٦٣۳٤٤(‏ ژاليه مجی 8 لص 0 بے ہے فحب, 
ال این الأنر 7 کو ۲: فص ا بیٹت بن مم ۰ ن اخغطب التب و مفہ حضاصش 5 و ا٘خصٌاص٤‏ ي بع طا یه من 


.۳ 


ار یں اشعیین تی ۷ تاتء واھا یہ ۳ 9احتحج عە انظاعریڈ عبی حراز 'تفصر لی .للر 'مغقصے٭۔ 


التقریر 'لرفیع ج٢ "+٦‏ 
۱ ( ہعتاً ) متصرف وق تسخا: ممتی؛ غیر متصرف, فإن أرید الیِقعة 
ینصرف؛ وإن أرید بے اللوضع ینصرف۔ وأطال الکلامٌ القارئ پِ 
ات کہ١‏ 
والغرض أُن القصر لا یقصر علی ا خوف,ء به قال الأئمة الأربعة. 
]۱۳٣١(‏ ۔ صدقة ) اختلف العلماء ان القصر واجب وبه قال ابو 
حنیفةہ أو رخصة وبە قال الثلاث وغیرعم. والحدیث دلیل الحتفیة للأمر 
بالقبول. وأٰوَلَ الغافعیة بأن الصدقة تُخیر إلل الرخصة لا الوجوب, وأنت 
تری لا إشارۃ فیە۔ وللحنفیة وجوہ آخخر ذکر ستة مٹھا تی دالبذل+. 


(قولہ: ذکر ستة قٍ ەالیذل؛ ) قلت: الأول منھا ملازمتہ صلی اللہ عليه وسلم 
للقصر ٹی جیع أسفارہ کما فی حدیث این عمر عند ەالبخاري؛ وامسلمە قال: ٭صحبت 
انب پچ فکان لا یزید ى السفر علی رکعتین, وبا بکر وعمر كذلك:ء ول ہثبت عنه 
صلی اللہ عليه و سلم أنه تم الرباعیة ٹی السفر البتة۔ والٹانی: حدیث عاثشة عند :ابی 
داودہ قالت: ہفرضت الصلا رکعتین رکعتین فی ا حضر والسفر فأقرت صلاة السفر 
وزید فی صلاة الحضراء ووجہ الاستدلال بە أن صلاة السفر إِذا کائت مفروضة رکعتین 
م تجز الزیادة علیھما کما أنھا لا نجوز الزیادة علی أربع فی الحضر. والٹالٹ: ما بی 
ہمسلم: عن اہن عباس أنە قال: :إن اللہ عزٌ وجلٌ فرض الصلاة علی لسان ئبیکم علی 
السافر رکعتین وعلی القیم أریعاہ, فھذا الصحابي الیل قد حکی عن اللہ عرٌ وجلٌ أنە 
فرض صلاة السفر رکعتین: وھو انقی للہ وأخشی من أن بحکی أن اللہ فرض ذلك - 


۷ دیارتھہ ۳۸۲/۳ 


رو 0ت ہہ تب سے ہے سے تھے یی یر 31۷0 
ا11۳۹( عکرا ) اختلف العلماء ق "کے ینوی الاقائا تی یکم 
فقال الإمام لابو حنیفة! بخحمسة عشر یوما۔ وقال مالكء والشافعی ‏ رمھما 
اللہ بأربعة أیام سوی یومی الدخول وا خروج. وقال أ مد بمدة یصلی فیھا 
اکٹر من عشرین صل۵ً'). 
واستدل ا حنفیة بنص تر این عباس وابن عمرء وللقیاس علی الطھر 
ذکرھما الطحاوي واصاحب)] ؛اخدایقہ, 


- بغیر برهان. والرابع: حدیث عمر عند ١النسائیە:‏ تصلاة الأضحی رکعتان وصلاة 
الفطر رکعتان وصلاة المسافر رکعتان شام غیر قصر علی لسان محمد صلی اللہ عليه 
وسلم٦؛‏ وھو یدل علی ان صلاة السفر مفروضة كکذلك من أول الأمرہ وقولە: :علی 
لسان محمد پا تصریح بثبوت ذلك من قولہ صلی اللہ عليه وسلم. والخامس: حدیث 
ابن عمر عند هالنسائی؛ قال: ہت رسول الله لا آتانا ونحن ضلال فعلمنا فکان فیما علمنا 
أن اللہ أمرنا أن نصلي رکعتین فی السفر؛ والامر للوجوب فوجب ف السفر رکعتان, 
والسادس: إنکار ابن مسعود وجماعة من الصحابة علی عثمان رضي اللہ عنه بأئه کان 
یٹم حتی احتاج إلی تأویل القصرء فھذا یدل علی أُن القصر کان واجبا عندھم وإلا فلر 
کان القصر ہت ما أنکروا عليه وا احتاج عثمان عن الإنکار إل الاعتذار بالتأویلات: 
وبھذا بت وجوب القصر بإجماع الصحابة من غیر خلاف أحد. فاله الإمام خلیل ا مد 
السھارنفوري ‏ رمہ اللہ ٹی ؛ہذل ا جھودہ ۲۲۹/۲. 

(قوله: ذکر غما الطحاوي وا حدایة ) قال ٹی دا مدایة ۸۱/۱: لا یزال علی 
حکم السفر حتی بنوي الإقامة ىی بلدة أو قریة مسة عشر یوما أو اکٹر؛ وإن نوی - 
لت: ھکذا ذکر لاف کت قلاستذکار4 ۱۹۲/۲ وابدیة افتھدة ۱۱۹/۱ و(اشرع) ۳۸ء ونسال لق ى 
تالقيی٥ہ‏ ۱۳۳/۲: انشھور عن أحمد رحمہ اللہ ُن !للدة اي ارم ہلسافر الامام بنیة الاقامة قیھا ھی ما کان آکئے من رحدی 


وعشرین صلاق وعنه أنه ادا نری إقامة أُربعة أبام ام" ران توی دوفا قصرء وھذا فرل ماك والشافعي۔ ورکستا تی ڈالسشرح 
الکبیر۹ ۱۰۷/۴ لأ بی اففرج اللقدسی. 1 رضران الل النارسی ]. 


''نفرپر الرفیع ج٢‏ کش 

قلت؛ وا حدیث بظاھرہ ب“خالف الخافعیة دون ا حنفیةء واجابوا عنه 
وأجادوا بأن القصة ‏ حجَة الوداع ول یکن القیام عشر لأنه عليه السلام قدم 
مکة الیوم الرابع؛ وخرج ق الشامن إلی منی؛ ورجع لی مکة ى الثالٹ 
عشرء ونفر إ ی ا مدینة ٹی الرابع عشر. قاله النووي ٹی ۷شرح مسلم':. 

۷۱( تسعة عشر  )‏ م یقل بە إلا ابن عباس رضي اللہ عنھما. 
وا حدیٹ یؤید ا حنقیة ایضاً أن الوقعة لفتح مکة. واختلفت الروایات ںی 
قیامہ من خمسة عشر إی تسعة عشر؛ وا نفیة اخذوا بالاقل لکونە ال تیقن 
کذا فی دالبذل؛. مع أنە لا حاجة إی ا جواب علی تسعة عشر أیضا لکونە 
عليه السلام غازیا وحاصراء وحکمە القصر کما ٹپی ٢ادایةٴ‏ وغیرہ. 


< أقل من ذلك قصر؛ لأنہ لا بد من اعتبار مدة لن السفر بجامعه اللبث, فقارناما بمدة 
والآثر فی مثله کا خیر. 

- اقلت: ونص الأثر عنھما: ؛إذا قدمت بلدف وأنت مسافرء وقی نفسك أن تقیم 
مخسة عشر یوما اکمل الصلاہ بھاء وإِن کنت لا تدري متی تظعنء فاقصرهاہ اوردہ ابن 
امام ى ٭افتم ۳/۲ والزیلعسی ى ہالصب) ۶۲ء وابن حجر گی ؛الدرایے؛: 
وعزوہ للطحاويء ولکن ‏ م أجدہ ٹی سعانی الآثارہ ولا تی ہمشکل الاثارہ ٹی مظانه. 

وروی ابن ابی شیبة فی ؛مصنف٭ (۸۳۰۱) أن ابن عمر ؛کان إذا ا مع علی 
إقامة مس عشرۃ سرح ظھرہ وصلی أریعاە, 

( قوله: کذا لی الیذل ) قال تی دلبذل: ۲٢٣٢/٢‏ عن االفتم؛"؛: وأخذ انٹوري 
واھل الکوفة بروایة حسة عشر لکونھا أقل ما ورد فیحمل ما زاد علی أنه وقع اتفاقا. 


”شرح الترري؟ علی اصحبح مسلم٤ .۲٢٢/۱‏ 
7 انظر لافتح 'لباری4 )۱۰۳١(‏ في أول آبواب النقصیر قد بسط الحافظ الکلام پی بغمع بین اخعلاف الرویات, 


اظیم تفع ت٢_____‏ +۴۳۳۰ 
ٰ ۱۳۳۸ا ( امت صلاتی ) فیه ان الإصام اخنیاري 

( لا یزید ) ینافی ما سیاأتي من إِلباٹ التطوع عنھم, وسیأتي 
ا جواب, 

٢۳۹‏ ( علی ظھر سیر ) لفظ اظھر؛ مفحم 

ٹم إن الشافعیة والٰناہلة قائلون با جمع ال حقیقی: وا حنفیة بالصوري؛ 
وروایات ا الکیة مضطربة. واستدل اٹجوزون بأمثال ھذہ التصوص وبعضپا 
أصرح من بعض. وا لمانعون بآیة: ون الصلاء کائت! عَلَی لمُوَّمِینَْ4 الأّیة 
االساء: ١۱۰۳ا‏ فھی موقوتة: رَوضا ال ایاٹ ظا کردا مصرحة بأن 
الجمع من الکبائر ذکرھا فی دالہذل؛٤.‏ 


 <‏ (کما فی اشدایة وغیرہ ) قلت: قال نی ؛اغدایقہ ۸۱/۱: إذا دخل العسکر رض 
ا حرب فنووا ألاقامة بھا فصرواء وکنا إذا عا را منرت السا إأن الذاخل 
بین اُن یھزم فیقر وبین ان یٹھزم فیئر فلم تکن دار إقامة؛ ‏ وکذا إذا حاصروا ال البغی 
ود مق ےھر ارت د کت لأن حالھم مبطل عزیمتھم. وکذا 
تی :البدائی ,.٦ ١‏ 
( قوله: فیه ان الإمام اختیاري ) قلت: قال ا حافظ العیٹی تی سشرح ابی داود؛ 
٥١‏ ۰ء معناہ: لو اخترت التنفل لکان إعام فریضتی اأحب إلي ٌ کو اس 
منھماہ بل السنة القصرء ٭ وترك التفل: ومرادہ النافلة الراتبة مع الفرائض ثضص: كَُنة الظیر 
والعصر وغیرھما می ا لمکتوبات: وأما النوافل الطلقۃة فقد کان ابن عمر یفعلھا ٹی 
السففر. وقد اتفق العلماء علی استحباب النوافل اهمطلقة ٹی السفر؛ واختلفوا ٹی استحباب 
النوافل اراتبة مت رکھا ابن عمر وآخروت؛ واستجبھا ا جمھور؛ رھو قول أبی حنیفة 
والشافعی وغیرہماء ورحجة اخمھور الأحادیث العامة الطلقة فی تاب الرواتب. اھ. 





سے _._ے ہے تسین سح ۲6 
مع ان ا ٣جمع‏ الصوري شائع فی الشرع کما ث الستحاضة وروایات 

ابن عباس ‏ الجمع ق الدینة من غیر خوف ولا مطرہ وم یقل با جمع 

ا خھرۃ هھنا أحد من یعتد من الأمة۔ والتفصیل ى ٭البذل؛ وہتلخیبہ'!''. 
[۰)( یصلی ق السفر ) بە قیدہ مالك: وقال ا جمھور: لا تقیید 

بالسفر لعموم الروایات. 

...( ویوتر ) استدل بە الثلاث علی تطوع الوتر؛ والحنفیة حملوہ علی 

قبل تاکدہ لروایة: دویوتر علی الأرض! کک وبسط الکلامٌَ علیہ حسشی 


النسائی عن اشرح المٰوطإ؛ للقاريٍ. 


< ( قولہ: ذکرھا فی ؛البذل؛) ذکر فی دالبذلء عن ابن عباس مرفوعا: من جمع 
ہین الصلاتین من غیر عذر فقد آئی باباً من آبواب الکبائرۂ. 

قلت: رواہ الترمدي فقي ا جمع بین الصلاتین (۱۸۸)ء وق إسنادہ: حنش الرحبي 
قال الترمذي: هو ضعیف عند أھل ا حدیث: ضعفه أ مد وغیرہ. وضعفه أیضا البيھقي 
ٹی :لسن الکیری؛ ۹/۳٦۱ء‏ والذعبی ٹی تلخیص السندرلدہ (١۱۰۲)۔‏ 

( قوله: بسط الکلام محشی النسائی ) قال ٹی ٭حاشیة النسائی؛ ٣٤١۷/۱‏ عن 
دشرح المٰوطإ؛ للقاري: قولہ: :یوتر علی الراحلةہ حتمل أنە وفع أحیانا لعذر بہ صنی ال 
عليه وسلم واللّ اأعلمء ومع الاحتمال لا یصح الاستدلال. 

عذاء وقال الإمام الطحاوي: ویعارض حدیث الوتر علی البعیر حدیث حنظلۂ 
بن سقبان عن نافع عن ابن عمر أنە کاڈ یصلی علی راحلته ویوتر بالأرض ویزعم ان 
النبی ٹچ فعل ذلك۔ والعجب من ا خصم أنه یقول: الوتر فرض علی ایی نچ:, < 


ہس _- 


8 بہڈل اھردہ ٦ب‏ وراحع أیضاۂ 9 معارفف السنن٤‏ للبنوريی ٤ی‏ - ۸۳٣ب‏ ر ڈالگرحر ٢ار‏ ۷ھ 
۷ ۔ لے 0 گا خر ۰ 
ئت: روی اہن خرعة یل اص حہے٭؟ +٦‏ غن ججاہر بن عبد اه خال: کاں رسول اه صلی ایك عليه رسسلم مسصی پ 


السفر حیث توجھت بةە راحلنه۔ فڑدا آراد انُکتونۂ و 'لوثر اخ فصلی نالأر ض٤,‏ 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۴7 

(۱)( قصر الصلاۃ وأتم ) استدل به من!'' قال بجواز القصر؛ 
واجاب ا تفیة أن الروایة ضعیفة ل إبراھیمء مع أُٹھا بخالف قول عائشة: 
عزیدت صلاة الحضر؛'ء مع ان ا حدیث محتمل علی وفق قومٰا أُن لفظ 
:اما تاکید لقصر الصلاة لأن القصر ہو الإشام عندھا مع أنه یحتمل قصر 
ٹی السفر وأتم نی موضع القامة''. 

ا١٣٤۱۱۳(‏ وبعدھا رکعتین ) خالف ما تقدم ا وکلاھما لابن عمرء 
فیمکن أن یژول. ان اراد ھھنا الرواتب؛ وھناك غیرهاء أو الراد مھنا فی 
محل الإقامق وھناك علی ظھر السیر کذا ٹ دالبذنل۶'. 


> ثم یزعمون جواڑ مذا الفرض علی الراحلة ویقولون: لو کان فرضا ما اأدی علی 
الراحلة. 
ٹم ذکر ‏ حشی عن موطإ الإمام حمد؛ بطرق تلفة ات ابن عمر یصلي 

انتطوع علی راحلتہ أینما توجھت بە فإذا کانت الفریضة والوتر نزل فصلی. 

ےس وسر سی ساس سے مر ابی 
الصلاة کلھا علی بعیرہ تحو الدینة ویؤمی براأسە إیماءٗ ویجعل السجود اخفض من 
رکوعە إلا امُکتوبة والوتر فإنہ کان ینزل ہمما فسالتہ عن ذلك فقال: کان رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم یقعلهہ. 

وعن عروۃة أنە ٭کان یصلی علی ظھر راحلتہ حیث توجّھت فإذا نل أوتر؟. 


”' ومو الإامام الشافعی ذہب إلی حواز القصر والائمام ٹی السفر کما لإ ارفا٤‏ ۳۸۸/۳۔ 


”''روی مسلم )۱٦١١(‏ عن عائشة فالت: ١‏ فرضت الصلا ‏ رکعنین رکعنین ٹی الحضر والسغر؛ قأفت صلاہ السفر؛ وزیسد لق 
صلات ا حضر۔ 

”' ملحص من فاظرقاذہ ۳۸۸/۳. 

''ى الفصل الأول عن حفص بن عاصم قال: صحبت ابن عمر !اح 

اذن اشہردہ :۲٢۱/٢‏ وا موا التان ول عند صاحب 8 الإذل٤۔‏ 


نقریر الرفیغ ج٢‏ نا 
آغ٣۱۳٢)(غزوة‏ تبوك ) سنۃة یت 
ْ ( آخخر الظھر اح ) ہذا حدیث معاذ أصرح أحادیث ںی ا جمع 
احقیقیء ہس ا قی ۸ الہذل؛ واتلحخیصه 
أنه حتمل ان اس مو ااسوری و می رین 
باعتبار اج بل باعتبار ان الجمع ٹی الصورہ ال وط ق سرن وق الثانیة 
فی الطریق. 
ء٤1۱۳(‏ اسعقبل القبلة ) قال به الشافعی أو أ مد وم یقل بە 
ا جمھور والحدیثٹ لا یدل,علی الوجوب. 


( قوله: سثة .... ) ٹپ ی الْخطوطة بعد ذلك بیاض قلت: غزوة تبوك وقفعت فی 
رجب من سنة تسع (۹) من ال حجرةء وحکی الحافظ ابن کثیر عن ابن إ[سحاق: أن 
رسؤل اللہ صلی اللہ عليہ وسلم أقام با مدینة ما ہین ذي الخحجة إ لی رجب من سنۃ تسع,؛ 
ٹم أمر الناس ہالتھیؤ لغزو الروم. راجع إلی االبدایة والنھایقہ .٥/‏ 

( قولہ: ا حدیث متکلم فيه ) قلت: قال العلامة السپارنفوري ی :البذڈل؛ 
۳۲٢‏ ى سند ہڈا الحدیث ہشام بن سعد وھو متکلم فیه۔ تکلم فیە امدہ وابن 
معینء والنسائیء وابو حاتمء وغیرھم فضعفرہ کما نی ؛البذل: ۸۲/۱۔ 

( قال به الشافعی ) قلت: وعند الشافعیة فی وجوب استقبال القلٰبة عند الإحرام 
اُربعة أوجە: أصجھا أنە بجب بشرط أن تکون الراحلة سھلة وبیدہ زماتھا: - والسھل 
ان ٹکو الدابة واقفة وایکن انحرافہ علیھا أر تحریفا و کان سائرة وبیدہ زمامہا - 
والثانیی لا بجب الاستقبال مطلقا والثالث بجب مطلقاً فإن تعذر لم تصح صلاته؛ والرابع 
إن کانت الدایة عند الإحرام متوجھة پل القبلة أو طریقه احرم کما ھو؛ وإن کانت مل 
غیرھما لم بصح الإحرام إلا ا ی القبلة۔ کذا ٹی دا حموے٭ ۲۳٣/۳‏ وفدالشرح الکبیر؛ 
للرافعی ۲۱۳/۳. 


التقریر ار قب ۴۳ ۳٤‏ 
1۱۳٤٣١‏ ( علی راحلته ) فی غزوۃ غطفاں کما فی تاریخ ا <خمیس:؛ 
(۳۷)( اریعا ) لأنه تأخٌل عناك علی ما رواہ أ مد" . ود بأنه 

کان مھاجرا فکیف اتال ؟ فصل میجوز 'ستیطان الھاجر ؟. وانکار 

الصحابة دلیل علی و جوب القصر . ۲مرقاۃہ'''۔ 








(قولہ: او مد ) قلت: ولأ مد فی دلك رواہتان: 'لوی أنە یلزم استقبال القبلة 
عند الافتاح ‏ حدیث اُنس ھذاء والثائیة: لا یلرمه لأن ذلث لا یخلو من مشقةء فسقط؛ 
وخبر النبی ‏ ُچ محمل علی الفضیلة والندب. کذا قی : الغنیء للموفق ١/٦۸٦۔‏ 

اما الحنفیة فلم یقولوا بە ٹی اٹنوافل لا عند الافتتاح ولا بعدہہ وأما ٹ الفرائضش 
فقد اشترطوا التوجه إل القہلٰة عند التحریمة. 

( قوله: ا حدیث لا یدل علی الوجوب ) قال الإمام السھارنفوري ى االبذل؛ 
۷۲:: ا٣وب‏ عن ا حنفیة عن حدیث آأئس أنه لیس فيه دلیل علی وجوب اسعقبال 
لقَبلة عند التحریمة علی الدابة بل ختمل أن یکون فعله صلی اللہ عليه وسلم صول 
علی الأولویة إن صح ' حدیث. 

( کما في التاریخ الخمیس ستة ... ) ٹی اللخطرطة ھھنا بیاض, قال تی ؛تاریخ 
الحمیس؛ :٦١٤/۹‏ وٹی السنة الٹاللة للنتی عشرۃ لیلة مضت من ریع الأول علی راُس 
ممسة وعشرین شر من اغجرة وقعت غزوۃ غطفان؛ وھي غروۃ ذي أَمِرٌَ وسماما 
اکم غروۃ أنمارء وھی بناحیة تبد, وھي انتي صلی فیھا رسول اللہ صلی اللہ علبه 
وسلم علی راحلتہ متطوا متوجھًا قّل المشرق. اھ. 


روی امام ا مد تق دہ ٦٦/٦‏ عن ح۔ ال رمی بن أں غیاب: ان عثمان بن عفان رضی الله صسلیغی أربسع 
رکعات فأنکرہ النای عليه فتال: یا آبیا اساس! ان عاشیت مكة عنذ فتہت: رإیں سمعت رسول ال صلی اللہ عليه وسلم بقول: 
من تاعل تی بلد قلصل صلاہ القیما, 

می : 


انتفریر الرمیع ح٢ ۳۳۵٣‏ 


می ےہ اح وو و واوے وھ وے وع ب+ عو صاعےےے اخ ےو ح بے ہعحٌ بے عو پر بی یبمل ہہ 


( أربعا ) قال ابن بطال: اتفق العلماء علی أن ا حاج القادم مکة بقصر الصلاة 
بھا ویمنی وبسائر الشاعدہ لأنه عندھم فی سفر لأن مکة لیست دار إقامة إلا لأهنھا أو 
لن راد الإإقامة بھاء وکات الٰھاجرون قد فرض علیھم ترك القام بھا فلذلك مُ نر 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الإقامة بھا ولا ہمنی۔ 

وأما صلاۃ اللکی بمنی فقال مالك: یتم بمکة ویقصر بمنی؛ وكذلك أُھل منی 
بتمون بعنی ویقصرون بمکة وعرفاتء وھو قول :لأوزاعی وإسحاق: وقالوا: إِن القصر 
سٰنة اللوضعء وإنما یتم بمنی وعرفات من کان سقتا سیا 

وفال الإأثمة الثلالة وغیرهم: لا یقصر الصلاۃ أمں عمکة بعنی وعرفات لاتفاء 
مسافة القصرء وقال الطحاوي: لیس الحج موجباً للقصر لأن لعل منی وعرفات إٰذا کانوا 
حجاجا أنعواء ولیس هو متعلقاً باوضع وإنما ہو متعلق بالسفر وأھل مکة مقیسوت ناك 
لا یقصرون ولا کان القیم لا یقصر لو خرج إٹی منی کذلك ا حاج۔ راجع شرح 
الیخاري: لابن بطال ۱۸/۳ء وحکاہ عنه ابضا العینی ٹ ؛الععدةہ .۱۲٥١/۱١‏ 

۱ ھمناء وقد کان علمان رضی الله عنه مسافراً فکیف آنم الصلاة ہمنی ؟ فأجیب 

بوجوہ منھا ما قال الف أنه تأھل ہناك. وقد بسط الأجویبة الأخری نی فالأُو جز؛ ۰/۳ .٦٦‏ 

( قول: ہل بجوز استیطات امھاجر ) قلت: روی مسلم ٹی ٭صحیحہہ )۳۳٣٣(‏ 
عجن عبد الرچمن بن حمید آنه سمع عمر بن عبد العریز یسل السائب بن یزید یقول: ھل 
نیعت فی الاقامة بمكة ینا ۴ قال السائت سمت العلام بن النضرعی بقول: 
سمعت رسول اللہ 8 بقول: طلمھاجر إقامة ٹلاث بعد الصدر - أي: طواف الصدر 
- بمکةہء وروی البخاري (۳۹۴۳۳) غحوہ, 

قال النووري بی اشرح مسلم؛: :۵٥‏ معنی ا حخدیث: ان الذین ماجروا من مکة 
قب الفتح إلی رسول اللہ کچ حرم علیھم استیطان مکة والاقامة بھاء ٹم یح حم إِذا وصلوها 
بحج أو عمرۃ أو غیرھما ان یقیموا بعد فراغھم ثلاة أیامء ولا یزیدوا علی الثلائد, - 


تلنفریر الرفیم ج٢‏ 

وو کو سی کن فقیل: ا 
والاِعام أو یری القصر بمن کان شاخصا. 

ثم فی الروایة إشکالان: الأول خالفۃ لفظ القصر ى الاّیةء والشاني 
عخالفة فعلھا۔ وا جواب عنھما ٹی :تلخیص البذل؛. 


الٹھاجر بعد القتح من القام بمکة وہو قول ا جمھور واجاز ذلك جماعة حم بعد 
الفتح: مع الاتفاق علی وجوب اففجرة علیھم قبل الفتحء ووجوب سکتی الدینة لنصرۃ 
النبی پچ ومواساتھم له بأئفسھم؛ ولفرارهم ہدیتھم من الفتنة, 
.. وآما لغیر للھاجر ممن امن بعد ذلك فلا خلاف فی جواز سکتی بلدہ لە مکة أو 
غیرھا۔ وکذا ٹی هالعمدة ٢٤/۱۷۱۔‏ 
۱ قال العلامة خلیل مد الأبیتھوي ٹی فالبذل: ۶۳ء ائمنو ع والحرام استیطان 
مکة لا القیام بھا عدة أیام, 
(قولە: نم فی الروایة إشکالان إلح ) قلت: فقال الإمام خلیل ا مد السھارنفوري 
فی الذل: ۲۲۹/۲: استشکل مذا ا حدیث بوجھین: الأول أنه مخالف لفولء تعا ی: 
مز ےک رھ سھسسات 
نإتھا تذل علی ان صلاۃ السفر قصرت, واحدیث نل علی آتھا ‏ تقصر. 
والوجہ الثانی: أنه خالف افعل عاثشةء فإِنہ روي عنھا تھا تدم (کما فی ذہ اثروایة). 
وا جواب عن الاُول أولاً أن الآیة نرلت ف صلاۃ الخوف لا تی صلاة السفر کما 
ہو رأي بعض العلماء ویشیر إليه أقوال بعض الصحابة, رآنا ایا فاز لم یا نزلت غ 
صلاة السضش غ مار لم ایشا فان سی تحدیت آذاالعاط فرعت ن اول خا 
فرضت رکعتین رکعتین ف السفر وا حضر إلا اللغرب فإٹھا وٹر الٹھار ئم زیدت ٹٌ 
ا حضر: اي کا ہاجر رسول اللہ 8چ (لی الدینة فرضت الصلاة رباعیة إلا قی الفجر > 


قتقربر الرغیع ج٢‏ ہصح 
١۱۳ا‏ ( وذلك اربعة بُرُد ) ۔ 
(۱١[‏ شائیة عشر سفرا) . 


- فإنھا لطول القراءة فیھا اقرت رکعتین؛ ٹم ٹرلت آیة القصر بقولہ: فِلَیْسعَلَْکُمْ 
جِنَاحٌ ان ئة تُقَصوا4 فإطلاق القصر عليه ہما کان زید فیھا لا باعتبار أصل الصلاۃ فإنھا 
تدل علی اُن (طلاق القصر عليه باعتبار ما زید فیه ٹی ا حضر لا باعتبار مطلق الصلاہ. 
واما ٹالٹا فإنا لا نسلم ان الراد من القصر ى الآیة تقلیل عدد ائرکعات: بل المراد القصر 
ٹی کیفیتھا کتخفیف ار کان ؛لصلاة من القیام والقراءۃ وائ رکوع والسجو 

وا جواب عن الشاني ان ا جواب مذکور ق احخدیث: وهو قول عروۂ: تأولت 
کنٹ'تاون عثمان رضے اللہ عت؛ فھذا بدل علی و وص رکعتاد 
عندھا أیضا ولکٹھا أُمت صلاتھا بالتاویل کما أم عثمان صلاته بالتأاویل. 

( أربعة برد ) ى الخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: ہہٗرٗدہ جمع ابرید وھو 
شاف ار قافی الا کیا ای ار رکا تالق اف الائر لق انبا 
۱/ء: ھی ستة عشر فرسخاء والفرسخ ثلالة میال, وائیل اربعة آلاف ذراع. 

ثم اعلم اُن العلماء اختلفو' ٹی مغدار ا مسافة المبیحة للقصر إلی تحو عشرین قولا: 
فذھب مالك, والشافعی: وأ مد وجماعة إلی ان الصلاہ تقصر ںی أربعة برد وذلك 
مسیرۃ یوم بالسیر الوسط. قال ابن عبد البر: قدرہ مالك بأریعة برد وشائیة وأربعین 
خلا رقال الشافعی: منة رین مات والأمر متقارب. وقال ابو حنیفة واُصحابہ: اتل 
ما تقصر فيه الصلاة ة ثلالة آیام, قال العینی: اقدروہ بالفراسخ فقیل : شائیة عحخر ورستا 

علیہ الفتوی: وقیل: غیر ذلك. اھ ملخصأً من هالأُوجزہ للمؤلف ۷۰/۲ - ۷٢‏ 

قال نلؤلف رحمه اللہ بعد ما بسط عذاعب الإْثمة: اضر سے سافن 
الکٹیر أن مسافة القصر عند الأئمة الثلالة سیما الالکیة اکٹر من السافة التی علیھا عدراہ 
عندنا ا حنفیة: والمشھور علی أُلسنة الشایخ وھو الظاھر من بادئ النظر علی کتب الفروع 
خلافہ, ووجھه ان مقدار ا میل عندھم آزید من لقدار الذي اختارہ ا حنفیة فتأمل. - 


بضم ا میم وائیم علی الأفصح؛ وبإسکان الیم أي: الیوم اٹجموع 
فیہ: أو بفتح الیم بمعنی الفاعل أي: ا لجامع'''. وق ٭العرفء: قیل: ہو اسم 
اسلامی؛ وکان اسمه پی ال جاھلیة العروبة, 

واعتلف قی اُنھا تی فرضت, فعند ا حنفیة فرضت بمک: وعند 
الآخرین بالہمدینة, 


تی ٭البذلہ :۲٤٢ ۰/٢‏ ھاتان ال رکعتان کانتا تطوعاً فھذا یدل علی أُداء صلاة التطوع فی 
السفر من غیر لزوم, فإن قلت: ھذا ا حدیث معارض ا رواہ ابن عمر؛: قلے: لا 
تعارض بینھما لأنہ ا یلزم من کون البراء ما رآہ ترك أُن یکوت ابن عمر أیضاً کذلك ما 
رآہ تركء وجواب آخر أنە لا نسلم ان ھاتین الرکعتین من السنن الرواتبء وإنما ھی سنة 
الزوال الواردة تی حدیث أبی ابورب الأنصاري. قاله العینی فی ؛العمدة؛ ۱۹۳/۱۱. 

( قوله: اختلف عتی فرضت ) قال فی ؛االعرف الشذي: :۱۱۱/١‏ فرضیة ا حمعة 
عند الأحداف ٹی مکة: لکٹھا م یکن اداڑھا ٹی مکة بسبب عدم القدرة, ٹم ذھب النبي 
صلی اللہ عليه وسلم إل الدینة وأقام قی قباء أربعة عمشر یوما ولم تجمع فیھا لعدم تحقق 
شرط الصر؛ ثم جمع ق الدینة, وکذا قی ٭لفیض؛ للکشمیري ۱۲۰/۳ء وفیہ: ول جمعة 
أقامھا ٹی بنی سام محلة من الدینة. وفصل مولانا الرحوم ا جنجوھی السألة ٹی رسالتہ. 
وقال ا حخصم: ان الحمعة فرضت لپ الدینة۔ 

وقال السیوطی بی ہالإتقان؛ ۱۰۸/۱: إن نرول فرضیة ا حمعة ٹی مكة حین ذکر 
ضابطة اُن ا حکم اللشروع قد یکوت مشروعا قبل نرول آیة کما ٹی الوضوء فإن - 


”می دالععدفا اي .٣۸۷/۹‏ 


انئرر ارقع ج؟ ۳٣‏ 
وذکر أبن القیم قِ دامٰدي: ج اجخمعة تُلاتا وثلائین اخصوصیۂ!'؟] 


بختص یوم ال جمعة بھا. 


- نرول آیة الوضوء إنما هو بعد أت کان انی و8 تصلیء ؤقد یکون بعد تروها۔ --- 

( قولہ: ذکر ابن القیم ٹلائا وثلاٹین ) قلت: قال ٹي ہزاد للعادہ ١/٣٦٭:‏ افصل 
خواص یوم ا حمعة وھی ثلاٹ وئلانونا . فسن خواصے: قراءۃ البی پیٹ ٹی فجرہ 
بسورتی ہا م تنزیل؟: ومعل آنی علی الڑئسانہ إلا أن بعض الأئمة کرہ ا لمداومة علیھا 
دفعاً لتوھم ال جاعلین۔ وقال اہن نیمیة: پُنسا کان النبی ‏ چچ یقرأً ھاتین السورتین نی فجر 
الجمعة لتضمنھما ما کان ویکون ٹی یومھا؛ فإنھما اشتملتا علی خلق آدمء وعلی ذکر 
العادء وحشر العبادء وذلك یکون یوم ا جمعةء وکان ٹی قراءتھما لی ھذا الیوم تذکیر 
للامة بما کان فيیه ویکون. !لخاصة الثانیة: استحباب کثرۃ الصلاة علی النبی قخ فیه وی 
لیلته, ا خاصۃة الثالثة: صلاۃ ا حمعة التی می من آکد فروض الإإسلام. ا خاصۃ الرابعة: 
الأمر بالاختسال فی یومھا وھو أمر مؤکد جدآ۔ وللناس فی وجوبه ثلائة أقوال: التفی؛ 
والإلباتء والتفصیل بین مَن بہ رائحة متاح إِٰی إزالتھا فیجب عليه ومن هو مستغن 
عنه فیستحب لہ. ا لخاصة ا حامسة: التطیٗٔب فيه وھو أفضل من التعطیب ق غیرہ من أیام 
الأسبوع. ا حاصة السادسۃ: السواك فيه وله مزیة علی السواك فی غیرہ. ال خاصة السابعة: 
التبکیر للصلاۃ. الخاصۃ الثامنة: أُن بشتغل بالصلاه والذکر والقمراءة حتی بخرج الاإمام. 
ا خاصة التاسعة: الإنصات للخطبة إذا سمعھا وجوبا فی أصح القولین؛ فإن ترکه کان 
لاغیا ومن لغا فلا جمعۃة لھ, الحخاصۃ العاشرة: قراءة سورة الکھف فی یومھا. ا حادیة 
عشرة: إنه لا یکرہ فعل الصلاۃ فیه وقت الزوال عند الشافعی رخمه اللہ ومن وافقہء وو 
احتیار شیخنا ابن تیمیة, 

'وقد اختلف الناس فی کرامة الصلاۃ نصف النھار علی ثلائة اقوال أحدھا: سے 


”' ووقع _يٍ اللخطوطة: 8خصرصیات٤‏ رخو خطا. 


ہے اع اد سے وط ےچ ے ےم ےو ےت ےس وس ےج وو ہو یی ع یع ےی ہے و ےا ب+۔ءپو+ ہے مءہو“ہسہیبہیوہ٣ى٦+ے‏ وم 


وغیرھا وھو مذھب أی حتیفةء والمشھور من مذھب ا مد. والٹالٹ أنہ وقت کراهة إلا 
یوم ا جمعة فلیس بوقت کراھةء وھذا مذڈھب الشافعي. 
الخاصة الثاتیية عشرة: قراءة اسورۂ ا جمعفہء ود شافقین؛ء أو سبح اسےم)؛ 
واالغاشیقہ ٹی صلاة الجمعة, الثاللة عشرۃ: أنه یوم عید متکٹرر فی الأسہوع. الرابعة 
عشرة: آنه یستحب أن یلبس فی احسن الثیاب الی یقدر علبھا. الخحامسة عشرۃة: أنه 
یستحب فيه تجمیر ا مسجد, السادسة عشرۃ: أنہ لا بجوز السفر یق یومھا ئن تلزمہ اخُمعة 
قبل فعلھا بعد دخول وقتھاء وأما قبله فللعلماء ثلاثة أقوال: اأحدھا: لا بجوز, والٹانی: 
جوز والٹالٹ: بجوز للجھاد خاصة, السابعة عشرة: ان للماٹی إ ی ا جُمعة بکل خطوۃ 
أأجر سنة صبامھا وقیامھا. الْثامنة عشرۃة: أنه یوم تکفیر السیثات, التاسعة عشرۃ: ان 
جھنم تسجر کل یوم إلا یوم ا حمعة. العشرون: أُن فیە ساعة الإجابة وھی الساعة التي 
لا یسال اللہ عبد مسلم فیھا ثیئاً إلا اعطاہ. الحادیة والعشروت: ان فیه صلاۃ ا جمعة النی 
عرث 2د ہین سائثر الصلوات المفروضات محصائص لا توجد ٹی غیرھا مرا من الاجتماعء 
والعدد اللخصوص: واشتراط الإقامةء والاستیطان: وا جھر بالقراءة. واجمع المسلمون 
علی آن الجمعة فرض عین۔ الثانیة والعشروت: أن فیه الخطبة التی یقصد بھا الٹناء علی 
اللہ ومجیدہ والٹھادۂ لە بالوحدائیة ولرسوله صلی اللہ عليه وسلم بالرسالة وتذ کیر 
العباد ہأیامہ وتحذیرھم من بآسہ ونقمتہ ووصیتھم ہما یقربھم إليه ول جنانه وٹھیھم عما 
یقریھم من سخحطہ ونارہ فھذا ہو مقصود الخطبة والاجتماع ھا. الثالشة والمشرون: أنه 
الیوم الٰذي پستحب ان یتفر غ فيه للعبادة وله علی سائر الایام مزیة بأنواع من العبادات 
واجبة ومستحبةہ فاللہ سبحائه جعل لأھل کل ملة یوما بتفرغون فيه للعبادۃ ویتخلون 
فیە عن أشغال الدنیا فیوم ' جمعۃ یوم عبادة ومو فی الأیام کشھر رمضان ف الشھور 
وساعة الإجابة فيه کلیلة القمدر ٹی رمضان, الرابعة والمشروت: أنه ما کان قی الأسبوع < 


رع در ےج ےجب یویب یی ےج جج جج ے یج بیجع ومے موجہ ج دی دججةۃ× عے+ھىتھیپھپے+عىےی+ےىییورووعرھ >٭۔<ھھ ‏ 


جعل اللہ سبحانه التعجیل فیه لی الذسجد بدلاً من القربان وقائماً مقامهء فیجتمع للرائح 
فیه إلی المسجد الصلاة والھربان, الخامسة والعشرون: ان نتلصدقة فيه مزیة علیھا ٹی ساثر 
الأیام والصدقۃ فيه بالنسیة إل سائر أیام الأسبو غ کالصدقة ٹی شُھر رمضان بالنسبۃة ہلل 
سائر الشھور. السادسة والعشرون: أنہ ہوم یتجلی الل ععرٌ وجِلٌ فی لأولیائه للژمنین نی 
ا حنة وزیارتھم لہ فیکون أقریھم منھم أقریھم من الإمامء وأسیٹمھم إلی الزیارۃ أسیقھم آلی 
الجمعة السابعة والعشروت: أنه فسر الشامد الذي اأقسم اللہ به ٹی کتابه بیوم الجُمعة 
فن ابی ھریرة مرفوعا: ؛الیوم للوعود بوم القیامۃء والیوم اللخھود عو یوم عرفۃ 
والشاعد یوم الُمعةء آلحدیث. الثامنة والعمشرون: أنہ الیوم الذي تضزء مدە السموات 
والأارض وا جبال والبحار والخلائق کلھا إلا الإنس والجن. التاسعة والعشروت: أنە الیوم 
الذي ادخرہ اللہ غغذہ الأمة وأضل عنە اأعل الکتاب قبلھم. الثلاثون: نہ خیرة اللہ من أیام 
الإأُسبوع کما ان شھر رمضان خیرته من شھور العامء ولیلة القدر خیرته من اللیالٰی 
ومکة خیرنه من الأرض, وحمد صلى الل علیه وسلم خیرنته من خلف۔ ا حادیة 
والٹلاٹون: إذ ا موتی تدنو رواحھم من قبورهم وتوافیھا ٹی یوم ال جمعة فیعرفون زوارمم 
ومن یمر بھم ویسلم علیھم ویلقاھم فی ذلك الیوم اکٹر من معرفتھم بھم فی غیرہ من 
الأیام فھو یوم تلتقی فبے الأُحیاء والأہوات فإذا قامت فی الساعة التقی الأولون 
والآخرون وأھل الأرضی وأل السماء والرب والعبد والعامل وعمله وا مظلوم وظاله 
والشمس والقمر و تلتقیا قبل ذلك قط وھو یوم ا جمع واللقاء وِهٰذا اکٹر سن التقاٹھم 
يٍ غیرہ فھو یوم التلاق. الثانیة والٹلاٹون: أئه یکرہ إفراد یوم ا جمعة بالصوم مذا 
منصوص ا حمدہ وآباح مالك وأبو حنیفة صومه کسر الاأیام؛ وروی ابن عباس أنه 
کان یصومہ ویواظب عليه, اعالثة والٹلالون: إنه یوم اجتما۶ ج فان وتذکیرھم بالبدإ 
0 وقد شرع اللہ سبحانہ وتعا لی لکل أمة فی الأسبوع ما بنفرغون فيه للعبادة - 


انقریر الرفیع ج٢‏ نگ 

٤[(‏ ہ1۱۳( غحن الآخرون  )‏ الدنیا ( السابقون ) بدخول ال جنة أو 
ا حساب وغیرہ کما هو مصرح الروایات. 

( بید أأنھم ) بمعنی ەغیرہ: من باب اولا عیب فیھم غیر ان سیوفھم 
اخ وب م بمعنی ؛علی:؟ء ا تمع۷ء و امن أُجل٭. 

(ئمھذا) أي یوم ا جمعة کما فسرہ الراوي بقوله: یعتی ہوم _ 
الجمعة 


ا مع الأکبر قیاماً بین یدي رب العالینء وکان أحق الأیام بھذا الغرض المطلوب الیوم 
الذي بجمع اللہ فیه الخلائق وذلك یوم ا جمعة فادخرہ اللہ غذہ الأمة لفضلھا وشرفھاء فشرع 
اجماعھم ى مذا الیوم لطاعته ولن ا شاعم فہ مع الأمم نیل کرامتہ فھو یوم الاجتماع 
شرعاً فی الدنیا وقدرا ق الآخرة, فی سیت 6 الماد ي مدي غیر الصادہ ٠۳٣‏ 
-ء وقد بسطھا ابن القیم ‏ رمہ اللہ بأحسن اسلوب مع ادلتھاء فراجعه لڑاما۔ 
( قوله: من باب لا عیب فیھم إلح ) قلت: وھذا مصراع من یت مخھور من 
قصیدة مشھورۃ للتابفة الذببانيء وأوفا: 
۱ کلیني حم یا أمیمة ناصب ۳ ولیل أقاسیه بطيء الکواکب 
یقول فی ضمنھا: ۱ 
ولا عیب فیهم غیرٌ ان مبُوفهُمْ ٭ بھی فلول من قراع الکتائی!'). 
وھذا من قبیل تاکید للدح بسا یشبه الذم. لأن الفل فی السیف نقص حسی لکنه 
ما کان دلیلا عل قوۃ ساعد صاحبهہ کان من جملة کماله. فمعنی البیٹ: لا عیب فیھم 
اصلا ( دالعمدة ٥۸ء‏ وفالفتح: ح: ۳۷۵۹). 


”'' راحم إِل قدیوان النامقة الذیان٤ .٢- ١/٦‏ 


ہے 


النفریر الرفیع ح؟ ۳ 

( فاخعلفوا إلح ) الظاھر ان ھذا الشرض کان بدون التعیین منە 
لہ ٠‏ سے ٰ ۲ 
تعالیء بل أمرھم أن یستخرجوہ بافکارھم؛ و اوجب علی کل قبیل اتباع 
ما اُدی إليه اجتھادہ. 

ویژیّدہ تعین ا حمعة عن أمته عليه الصلاة والسلا ما صحعن ابن 
سیریل قال* جمع أھل المدینة کے مفمرع جو وقبل نزول ا ححمعة 
حیث قالت الأنصار: إِن ا للیھود یوما تجتمع فیهہ وللنصاری أیضاء فلنجعل 
زا لذکر اللہ فیەء فاجتمعوا عند آ اأسعد بن زرارۃ(''ا. 

( تولہ: الظاھر أن ھذا الفرض إخ ) قنت: ھذا ملخ ں ما قٴ ٢رقاقا‏ ۲9/۳ 
ہو و و کے پوو ا خص من قین: أي فرض 
ایس اف یستخر جوہ 00 وعینوہ عتاس وو حعق 
ما اُدی إليه اجتھادہ صوایا کان أو خطا کما فی المسائل اخلافیة؛ فقالت الیھود: یوم 
الست لأنەہ یوم فراغ رقطع عمل,؛ ٦ن‏ الله تعائی فرغ عن خلق السموات والأرض,: 
فینبغی أن بنقطع الناس عن اأعمام, ویتفرغوا لعبادة مولاہم. وزعمت النصاری ان 
راد یوم الأحد لأنه یوم بدء ا حلق اللوجب للشکر والعباد فھدی اللہ السلمین 
ووفقھم أاٍصابة حتی عینوا اخمعة. 


کنا اثیات 'غمرۃ تی والصّف8 کما سبأز: وھو الصواب: ووقع ٹ نخطوطد وقالمرقاۃہ ۳۹۸/۳: 8معد) بحذف اطمرة, 


وااگٹر رواہ بد لرازاق فی قاطلصف؟ ٢۲١ ٦٤:٤ ١۹/۳‏ من اس سیرین قال: جمع أھل الدیة قبل اُں یقدم رسول اللہ 
وضل ان نول ااشمعد وجم الذین جرھا اخمعق غقالت الأنصار: سییرد یرم جنمعوں فیه کل سبعة ایام وثلنصاری أہضا 
مل ذلك: فهلعٌ| فلنحمل یوما تحدمع ونذکر اللہ ونصدی ونشکرہ فیہ۔ -“ ار کما قالوا- فقائرا: ورھرڈ رون ای 
لنعماری: فاحعلوہ ہوم العروبة - و کانوا ہسمون یوم الممۃ یوم الھرویة - قاختمعوا إِل اسعد بن زرارۃ فصلی ھے پوشے 
وذکرھم سوہ اشتعق خی اجتمعوا إلیەہ انح اسعد بں زرارۂ لحم شا فنعدوا ونمشوامن شاۃ واحدت ردلك ثقلتھم قانرل 
اللہ نل ذلك بعد ذلك ٭٭ إذا ثُودوِي لکل پوٗ امو را لی کو الو [ اخمعہ: ۹]. [ رضوان الل البدارسی ]. 


انفریر اٹرنیی ج٢ ٤٤‏ 
ویؤیدہ ما أحرجہ !بن أيي حاتم عن السّدٌي: ان اللہ تعالی فرض علی 
الیھود ا جمعةء فأبوا وقالوا: یا موسی اجعل لنا یوم السبت!'!. 

( فیه تبع ) باعتبار ہذہ الأیام الثلانة وإن کان أُول الأیام خلفة یوم 
الأحدء وآخرھم یوم السبت: وائضلھم سط یوم الۓیمعة, 

(۱٢۳ ٦(‏ خیر یوم ) آشکل فیە ان بعض ما ذکر لیس بخیر علی 
ائظاھر کما تری. وأجیب بأن الخیر باعتبار عظم الأمور. وقیل: لاء بل 
آلخیر ٹی کل الأمورء أما اللڈولان فظاہر, واما 'فیه حرج منھاہ فھو خیر 
ایض نظھور الأحوال من المبطل والمُحق._ 
وقیل: لکونہ 7 للخلافة وإنزال الکتب الشریفة. وقیل: لنعبادة 
وھی غرض ا خلقۂ. وقیل: ذکرہ تنبيه لی تعظیم هذا الیوم با حافظة عن 


1 
س 4 


(ولا تقوم الساعة ) ھذا أیضا مثل !لأول فَعُد فی اٗحیر لآأئه اللوقف 
الافخم لٰن ہو ی اخلائق اکرم. 

( ذکرہ تنبيه إلی تعظیم إلح ) قلت: قال انا ري ٹی دامرقاف ٦٤٤/٣‏ : ویمکن أن 
یقال: إه ما وفع منە ا حریمة ٹی ھذا الیوم للوصوف بالعظمة 'ستحق الإخراج من علو 
امرتبةء فففيه تنبیيه وإیماء نبيه إی تعظیم ھذا الیوم با حافضة عن السیئة والمداومة علی 


7 رو این ای حاقم فی نفسیر1ۃ (۵ )۱۳١‏ کر اس یں فولہ: نا خی المیت علی الئیں اشنا ےک قال لن 7 


فرض عغَلٰی الیھرد ابکرہہعد : فاہرا وقالو' ز یا موسی ٠‏ نہ لم مس وم سیت شیئاء فاحعل لیا اف فلما حعل عَلْہ یلست 
آستحلو! فيه ماحرم عَيْهم. رضران اللہ اانسماں انارسی ], 


قرب الرفیع ج٢‏ پٹ 
نت ئم اُشکل علی الروایة أفضلیة عرفةء واختلف بی أفضلیتھما علی 
الآخرہ لکنە علی الإطلاق. وأما إذا قیل أفضل أیام السنة فھو عرفة وافضل 
أیام الأمبوع ا جمعة۔ وقد جاء أفضلیة یوم التحر أیضأء والتفصیل فی حله. 

(۱۷ لُساعة ) اختلف ٹی وجودھا ورفعھا وتعیٹھا علی این 
وأربعین قولاّ؛ ومٹھا جمھور الشافعیة إلی أنھا وقت ا لجمعةء والحنفیة إل أنھا 
بعد العصرہ وا حتابلة إلی انھا فیھما غیر منعین, والتفصیل ى الطولات من 
٥الیڈلء‏ ودالفتح؛؛ ودالزرقانی؛ وہالعینی). وقال القاري: أقواله تبلخۃ 
مخسین, لکن لم یعدھا. 


( قوله: اختلف ق أفضلیتٹھما ) قال ؛لشاري ٹی ؛االقیض ؛ )۱۲٢١١(‏ ٹی حدیث 
أبي عریرة :أفضل الأیام عند الہ ا جمعةہ: ھذا بالنسبة لأأیام الأسبو عء وأما أفضل ایام 
العام فعرفةء والنحر؛ وأفضلھما عند الشافعی عرفة للأن صیامہ یکفر سنتین وما من یوم 
یعتق اللہ فیے الرقاب آکٹر منه فیە: ولأن ا حق سبحانه یاھی ملالکٹە بأھل الوقف: 
وقیل: الأفضل یوم الٹحر ففيه الضر غ والتوبة وٹی النحر الوفاده والزیاد8. 

( قوله: اختلف پي وجودھا إلحخ ) قلت: ث ھذہ الساعة اختلاف ھل ھی باقیة أو 
رفعت ؟ فقال قوم: قد رُفعت؛ حکاہ ابن عبد البر ٹی دالاستذ کارہ ٠۰/٢‏ وفال: ھذا 
معاویة قال: قلت لی هریرۃ: زعموا ان الساعة التی فی یوم المعة لا یدعوا فبھا مسلم 
إلا استجیب لە قد رفعت: قال: کذب من قال ذلكء قلت: فھی ٹی کل جمعة استقبلھا؟ 
قال: نعم۔ 

قال ابن عبد البر: علی ھذا تواترت الآتار؛ وبە قال علماء الأمصار۔ 

وذکر العیني عن ہکتاب این خی عن حمد بن کعب القرظي: أن کلباً مرٗ 
بعد العصر ثی مسجد رسول اللہ ہچ فقال رجل من الصحابۃة: اللھم الہ فمات ہے 


انتفرہر الرقیع ح٢‏ ای 





اع ح٤عھ‏ و اب ے٭ع اع وچ وھ ےچ ےی اوح رر ےو ےجو بے بے + حج۔ لیے +۱ + دیع وعویوددےرمەم 





ات شاف اشمای رمتہ شی کا متا ہے 
استجیب+, ( ؛العمدة: ۱۸۲/۱۰)]. 

وقیل: إتھا موجودۃ لکن فی جمعة واحدة من کل سنة۔ وقیل: ہُنھا مخفیة ِی جمیع 
الیوم کما اأخفیت لیلة القدر ٹی العشر. قال ا حافظ: ومن حجة ھذا القول تشبیھھا بلیلة 
القدر؛ والاسم الاعظم؛ واخکمة فی ذلك حث اناد می کروی الطلبہ 
واستیعاب الوقٹ بالعبادةء مخلاف ما لو تحقق الأمر قِ شی من ذَلك لکاڈ مقتغیا 
للاقتصار عليه وإھمال ما عداہ۔ وقیل: غیر ذلك. 

وآما الکلام فی تعینھا فطویل جدا لا یسعه ھذا المختصر فنعرض عن ذکر: وإن 
شثت الوقوف علیہ فراجع (إلی :الفتحا (۸۹۳) و؛العمدة* ۱۸٦/٠١‏ (کتا ب اخُمعة: 

ماأقاف رق تی مض اتا ان ۹ء وشرح انزرقا سا سو 
وراجع أبضا ؛وجز السا ك' 7 ا ا کی ا 

فقال فيه ٹی آخر البحث: ںی تقھاریر المشایخ: ان الراجح عندنا ا حنشفیة ھو آخر ساعة من 
العصر؛ وعليه عمل والدي المرحوم؛ فإنه کان لا رج من السجد بعد العصر حتی 
یصلی ا مغرب ںی یوع ا جمعة. وق 'شرح الشباہہ عن 'یتیمیة أن الدعوۃ المستجابة ى 
یوم اخُمعة ٹی وقت العصر عندنا علی قول علمائنااھ. واختارہ جمع من المشایخ, اھ 

( قوله: أقوالہ تبلغ حمسین ) قال القاري :٠٤ ٤/٣‏ فیھا أقوال آخر تبلغ امحمسین 
کما ى یلة القدرۃء لکن قال العسقلائی: ماعدا القول باتھا ما بین جلوس الإمام 
زسلامه۔ والقول ہأنھا آخر ساعة من یومھا: إما ضعیف الاسناد أو موقوف استند قائله 
یل اجتھاد دون توقیف وطریق تحصیلھا بیقین ان ینقسم جماعة یوم ا لجمعة فبأخذ کل 
مٹھم حصة منه بدعو فیھا لنفسه ولأصحابہ أو بأن یلزم قلبه ستحضار الدعاء من 
فجرها إٰی غروب شمسھا. 


اننقر پر ارقیع ج٢‏ ك۴:۲)؟ 
( خفیفة ) إشارۃة إِلی القلة باعتبار لیلة القدرء وإلا فجاء ٹی خبر عند 


ان حبان وا خاکم: ە٭أن یىوم ا حمعسة انتا عشرة ساعة فیا ساعة؛ 


ا حیدیٹ۱۱2. 

( قائم یصلی ) أي: یدعوا عند ا حنفیة لأن منتظر الصلاۃ ٹی الصلاۃ 
کما سپاتی(١۱.‏ 

(]۱٣٣۸[‏ ھی ما بین أن بجلس إ ح ) هو حتار الشافعیة. وأورد عليه 


القاری ان الصلاۃ تختلف اوقاتا فی 0+( فإذا اختلفت باعتبار الصلینء 
فإذا اختلفت باعتبار الساجد فصار من باب اأحوال الإجابة دون أوقاتھا. 


اخ ختصرا, 
. قلت؛: الڑیراد لیس بوجیەء فإن لیلة القدر أیضا تبدل بتبڈُل الأماکن 
کما هو ظاھر۔ 


([۳۹]( فیه عبط ) قیل:؛ ہو بمعنی ەأخحرح: المذکور؛ وقیل: هو 
اللأرض, 
سو ىر وت کما وردعن (ابن عَمُروا' 


رواہ نشاکم لٍ 3شتدر ك٤ ٦١٤/٤‏ عن حابر بن عید الہ عن رسول اللہ ا عال: <٭ ہوم امعة انتا عشرة ساعق ولا بوحد 
بد مسلم پسال اللہ شیئاً إلا آتاہ اللّ فالئیسوھا آخر للساعق بعد العصر 4, و م احدہ عند ابن حبانء نعم رواہ ہ ایض النساتی فی 
ای٤‏ (۱۳۸۹))ء رل 8 اکبری) (۱۷۰۹): وصحسہ اخماکم علی شرط مسلم ووافقہ اللھي. [ رضوان الہ النعمان ای 
غفر اللہ لە ولوالدیہ رنشایِئه ]۔ 

”' اي فٍ اول الفصل الاب اق محادلة أبي ھریرۃ وعید الله بن سلام, قلت: وثقدم أیضً لی الفصل الأول من باب الساحد بسرقم (۷۰۲) 
سن حدیت أي ھریرة: اولا یزفل اأُحدکم پ صلاھ ما اننظر لصلا17۔ ۔ 


النفریر افرفیع ج٢‏ ۸ 

( من حین تصیح ) یشکل عليه ان طلوع الفجر من المشرق مشعر 
بن اللشمس تأتي من تلك ا جھة فکیف بیقی الشفق ؟ اللھم إلا ان یقال: 
أنھم نخافون لنھا تکون علی خرق العادۂ۔ 

(شفقاً من الساعة ) أي: القیامةء فکاأنہ مأخذ من قال: إن الساعة 
پل الطلوع لان الدابة إذا تصیح فی مذا الوقت فالاإنسان ول بالعبادة. 

۳۱ قد آرمت ) بفتح الراء او کسرها بمعنی: بلیتء وبٔروی 
ُرمتٗ ببناء ا جھول أي: ضر تا وقیل: خقف منه أرمّت کظلّت:؛ 
وقیل: بتشدید المیم وسکون التاء علی مجھول الغائب أي: صارت العظام 
رمیماء , 

( قال ) اوس الراوي۔ 

( یقولوت ) الصحابۂ ٹی معداہ. 

(٣۱‏ اعظم عند اللہ من یوم الأضحی ) بُشکل عليه ما ورد أن 
٭أفضل الأیام ند اللہ یوم النحر)ء ذکرہ ٹی ٢البذل؛.‏ 
عن الشوکانی فی ؛الئیل: ۲۹٥۰/۳‏ قال: قد جمع العراقی بأن امراد بتفضیل ا جمعة باللسبة 


حدیث أفضلیة یوم الجمعة آصح. ہے 





ووع ق السطوطة: ۃ لابن غُتر8 حذف الراو: وہو میبی علی ععااٌٗ وقع فی قللرفاۃۂ ٥۰٥٤/٣‏ ؛ والصواب ما انم والحدیثٹ 
روہ ال اکم تی فالستدرك٤ ٥٣٢/٤‏ والیھقی فی 2الشحب٤‏ (۹۷۳۰۰۹)۹۸)ء: والبغوي فی ا شرح السەہ )۱٢١١(‏ کلهم من 
اي عبد الرحمن قْبلَي عن عہد اللہ بن مُرو عن الیي صلی الل عليه رسلم قال: انحفة للومن للوت1؛ وابو عبد الرحن ایی 
من تلامی این غٌسرو بن العاصیە لا ابن عُمر بن اخطاب. [ رضوان الل البنارسي ] 

'' رواہ اس حبانَ تا لی ؟صحیحه4 (۲۸۱۱) عن عید الل بن قرط مرفوعاً؛ ٭أفضل ایام عمند اللہ ہوم النسر ویو القر8, 


انقریر الوقیع ج٢‏ اش 
( مس خلال ) لیس للحصر کما تقدم عن ؛اشدي: ان فیه ثلاث 
وثلائین [حعصوصیۃا'']. 
ا٦۱۱۳‏ وی آخر ٹلاٹ إخح ) قال القاري: ى العدول عن آخر 
ساعة إِلی هذا إشارۃ إپی انحافظة علی تلك الساعتین ا تقدمتین. 


قلت: قال الخوکائی فی آخر انضحایا من دالنیل؛ :۱۹۲/٥‏ یعارضے أیضا ما 
اخحرجه ابن حبان عن جابر مرفوعاً: :ما من یوم أفضل عند الله من یوم عرفةہ اُدیث: 
قال: قد ذہیت الشافعیة إی أنه أفضل من یوم التحرء ولا یخفی الباب لیس فيه إلا ان 
ہوم النحر اعظم: وکونە اعظم - وإِن کان مستلزماً لکونە أنضل - لکٹه نیس 
کالتصریح بالأفضلیة کما ٹی حدیث جابرہ إذ لا شك ان الدلالۃ المطابقیة آقوی من 
الالترامیة فإن أمکن ا جمع بحمل اعظمیة یوم النحرعلی غیر الأفضلیة فذاك وإلا یمکن 
فدلائة حدیث جابر علی أفضلیة یوم عرفة أُقوی من دلالة حدیث عبد الله بن قرط علی 
اأفضلیة یوم التحر. 

قلت: حدیث أفضلیة یوم النحر ذکرہ الش وکانی عن أ مد وأبی داود بلفظ: 
ناعظم الأیام؛ إلخء ثم بنی عليه ا جوابٌّ ولکن ا حدیث عند ابن حبان بلفظ: :أنضل 
الأیام إلح کما تقدم فی کلام الؤلف مه ال وخرجتہ انا أیضا قی ا حاشیة عن ابن 
حبات؛ فعلی ھذا بنتقض ال جواب الأول, 

( قولہ: تلك الساعتین ا لتقدمتین ) قلت: نص القاري نی :المرقاۃہ :١١٤٤/٣‏ لعل 
المدول عن أن یقضول: ہوتی آخرضا ساعة من دعا اللہ إح) إشارة ہل ا حافظۃ علی 
الساعتین قبل تلك الساعة لق ربھا. واللہ أعلم. 


جا ہار ہہ 


”وق الخطرطۃ: اخصوصیات٥‏ سیل قلم, 


باب وجوگا اي اعۃ 

امعت الامة علی فرضیتھا إلا شٍرزمة قلیلة ققالوا بکونھا علی 
الکفایۃ!١!.‏ . وصرح أصحابنا أنه آکد من الظھر, 

۱۱۳۷۰( أو لیختمن اح ) قیل: هو إعدام اللطف والتوفیقء وقیل: 
خلق الکفر"!. 

ا۱۳۷۱]( الضمري ) ون :الرقاق:: الضمّیري بالضم فالفتح والیاء 
وقال: ھکذا فی النسخ کلھاء والصواب الضتَمْري کما فی الإأصول!١.‏ 

ا٤١‏ ۱۳۷) ( فلیعصدق ) لیس لرفع الاإثم؛ بل لن الصدقة تطفےء 
عضب الرب: فلا بنائی خبر: ؛لیس ھا کفارۃ دون یوم القیامقا!'. 

( بدیتار ) علی وجے الام فلا پناٹی خبر ؛ ابی داودہ بلفظ: 
ادرھم۴. 
برفع إلم التركء آي: بالکلیة حتی لا ینافی خبر: ہمن ترک ا لجمعة من غیر عذر م یکن نما 
کفارۃۂ دون یوم القیامة وإنما یرجی بھذا التصدف تحفیف الإئم وذکر الدینار سے 





0و وراحع تنٹح 'لبار ی۹ لاہن ر حب ا-حضلی ۳/٣‏ 


” وحر قول اکثر مکلمی أعل الیتة کما ٹل ۸الرقاة؛ ,۱١٤۹/۳‏ 

و رفا؛ ۰/۳ ٤٦ء‏ وفبہ: احتصف ىٍ امہ ففیل: آدوعء وقیل: عمرو یں بکرہ وقبل: جادقہ وقیر: عمرو بن ں بکر؛ ومسو 
صحای وله حلبے واحد؛ کین پوم احمل. وفال ٹی 2اإاکمال 4: امہ کت وقبل: مہ وھت, وذکرہ الحافظ ق ‏ الصسابڈا 
۷ وقال: کات له صحبق, 

5 ہذ' الأئر ذکرہ القاری من ایں حجر ۔ فلت: رواہ الامام عبد الرزا3ء لی ۱٦۷/٣ ؟٢فنصلا ٥‏ عن لیٹ عں الحکم فان؛ سی 
ٹر الهہعة ہوما واعد' تکن له کفارۂ دون یوم القباہفگ 

روی اہو داود نی ٭السنن٤ )۱٠١١(‏ عن قدامة بن ویرڈ مرفرعا: لامن فائتهہ اضمعة من غور عذر لقپتصدق بدرعم آر د_صب 
ترہم آو صاع حنظة ثر نصف صاح8., ولکن الإٴمام آبا داود تکلم عليه, 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۱ ۴۱ 

ا۱۳۷ (علی من سمع النداء ) وھو الأذان, وا حمل علی 
أالبوي!''ا بعیدء فالظاھر أن یقال: إن ال جمعۃ واجة علی من کان ٹی 
موضع بینە وبین الصر مقدار بلوغ الصوت کما سیأتي عن أَيي یوسف۔. 

قال فی 8النیقہ: من ہو فی أطراف الصر ولیس بینە وین الصر فرجۃ 
فیجب عليه وإن کان فرجة من المزارع وغمیرہ فلا جمعة عليه وإِن کان 
یسمعء وعند حما۔ بجب إن سمع۔ اھ. واتفق مالك وأ مد علی أُنھا لا 
جب إلا علی من سمع النداء. ؛مرقاذ*". وقال ٹی :امیزانہ: جب ا حمعة 
علی من سمع النداء إن کان بی موضع خارج عن ا لمصر عند الثلاة دون 
الإمامء فتأمل. وٹی ە0المّرف؛: إن للحنفیة فیه شانیة أقوال, 


- ونصفه لیا لأکمل, فلا بتلقق ذکر ندرھم آو تصفہ وصاع حنطۂ آو تصغه ق 
روایة أبی داودء لأت هذا البیان أدنی ما بحصل یه الندب. 

( قوله: للحنفیة فيه شانیة أقوال ) قال الإمام الکشمیري تی هالعرف الخذي: 
٦‏ ء۔ : فغیھا شائیة أقوال للأحناف ذکرھا الشرنبلانی فی ہرسالتہ؛ء منھا ما نسب إلی 
ای برمست قفریشا روا کی امةعلی تی آقات علی لاق ایام 
موضع إقامة ا جمعةء وا مسافة الغدویة أن یعود الرجل قبل الغروب لٰلی بیته بعد أداء 
ا جمعةء ومنھا ما قیل: إنھا لا تجب إلا علی سکان موضع إقامة ا حمعة ومنھا اُنھا 
واجبة علی من یسمع الأذان من غیر سکان موضع إقامتھاء والأرجح مو ھذا فإنه 
مؤژید لفتاوی الصحابة. 


”' وھذا تٍ الخطرطة غیر واضح واللّہ من 3اارقاۃه ٦١٤/٣۳‏ غفیہ: وھو الأدان أول الوقت کما ہو الآن تی زمانناء زادہ عثمان 
رضی اللہ عنه لینتھي الصوت إِل تواحي الدینة. تم فال: وحمل الحدیث علی النبوي علی عذا العیٰ بعید حسدا۔ [رضسوان ال 
السمان التارسی ]. ۱ 

و اعنیة اللصلی4 مع شرح الخلمی ص: .٦٥٥‏ فلرقادہ ٦٣۲۲/٢‏ 


انتفریر الرفیع ج٢‏ ۲ 


(۱۳۷] ز آواہ اللیل ) قیل: معناہ إن کان یمکن الرجوع إ ی وطنه 
بعد الصلاۃ فیجب علیہ؛ قال ابن الەمام: اختلفوا ٹی توابع الملصرء فعن أبي 
یوسف: إن کان موضع یسمع فیه النداء وقیل: بمیل وبمیلین وبستة أمیالء 
وقیل: إن أُمکنهە أن ببیت ٹی أھله. ؛ا لمرقاۃ:. 

قلت: وقیل: معناہ إقامه اللیل ٹی ائلہ أي× يك رت عَنَيدا 

۷( علی کل مسلم ) فيە رد علی من قال بالکفایة. 

(نی جماعة ) اخعلفوا ٹی مقدارھا فقال الإمام | ابو حنیفة |: ثلائة 
سوی الامامء وقالا: انان سواہ. وقال الشافعیء وأحمد: لا بد من أربعین 
رجلا. وقال مالك: تصح ہما دون الأُربعین. :مرقاۃ× وسیزان:٢'.‏ 

( أربعة ) لیس للحصر للمسافر و غیرہ کما سیأاتي!''. 

( عبد ملوك ) بە قال الأربعة إلا فی روایة عن أمد. 


فعن أبي یوسف إن کان ال موضع یسمع فیه الشداء من الصر فھو من توابعە؛ وإلا فلاء 
وعنه کل قریة متصلة بربض اصرء وغیرُ النصلة لا؛ وعده تھا تجب ل ثلاثة نفراسخ؛ 
وقال بعضهم: قدر میل, وفیل: قدر میلین؛ وقیل: سنة أمیالء وعن مالك: ستة: وقیل: 
إن ایکنە ان بحضر ال جمعة ویبیت بأھله من غیر تکلف تجب عليه ١ا‏ جمعة: ولا فلا۔ فال 
تی 'البدائع؛: وهذا حسن, اھ وحکاہ القاریي فی ىامرفاۃہ .٦٢٤/٥‏ 

( قوله: به قال الأربعة ) قال النووی ٹی 'شرح اللهذب: :٦۸۰/٤‏ لا جب 


٦‏ رف1۶ ٦٤٤/٣‏ ولم أحد کتاب مللبزانا؛ وا مذہب العافعیة واختابلة کذالك ل ٭اضمرع٤ ٠۰٥/٤٥‏ راالفیہ 
۲ػء وق 8اشسو ع8: قال مالك؛ لا یشترط عدد معینء بل بشترط ماعة تسکن بھم قریة ویقع بیتھم السع والسشرام ولا 
بحصل بثلالة وأریمة وغرھم 

أي: تی آخر الفصل الثالٹ من حدیث حابر, 


النقریر الرقیع و ج٢‏ ۳) 
( او صبي ) وت معناہ اٹجنون۔ 
(مریض ) فیه الإأحمی عند الإمامء دون الثلالہء وصاحبیہ, عمرقاق ), 
ا۱۳۷۸( یتخلفون ) أٹکل عليه ترك ا جمعة عنہ صلی اللہ عليه 
وسلم لمذہ اللصّلحةء وأیضاً التحریق بالٹنار۔ وأجیب بوجوہ ذکر بعضّھا 
القاری منھا جواز تعدد الحجمعة۔. 
۱۱۳۷۹۱ ثلاکاً ) أي: ترك اجق اکا 


العلماء وھو قول مالكء وأھل الدیئة وأمل الکوفة: وأ مد. اھ. وعن مد روایة 
أخری: تجب علی العبدہ ولا یذھب من غیر إذن سیدہہ کما فی اللغتی؛ ۱۹۳/۲. 

( قوله: فیە الحمی ) قال اللووي ٹی :ا حموخ٭ ::۸٦/٤‏ الحمی إذ وجد قائداً 
کےا لو اشن وع و فا ار سو قاط یہ مت مفسل 
نلعیتاء ومن قال بوجرپ الد علی الاممی اللی مد قائدا اق وا واہو 
یوسفء ومحمد: وداود. وقال ابو حنیفة: لا تجب. 

( اجیب بوجوہ ذکرھا القاري ) قلت: قال الفاري فی ؛الرقاۃ٭ ٣٦٤٤/٣‏ نقلاً 
عن السید بادشاہ رمہ اللہ: القصود التخلیظ وا مبالغة دون الحقیقةء علی أنه بجوز ترکه 
لی بدل لمصلحۃ ضروریژ إذا آدی إليه الاجتھاد ولکن الإحراق إنما یتصور إذا کان 
غلفیم جحوداأء رما وم بل سے ام یالتحریق. وقال القاري: لا یلزم من جعل 
الخلیفة ترك فرض ا١‏ جمعۂ مطلقا فإانه یتصور تکرارھا کما هو الآن من المسائل 
الاجتھادیة اخلافیة, 

قال: ونسخ ا مم بالتحریق غیر معروف عند أھل التحقیقء ٹعم ا جمھور علی _ 
منع تحریق الال واجمعوا علی منع تحریق غیر التخلف: والغال. 


٢ءء‏ و لیس فی ذکر ملحب الأئمۂ اثلالة, 


انقرم افریع ح٢ ۳٣‏ 
باب التنظیف والتبکیر 

۱(۱ او یمس ) للتردُد أو للتنویع. 

(من طیب بیته ) فيه إہماء إ ی اھتمامه ٹی البیت. 

( فلا یفرق إ ح ) کالوند والوالد, أو الصاحیین, أو بین این لا فرجة 

( إذا تکلم الإمام ) قال الإمام؛ ومالك بوجوب الإنصات سمع أم 
لا, وقال أحمد والشافعي بوجوبهە علی السامح: وباستحبابه علی غیرہ. 
٭المرقاۃ: ہاللمیران'''. والحدیٹ بعمومه دلیل اخُنفیة. 


ز النظطیف 1 اأي؛ تطھیر الٹغرب والیدت من الوسخ والدرن؛ ومن کماله التدھین 
والتطیب۔ 
والتبکیر: قال ٹی هالنھایقہ: بکر - بالتشدید -: آتی الصلاۃ ٹی أول وفتھاء وکل 
من آسرع ا ی شیء فقد بکر إليه. کذہ تی :الرقافہ .٦٢٤/٣‏ 

( فولہ: قال الإمام إح ) قلت: مذہب ا حنفیة أن الحخطیب إذا شرع فی اخطبة 
جب الاسٹماع والإنصات علی من سمعه؛ واما من بَمٌد من ال خطیب ول یسمع ففيه 
خلاف مشاتججنا کما تی :ال سوطہ للسرخسی ٢/٦۲۲ء‏ و؛البدائع؛ ۳۷/۳ فقال حمد 
بن سلعة البلخي بالإنصات: وھو امروي عن أبي یوسف: وھور محتار أبي بکر الیخاري؛ 
واجاز نصیر بن یی قراءة القرآ سرٗاء وا حکم بن زھیر کان ینظر في الفقه وھو من 
کبار اأصحابنا رکان مولعا بالتدریس. 

وقال السرخسی: فإن کان بحیث لا بسمع ال خطبۃة فالظاھر نہ یسکت لن 
اللأمور بە شیثال ٠‏ الاستما غ والاِنصات:؛ فمن قرب من الاإمام وق قذر عليیھما: ومن >> 


”فلے: مذھب الامام: رمالك لی 8 الرفاۃہ4 ۲۸/۳ء وآما مفعب اأحمد وانشافعی فلس فیەم فلعلم ىے فاظبزانق) رم آحدہ, 


ٹم الاانصات عند الاإٴمام با خروج وعندھما بہدءع اجخطِۃ: کما فی 
٭اخدایةء!'۱. 
( ا جمعة الأآخری ) می التقدمة کما هو مصرح ي روایة :أبي 


الاىیة ٹی أول الفصل الثانی. 

ا۱۳۸۲( من اغتسل ) تقدم الاختلاف تق ان الغسل للجمعة أو 
الیومء وی أن الغسل واجب أم لا ذیل ا حدیٹ!؟'. 

( فضلٌ ثلاث أیام ) بالرفع عطف علی ہما وباجر موی می متا 

إذا اسارع سوہ حمة ال ملح ہی تی ٹون ععحشراء وما إذا اُخذ 
من یوم جمعة إليه تصیر إحدی عشر یوما. :لعرف۱؛. 


امختار؛ :۱٥۹/۲‏ بجب عليه ان یسٹمع ویسکت بلا فرق ہین قریب وبعید ٹی الأصح. 
ورکذلك مذھہب مالك کما فی ہالدوئةہ ۲۴۰/۱ء وەہبدایة اٹحتھدء .۱٦١/١‏ 
( قولہ: قال أمد والشافعی بوجوبہ إلح ) قلت: أما مذھب ا مد فکما قالء وکذا فی 
االخنی ۰/۲ للشیخ ا موفق. رأما مذھب التافعی فذکر انووي ق دا حمرے: ؛إ٢٤:‏ 
: اع الاسات سعحت اقاء ولا غرم لکل وکذا ٹی ٭حاغیة ا حمل: .٥٤۷٤/ ٥‏ 
( قول: إذا اعذ إحج ) قلت: ونص الکشمیري ٹ :العرف٭ ۱۱۳/۱: اي من 


صلا جمعة لی لی صلاة جمعة لتکون عشرة أیام مع تلایةۃ آخ ول اُردنامن ہوم جمعة لی 
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فت تصیر الأیام بزیادہ تلائۃ أیام (حدی عشر یوھا, 


٦‏ واقدیدة ۸)۷۱۔ 
”' تب في الخحطوطة بعذ ذلكِ رقم الصفحة من سخة المشکاۃ اصدیق وھو حیت اہن عمر! ۸ إڈا جا آح کم خمعة 
فیفٹسل۸؛ تقدم الکلام یہ تٍٴ شرح الولف وفیما علقت ہنا قی ُرل ناب الفسل ا سنوں (صی؛ ۵٥‏ ح: .)٦۴۹‏ [ رضوات اللہ 
الیسارسبی ء غفر اللہ لم], 


مسسسصسوہ٤ٛإم|أسسسدحسکسػججھهھصس٤حصحطجچآت[چٗےُ9پپہ‏ چس سمصحفت ہس بھ: ھے ہے 


١۳۸۳‏ (فقد لغا) أی: کت ن تکلم بالبا اطل او عبث: أُو مال عن 


اظرر ارت جک ح۲ وو یں 


انصواب. 

(1۱۳۸٤‏ مٹل ا لمھجر إح ای الرائح عند الشجیرة؛ وقیل: ٹی 
الصباح۔ 

ثم ٹی روایة ڈالنسائی؛ زیادة: ؛بطة وعصفور تکلم فیھا. 


سم الساعاٹ ضنلد مالك من لزونل صرح به الَزرثای ٹی ٭شرح 
الٰوضطإ. وعند ا جمھور من الا ح۔ ذالعر ف۷ 
ٰ ح 


( قوله: ثم ٹی روایة النسائی زیادة بطة إخح ) قلت: ری الَنسائ الات یٹ غن 


ِ 


أبىي ھریرة (۱۳۸۰: وفیه ٹی اذرة رابعة: شم کالھدي بطةہ ورواہ أمد أیضا ق 
الد ۲۰۹/۲ 
وعما اُنسائی ٍی روایة اخری (۱۳۸۷) عن أبی ھریرۃ نفسه یق آطرة ا لحامسة 


۰1 ١2 


راہ اجمد ٣ی‏ ون4 ۴ار پر عن نی سعید ال قدريی ایضا 
ت می" 


صص۷ےُر/ 


۱ 
٤ 
5٦ 
ات‎ 


ع ما وا . سو ہہت ا و وس ای ں و 
قال الإمام اادووي تن دعلاصة الأحکاہ ۷۸۳/۳: دانان رواغان وإن صح 


اسنادھما: فقد یقال: ھما شاڈتان لمخالفٹھما تروایات الشٹھورة. 
وحکی الزیلعي, کلاڈاھ ؛ النوہ ری ھک ف البصب الرایة؛ ۳ دسکت سی وذکرہ 


'یضا ا خشافظ گ الخیص ۲ ۱ وقال: وروک مد قِْ (صہنلدج۹+ سن حدیٹ ای 


. َ‫ 
7 اد نیہ ؟ ۱ ۰ : - 1 .7 َ‫ ہیڈ س۲ 
سعید عو سرواید الاوفی منھما۔. زیعنیي راوید <کرجل قدم عصفور!:). وقالں این القن 
: 1 ام ٦‏ : ۳ )1 ٭ رہ . أ٭ْ ۰ 
ٹی ٭البدر ایر سو بعد ذکرہ کلام اوري الملذدکور!؛ قد اخرج روایة العمصفور: 


( فولہ: تم الساعات إلح ) قال الزرقانی ی :شرح امٰوطإ ۱۹۸/۱: اختلف ىي 
امراد بالساعات؛ فذ ھب ا جمھور وابن حجہیب: ای اُٹھا ساعات التھار من الف فاستحیو! 


ت0 
0 


٠‏ ا تھے یی ان ہے و ہے ال اید باج ۱ نے 
سیر إُیھا من طلوع الُشمس۔ وذھہب عالك واصحابه إلا القلیل وإمام ا حرمین 


قرب الرفیع ٭-_ نی 
ظلتے؛ لکن الراجح الول: یؤیدہ لفظ: فراح؛؛ ولفظ: داللمھجر؛. 


< والقاضی حسین إِل أٹھا محظات لطیفة أوها زوال الشمس وآخرھا قعود الإمام علی 
ابر لن الساعة تطلق علی جزء من الزمان غیر حدود؛ تقول: ١جئت‏ ساعة کذا؛, 

وقال الشیخ آلور الشاہ الکشمیري فی ٢العرف؛‏ ۱۱۳/۱: التبکیر عند مالك 
من ما بعد الزوال وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوالء وا جمھور علی ان 
الساعات من ابتداء الیوم والٹبکیر ايشا من ابتداء الیوم. 

واستدل ا موالك بلفظ: فراح ( وھو عسد الترمذي ثي باب البکیر ل یل 
ا جمعةء ح: )٦۹۹‏ علی أُن ابتداء الساعة من بعد الزوالء للأُن الروحة الذھاب بعد 
الظھیرۃ. وأیضا بحدیٹ: ٭ ان اٹھجر إلی ا ٣جمعۂۃ‏ إخ؛ فإن التھجیر الذھاب عند 
الفجیرۃ. ومسك ا جمھور بحدیٹ: ؛بکرو إلح؛ فإن التبکیر هو الذھاب عند البکرة؛ 
ٹم سك کل واحد بما یوافقہ, وتأول ووسع ٹی کلام اخصم. 
. قلے: قد بسط الشیخ الولف الأقوال ى ابعداء الساعات ى ؛الأوجز: 
١٦/٣٣۳-٣۳۲ء‏ وحکی عن الامام الأکبر الشاہ ولي اللہ الدھلوي: الأصح ان ھذہ 
الساعات ساعاتِ لطیفة بعد الزوال لا الساعة التی یدور علبھا ا حساب اھ قال 
الشیخ: وبہ جزم والدي ا مرحوم نور اللہ مرقدہ عند تدریسنا. ٹم حکی الشیخ عن 
الصیدلانی أنه من ارتفاع الٹھار؛ وقال: وھو الْمُرجمْ عندي۔ ٹم ذکر وجوۂ 
الترجیح لذلك, 


امنقر پر الرفیع ج٢‏ ۳۸ 
باب ا خطبة والصلاۃ 

(۱٥٤۰١[‏ حین عیل الشمس ) أي: بعد الزوال: ولا یدخل وقت 
ا جمعة إلا بعدہ خلافاً لأ مد رمہ اللہ إذ آجازھا بعد الطلوع. 

ولا یعارضے روایة االصحیحین:؛ من نفي الظل, لن النٰي نفي 
الاستظلال بدلیل الروایة اللأآمحری۔ :ا مرقاةہ. 

(٣[‏ ولا نتغدی ) لیس الغرض اُن ا معة تکوت قبل الزوال: 

لغداء ٹی وقتہء بل الخرض أن الغداء بعد ا جمعة وھی فی وقتھا۔ 
وإطلاق انغداء مجاز علی البدل کما سبأتي ,علی السحور١'۔‏ 


( قول: لا یدخل وقت ال جمعة ) قال الإمام نووي فی ا حموع :۰١١/٤‏ 
مذھبنا أن وفتھا وقت الظھر ولا بجوز قبلہ؛ ویە قال مالك وابو حنیفة وجمھور العلماء 
من الصحابة والتابعین فمن بعدھم؛ وقال أ مد: تجوز قبل الزوال. اھ. 

قلت: کذا ذکر مذھب أحمد ق ۷لعنی؛ ٢/۰۹٥۔.‏ 

( قولہ: لا یعارضه روایة إخح ) قال القاري تی ؛لمرقاۃہ :٤٤٤/٣‏ لا یعارض ذلك 
ہے الس ارتا ”کنا نصلی مع النبي ‏ یوم الجمعة ٹم نصرف؛ ولیس 
للحیطان ظلٌ بمشی فیه۲۸), لأنہ لم ینف الظل بل انظل ؛لذي یستظل بہء بدلیل الروایة 
الأخری: التبع الفیءء('' وعلی التنزل فھو حمول علی شدہ التنجیں جمعاً بین الأخبار۔ 








مان لی آحر باب (ہدون ااٹرحمة) بعد باب رؤیة افلال برقم: (۱۹۹۷) من حدیث العرباض بن ساریة رضی ل٭ عے قال؛ دعايں 
رسول اللہ پچ ال السحور ل رمضان غقال: ٭علم إلل الغداء لذبارلد٤.‏ [ رضران اللہ 'نعسان الہارسي ]۔ 

'' قلت: الحدیت روی البحاري ق غزوۃ لندییة )٦١٦۸(‏ عن سلعة بن الأکوع بلفظ: ہ کنا تصلي مع البي صلی اللہ علیے 
وسلم الامعف ثم نصرف وس للحبطان ظل نستظل فبە؟, ومسلم عه )٣۰۴۰(‏ بلفظ: کا تصلی مع رسون الل صسلی اللہ 
علیہ وسلم ا:ابمعک فترحع وما ئمد للحبطان فبتاً نسنظل ہہا, 

'' رواہ مسلم (۲۰۲۹) عن سلمة بن الأکوع اقال: اکنا بحمع مع رسول اللہ إذا زالت الشمس ‏ م ترجع نتتیع الفیء. 


مم مص-ى+ بس-1 

(]۱٥٤١١[‏ ابرد ) أي: صلاھا بعد ان وقع الظل ثي الطریقء وفیە 
دلیل ا حنفیة من تفریق الصیف والشتاء وھو یخالف الشافعیة فحملئه علی 
بیان ا جواز, ہا لمرقاۃ:۔ 

[426 زار گافاطقاہ تمہ آو اھ فہدہ ار تاتصة اھر 
حدوف أيی: حلیفة. 

(زاد ) أي: عثمان علی ما هو الشھور؛ وکانت الوقعة سنة ثلائین 
کما ٹی :الطبري:ء فما ورد أن عمر ھو الأآمر بالأذان الأول: وَکارا ورد 
ان الأذان لی زمنە عليه الصلاة والسلام کان علی النارةء فالظاھر جمعاً بین 
الروایات أُن مطلق الاعلام کان ٹی زمنە عليه السلامء أو زمن عمر رضی 
ال عله عند الضرورةء وأما بصورة الأذان فکان ق زمن عثمان رضی اللہ 
عنه لکن خارج الملسجدہ وأدخله مشام ٹی اللسجدا'. 

ثم الأذان أجمع عليه من ااسحاء اَغَاغا سکرقار و قول او ععر 
رضی اللہ عنه: ؛إنه بدعة:اء لا بخالف, لأُن عمر رضی الله عنه أ٘طلق علی 
التراویح: انعمت البدعة هلٰہ٤.‏ 





( قولہ: فحمللہ علی بسان ا مواز ) قلت: ولکن ردہ الشاري ٣١۷٤/۳‏ بقوله: 
وھو بعید لکان ٭کانہ فإِتھا تدل لفة أو عرفاً علی الاستمرار. 

( قولە: زاد أي عثمان ) قال النارسی: قال این جریر الطبري ٹی 'تَأربٌے: 
٢ػ‏ ۹ وق ہذہ السنة ( سة ثلاین ) زاد عنماڈ النداءَٗ النالثَ علی الزوراء, 


”'واسع لفصیل الحٹ تی ذتك ٭فم ! ۔رب؛ لابن حجر(۸۷۰) اژڈان یوم ادمعمق وفالرفادا ٥٥٤۸/٣‏ - ٤١٤٦۔‏ 
9 وی ابن آںپ سشمة ل ٭مصفہ "0'٤ ٣ ں۷٢ ۱ ٤‏ عن ابن عمر قال: فاإأدات الأول یرم امِحىيةُ بدع14. 


النقریر الرفیع ج؟ کس 

( الثالث ) وجاء الٹانی والأول!'' للاعتبارات: فلا إشکال. 

ٹم اختلف فی حرمة البیع من الأذان الڈول او من الثانيء ذہب إی 
اٹول جمھور ا حنفیةء ول الثانی الطحاوي. کلە من دا رقاۃ:. 

والاختلاف تی أن البیع باطل کما عند مالك وأ مد أو فاسد کما 
عند الشافعي وا حنفیة ذکرہ ٹی حواشی ادایةہ يأنی فی حله۔ 





( قولہ: للاعتبارات ) قلت: قال ابن افمام - کما ٹپ هالمرقاۃ ٦٤٤/۳‏ -: رت 
روایة للبخاري: زاد النداء الثانی أي: باعتبار الإحداث: وف روایة سُمٌي بالأول باعتبار 
ال وجود. 

( قوله: ئم اخلف فی حرمة البیع إلح ) قلت: عد الأئمة الثلانة: مالك: 
والشافعی,؛ وا مد یحرم البیع والشراء بالأُذن الذي کان فی عہد عہد النبي صلی اللہ عليه 
وسلم والشیخین ین یدي الخطیب کما ق :اللتقی: ٭ للمالکیة ١/٠٢۲۰)؛‏ واحاشیة ا مل 
٦ء‏ ودا جحمو ع؛ للشافعیة ٤٥٠٠ء‏ وطلغتی؛ للحنابلة .۱٤٥/۲١‏ 

وعند جمہھرر ال حنفیة بالأذان الول الذي زادہ عثمان. وقال الطحاوي: المعنبر 
ہو الأّذان عند ابر بعد خروج الإمام: فإنه هو الإأصل الذي کان للجمعة علی عھد 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم,: وكذلك ق عھد أبي بکر وعمر وھو اختیار شیخغ 
الإسلام. والأصح أن افعتبر فی وجوب السعی وکرامة البیع هو الأذان الأول إذا کان 

بعد الزوال ‏ حصول الاعلام بە ولأنہ إذا انتظر الأذان عناد المنبر یفوته اأداء السنة وسماع 

ا خطبةہ ورہما تفوتہ ا جمعة إذا کان بیته بعیدا سن الجامعء وھو اختیار شمس الأئمة 
السرخسیء وا حسن بن زیادء قالہ البابرتی ا حنفي قی ؛العنایة شرح اهدایاہ .٦٤٤/٢‏ 


''' قلت: جاء ‏ ررایذ ری ٹابضاريی (۹۱۰) سی ابلوس علی النر؛ عن الصاثب بن بزہد: ان التاذین الا ہوم ا 3ة ہے 
یه عتمان حین کثر اُھل السحد + وکان 'شأذین ہوم ا حمعة حین یجلس الإمام5, وروی عبد اٹرزاق ٭ٍ لمصنفه٤ ٣١٦۳‏ صن 
عمرو بن دیدار: 2 أن غتمان آُرل من زاد الأذان الأول یوم اجحمعة "ا کٹر الناس ]خ۴ 


ننفرم الرفیع ج٦‏ ۱ 

ا٤٠‏ !] ( خطبتان ) اختلف فی ا خطبة فی ثلالة مواضع: الأول لی 
الاھیة؛ فقال الشافعی؛ ومالك فی أرجح فولیےە: إن ما ممسة أرکان: 
التحمید والصلاة والوعظ والقراءة والدعاء!'' 

وقال الصاحبان: کلام طویل یسمی خطبة. ودلیل الإمام إطلاق 
الذکر فی قوله تعا ی فاسعوا إی ذکر الله4 الآیة, 

۔ والثاني تی القیام؛ فقال الشاقعی ومالك بوجوبہہ والإمامء وأ حمد 
باستحبابہء وقال قی ؛ا حدایقء بکراھة القعود. 

والثالٹ فی ا لوس بیٹھما؛ لم یقل بە إلا الشافعی رضی اللہ تعالی عنه, 

)٤٦[(‏ ( مقنة ) اي: علامةء مفعلة من أن الکسورۃ بمعتی: مظنة. 


وجوب القیام وا جلوس بین ا خطبتین. وأما مذھب مالك فذکر الباجی ی ؛النتقی؛ 
(١‏ ان القیام سنةء وکذا ا جلوس بینھما. وکذا ذکر الئووي ق اا مموع> مذعب 
مالكہ ثم ذکر روایة آخری عنه أُن القیام وا جلوس یٹھما شرط, وقال الدردیر ٍ 
الشرح الکبیرہ ۳۷۹/۱: (قي وجوب قیامہ غما) وھو قول الأکٹرء وسنیته وھو لاہن 
العربي (تردد)۔ 

واما مذھب ال حنفیة فکما قال الشیخ, وراجع لفلك طاطدایة ۸۳/۱ وفالبدائع 
۳ء وفی مذھب مد روایتان تی ؛الغنی؛ ٥٥١/٢‏ مثل مذہب الشافعيء ومٹل ا نفیة۔ 

(مشثنة ) قال فی ٭المرقادہ :٦٥٤/۳‏ أي: علامة یتحقق بھا فقھه, مفعله نیٹ من 
ان اللکسورۃ الشددۃ وحقیقتھا مظنة۔, 


”' منعب الٹاقعی کذلك ق فاضموے* +/۰۱۹. وأما مذعب مك ققال الدردیر ٹی لاڈشرح الکبیر٤‏ ۳۷۸/۱: ندب ثناء علسی 
اللہ وصلاة علی نیہ وم بتقوی؛ ودعاء بمنضرۂ؛ ولرامڈ ممیں+من الفرآن, ومتعب الامامء وصاحيه كکذلك پل ۶ افدایةة ۸۳/۱. 


التقریر الرقبے ح٢‏ زس 

( واقصروا ) لا بنانی ماورد ٹی امسلم:: ۳ 0" 
الفجر نم خطب إ ی الظھر ئم نزل فصلىی ثم خطب ا ی العصر ثم إ ی 
للغرب(''ء لأه نادر, 

( لسحراً ) قیل: مذمة أي: یکتسب ببعض البیان [ثم السحرہ فإغارة 
إ لی ا حکمة ںی قصر ا خطبةء وعلی مذا آأدخلہ مالك نی ہموطئهہہ فیما یکرہ 
من الکلام. وقیل: مدح للفصاحة والبلاغقء وإليہ مال النووي"). ہمرقاۃ:. 

(]٢٥۷‏ یقول ) صفة لانذرء أو حال منه. ولا وجه ما یل آنەہ 
عليه السلام یقوله. 

:+1 ارات ای وفیتا آ اہی قر لٹ 

٥۹[‏ ق إلح ) قیل امراد اول السورة: وقیل: کلھاء وقیل: 
اأخذت کلھا لأنه عليه السلام بقرا بعضھا ٹی کل جمعة فحفظت الکل قی 
جُمع عدیدق. 
لمنذر جیش؛ء وأن یکون حالا من اسم ١کان؛:‏ فالقائل إٰذا الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم؛ وەیقول: الثانی عطف علی الُول: وعلی الوجه الأول عطف علی جملة :كأنهہ. 
اھ. قال القاري: الصحیح بل ال صواب الوجه الأولء إذ لا معنی لقوله علی ا نہر 
صبحکم ومساکم. 


0 رری اإمام سوأپویوس رص ہوا مو ا کی "ھ". 


سس فا ا ا کن : نأعلمٔا اُحتظا8۔ 
2 حیث قال فیه لی ۶شرح مسلم] (٦‏ وعغر الصحیح ادُختار, وحکاھ القاری تی 3اارقاہ ٤٥٤٤/٣‏ 2> ۔ 


انقریر ٹمرنیع ج٢‏ -- ۳۳ 
لم القراءة ٹی ا حخطبة واجب عند الشافعی؛ سنة عند ! حنفیة وللعلماء 
فيه أربعة أقوال ذکرھا الخ وکانی ودالبذل+. 1 
()۰٠[‏ وعليه عمامة سوداء ) بکسر العینء قال میرك ٹي رح 
الشمائل؛: إن ھذہ الخطبة وقعت ق مرضے الذي توف فیه صلی اللہ عليه 
وسلم. وأطال القاريٌ الکلامَ لی العمامة, 


اخلف ىی محل القراءة علی أربعة أقوال: الأول: فی إحداھما لا بمیٹھا والی ذھب 
الشافعی؛ وھو ظامر إطلاق الأحادیث. والثانی: ٹی الأول: ول ذلك ذھبت افادوبة 
وبعض اصحاب الشافعی. والٹالٹ: إِن القراءۂ مشروعة فیھما جیعاًء ول ذلك ذمب 
العرافیون من أصحاب الشافعي. والرابع: فی الخطبة الثانیة دون الڈول حکاہ العمراني۔ 
قال الش وکانی: والظاھر من الأحادیث أن: النبي صلی اللہ عليه وسلم کان لا یلازم قراءة 
سورۃ أو آیة مخصرصة ی ا خطبةء بل کان رق ئۃ غلف شتطررق ومرة هھذەومرۃهنہ 
الأیة ؤمرة ھلہ, 

وحکاہ عنه صاحب ۷الیذل؛ ۱۸٤١/٢‏ ٹم قال: ومذھب الحفیة ى هذہ الاألة 
ان قراءة القرآن یسن فی الاو لی منھما. قال ٹی ععراقی الفلاح:: بسن بداءه بحمد اللہ بعد 
التعوذ ئ نفسه سرٗاء والٹناء عليه بما هو اھله سبحائه والشھادتان والصلاة علی النبي 
صلی اللہ عليه وسلم والعظة والتذکیر وقراءۃ آیة من القرآن. ویسن إعادة ا حمد والٹناء 
وإعادة الصلاۃ علی النبي 8چ ٹی ابداء ا خطبة الثانیة والدعاء فیھا للمژمنین والژمنات 
مکان الوعظ بالاستغفار ہ'. 

( أطال القاري الکلام ) قلت: ذکر القاري عدۃ روایات فی لبس العمامة؛ مٹھا 
عن ابن عمر: ہکان النبي ٹپ إذا أحتم سدل عمامنهہ أي: اُرخی طرفیھا بین کتفیہء لم -> 


+' قبراق اقلاح مے ازنداد النتاح) ص: .۲٢٢‏ 


تفر جر الرفیع ج۲ ہیں 


ا( فی رکع ‏ رکعتیرز ١ا‏ مد اانتقاشی ال ومنعه 
ا حنفیة لروایة: هإذا حرج الإمامٴ: وھو موقوف علی الزهريء ومثله عن 
عروةء وعليء وابن عمر. 





٭ ذکر عن السیوطی عن علی أنه طبس عمامة سودام قد اُرخاھا من خلفہ:: ومٹله عن 
ایبھقی فی سننہہء واین سعدہ وأخرج عن ابن الزبیر ہأنه یرخبھا شبرا و اقل من شبر:: 
ومنھا: ؛أُن ابن الزیر اعم بعمامة سوداء قد أُرخی من خلفہ نحراً من ذراع ونقل 
السیوطی لیس العمامة السوداء عن کثٹیر من الصحابة والتابعین منھم: اُنس بی مالك: 
وعمار بن یاسرء ومعاویةء وأبو الدرداءء والبراء؛ وعبد ال ر من بن عوفء وواثلةء وسعید 
بن اللسیب؛ والحسن البصريء وسعید بن جبیر؛ وغیرھم. 
ٹم قال السیوطی: وقول الشیخ مجد الدین: ما فارق العذبة قط: لم أقف عليه فی 
0 بل ذکر صاحب ہا ٰدي: ٌ کان یعتم تاره بعذبة وتارة بلا عذبق, 
وقال الُنُووي: تجوز لبس العمامة بإرسال طرفھا وشیر إرسالہ ولا کرامة فی 
واحدۃة منھما وم بصح ؿى النٹھی عغن نرك إرساھا شيء؛ وإرساھا إرسالاً فاحغا 
کارسال افثوب فیحرم للخیلاء ویکرہ لغیرہہ لمحدیث ابن عمر ان النبي صلی اللہ عليه 
وسلم فال: سال ق افزار والقمیص لابا مع خر کا عیلدہ مم ینظر اللہ إلیه 
یوم القیامة؛ رواہ آبو داود والنسائی بإسناد صحیح۔ قال ا ماوردي: ینبغي للامام ان یلبس 
السواد خبر مسلم ھذاء ولکن ضخفە الدووي بأن الذي واظب عليه النِي پ٭ واخلفاء 
الراشدون ابادر فیائی ثم قال: الصحیح أنە یلبس الہیاض دون السواد إلا ان بلب 
لی خلله ری مشاہ غلف للع بر چھۃ اللطات آر غری آنٹھی اص ان خرقاة 
المفاتیح؛ امام علی القاري ا حنفی ٣/٤٥٥۔‏ 
( قوله: منعه ا حنفیة ) قلت: ومئله مذھب ا الکیة کما تی االبدایةک ۱٦٦/١‏ 
واستدلوا بما ذکرہ صاحب دادایقہ ۸٥/۱‏ من قولە عليه السلام: ىإذا خرج الإمام ےس 


لنفریر ائرۂ 7 ژ۳ 

واجابوا عن الروایة اُنھا قصة خاص وقعت لسلیيكٹ الغخطمفاني: ووجھ 
احٹیاجه: مع أنه حتمل أن یکون قبل قیل النھی عن الکلام. والتفصیل بما لا 
مزید عليه ٹی دالہڈل؛۔ 





> قلا صلاة ولا کلام+؛ ولکن قال الزیلعی قی ۷٣لنصب: :۲۰۱/٢‏ غریب مرفوعاء وقال 
الببھقي: رفعه وھم فاحش,ء إنما ھو من کلام الزھريی۔ :ھ. 

۱ وروی ابن أبی شیبة ٹی الُصنف٠ ٣٢‏ عن عفام بن عروۃ عن أبیە قال: :إذا 
قعد الإمام علی الئبر فلا صلاةہ. وعن علی؛ وعطاءء ومجامد ؛أنھم کرھوا الصلاً 
والإمام بخطب یوم ا جمعةہ. وعن ابن عباس وابن عمر أٹھما :؛کانا یکرھان الصلاة 
والکلام بعد خروج الإمام+. وروی مثله عن ابن سیرین؛ وشریحء والزھري؛ وغیرھم. 

( قول: تھا قمۂ خام در لاکن روی أبو داود عن جابر؛ وعن أَبي 
ھریرۃ قالا: جاء سك العطمانی ورَسول الله و يَخْطبُ فقال لە: :ُصَلَیتَ ؟: قال: لا 
قال: ‏ رکعتین, ؛ تجوٴز فیھماء. 

واجابوا عما استدل به الشافعیة بان البي قےچ آنصت لە حنی فرغ من صلاتہ 
وبان ذلك کان قبل شروعہ صلی اللہ عليه وسلم فی ا خطبة؛ وبأن ذلك کان منە قبل أن 
ینسخ الکلام لی الصلاء ثم ما نسخ فی الصلاۃ نسخ یضاً فی الخطبة, کذا ق ؛العمدة 
۰ء واشرح أبي داردہ ٥٥۹/٤‏ کلاھما للحافظ العینی ا حنفي. 

قلت: قال الہ لشیخ الکشمیري نپ ۷الفبض: ٠٤١٤١/۳‏ : حملة القال ٹی ھمذا الباب ان 
ھناك أمرین: واقعة سلیكء وقول النبي صلی اللہ عليه وسلمء واللفضی عن القول مشکل 
فإنه تشریعء أما الواقعة فیمکن ملھا علی الأعذار, ثم قال بعد الکلام علی الواقعة: بقي 
القولء قجوابہ أن الدارقطنی تتبع علی هالصحیحین تی عدة مواضعء وتتبع علی البخاري 
قی تحو مثة موضع ونیفء وکلھا تی الأسانیدء إِلا عذا ا حدیثٹ فإنه تکلم فيه ٹی الٹن, 
وقال: إن اصلہ ؛واقعة: جعله الراوی دضابطةہ۔ فانصواب أَله مدرج من الراوي., ے 


التقریر الرفیع ج٢ ٦‏ 

٦٣٢[(‏ ۱( رکعۃ من الصلاة ) تقدم فی باب ماعلی الأموم 
وإطلاق ا لحدیث حملہ اصاحب| هالمصابیح؛ علی ا لجمعة لروایة: ہمن ادرك 
زرکعة من ا لجمعقہ. وبە قال الأُمة الثلالثةم وحمد رجھم اللہ وقال الامام: 
إِن ادرك الدشھد أو السھو أیضا یبنی الجمعة لأئه ینویھاء فلا یبنی علبھا 
غیرھا لعموم قوله عليه السلام: ہما فاتکہ فأوا:۲۷۸. 

١٤١۱ا(‏ ال نبر ) مستحب عند العلماء قیل: إلا ٹی مکة فالملستحب 
فیھا باب الکعبة کما فعله عليه الصلاة والسلام؛ وا خلفاء الراشدون: 
وأحدلہ فیھا معاویة. ْ 


سے واجاب العلامة السھارنفوري بأن ہذا ا لحدیث عبیح للصلاةء وحدیث الإنصات 
محرم هماء فاجتمع ا مبیح واتحرم فترجح. راجع ہیڈل انجھودہ .۱۹١ -۱۹۲/٢‏ 

( قوله: أحدلہ معاویۂ ) قلت: وٹ ؛فتح الباري؛ لابن رجب اخنیلي ۰/٢‏ ۳۱: 
فد کان النبی 6 بخطب إذا خطب بالمسجد ا حرام عند باب الکعبة وروي أنه خطب 
ہوم الفتح علی درج باب الکعبة, وغ یکن بمکة مئیر تی عھد النبي 8 اھد, 

قلت: قال ابو الولید الأزرقی فی کتابہ ہأخبار مکةہ ۹۳/۲: عن عبد ال ر من بن 
حسن عن أبیە قال: آرل من خطب بمکة علی منبر معاویڈ بن أبی سفیان قدم به من 
الشام سنة حج فی خلافتہء منبر صغیر علی ثلاث درجات: وکانت اخلفاء والولاہۃ قبل 
ذللك بخطبون یوم ‏ جمعة علی ارجلھم قامًا قی وج الکعبة وفی ا حجرہ وکات ذلك 
امنبر الذي جاء به معاویقہ رہما خربء فبعمر ولا یزاد فیەء حتی حج الرشید ھارون *< 


)0 راحع تذعب اللائة الٹقی) للٰاجی ۴۷ء وااشموغ4 غ۸ دفص راللغی؛ ۲ء وتقدم افلکلام علیہ ٹی باب ما علی 
موم من اابعة ل کلام الشیخ رما علقت عناك. 

وحڈیث: لما قاتکم غآٹھولا: ارح الشخاري )٦٦5(‏ من حدیث آي فنادة مرقوعا: اذا نتم الصلاہ تعلیکم یالسکینة نما 
ادر کم فصلرا: رما فاتگے فاھرا. 


پانفریم الرفیع ج٢‏ ۳۷ 

( آراہ ) أي: قال الراوي عن ابن عمر: أظن ابن عمر قال: حتی 
یفرغ الؤذن. ۱ 

( لم یقوم ) قیل: البعد فی زماننا أولی کی لا یُسمع مدح الظلَمٌة'. 
(1۱٤٤١١‏ الفی صلاة ) مطلق الصلاۃ, لا ا لجمعة, فإنه صلی اللہ 
ع وسلم أقام بالملدینة عشر سٹین؛ واول جمعة صلاھا ھی ا جمعة التی تنی 
قدومھاء فتکون نحو ممس ماة. 

ل۸١٤٢1ز‏ قال: اجلسوا ) کلام ا خطیب أباحے مالك إذا کان 
مصلحة الصلاقء وم بُیحہ الأئمۃ الٹلائة. ۷لمیزان٠.‏ قال القاري: عندنا 
کلامہ مکروہ إذا م یکن أمراً بلمعروف۔؟' اھ. 


ئی تسم درجات منقوش, فکان منبر مہہ ثم أخذ منبر مکة القدیم فجعل بعرفة حتی 
أراد الواثق باللہ الج فکتب: فعمل لہ ثلاة منابر: منبر بمکٹہ ومنبر بملیء ومنبر بعرفة؛ 
فمنبر ھارون الرشید ومنایر الواثق کلھا بمکة إل الیوم۔ 

( قولہ: البعد فی زماننا إ ح ) قلت: وٹی ؛'لرقاۃہ :٦٥۸/۳‏ قال بعضھم: بب 
الإنصات إلی ان یشرع فی مدح الظلمة؟ ولذا ذھب بعضھم إلی ان البعد ٹی زمائنا ن 


الخطیب أفضل کي لا يْسمّع مدحٌ الظلمّة. 
(قولہ؛ ولم بح الأئمة الثلاثة ) قلت: مذہب ا نفیة کما حکاہ الشیخ 


تی ا حموع؛ ٤/٥٢١ء‏ وطلغنی: .۱٦١/٢‏ 


پفتحات جع 9ظا6. ]ٍ رضوان اللہ التعمانِ البنارسي ]۔ 
رد 7 ناذا ۳ءء وکنا ر5 (یدائع اظصاتمح] )٣۳‏ و( البحر اثرائ؛ 7/- ا 


التقریر الرفیع جح٢‏ ۸ 
()٢١١٤[| ۱‏ من فاتته ال رکعتان ) أي: کلھما مع السلام لعموم قولە: 
۔ما ادر ےم إ4. 


۹۱( فلیصل أربعا ) فلت: نقل القاري عن شرح الیة :٦٤ ٤٤/٣‏ : ینبغی 
ُن یقرأ السورۃ مع الفاتحة ٹی الأربع التي بنیة آخر الظھرء فإِنه إِن وقع فرضاً فلا تضرہ 
"ا قراءمة السورةء وإن ن۵ وقع نفلاً فقراءة السورۃ واجبہة. 

(قولے: سا أدرکعم (خ ) روی البخضاري قی ٥صسحیحہہ‏ (٥٦٦٥)ء‏ ومسلم 
(۱۳۹۳) عن بد اللہ بن أبي قتادة عن أٔبيه قال: بینما ھن نصلی مع النہي ٹچ إٰذ سمع 
جلبة رجال قلما صلی قال: ہما شأنکم ؟؛ قالوا: استعجلنا إلی الصلاۃ؛ قال: 7 
تفعلواء إذا أنیتم الصلاة فعليکم بائسکینة فعا أد رکم فصلوا وما فاتکم فأمواہ, 

ورویا تحوہ عن أبی ھریرة ایشا البحاري (٦٦٦)؛‏ ومسلم (۱۳۸۹ء ۱۳۹۰)ء 


جو قب جصنا تہج صا گ۸۸ صجتت نحۃ 





فلتقرپر الرفیع ج٢‏ 0.4-20 
باب صلاۃ ا خوف 

ا معت الأمة علی انھا مشروعة بعد النیي صلی اللہ عليه وسلم إلا ما 
كٛکي عن اثزتي تھا منسوخة وعن أبي یوسف أنھا خصوصۃة برسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلمء وإنما ا خلاف بیٹھم ق الأأولویة!''. وما أحسن قول 
اُمد: یصلی بأي طریق شاء مما صح عنه صلی اللہ عليه وسلم. 

واختار الشافعی أن یصلی الامام بالاأو ی رکعة وتتم ھذہ الطائفة وتسلم 
زتروحء وتآأتي الثانیة فتصلی مع الإمام رکعة ویسلم الإمام وتتم ‏ رکعتھا. 

ومالك رضي اللہ عنه قریب من ھذا إلا أنه لا ختار انفراد الإمام 
بالسلامء وا حنفیة اختاروا الأوفق بالنظم بأن یصلیي ٴمع کل طائفة رکعة 
ویسلم؛ فیتم رکعتھا کل واحدة مٹھما. کذا أنذکرء فلیراجع إلل الکتب. 

قال ابن اغمام: ھهھذا إڈا تتازع الطائفتان خلف إمام 0 وإلا 
فالأول ان یصلی بکل طائفة إِمامٌ آخر. دامرقات×٥''.‏ 


.. (قول: واخدارہ الخافعي ) فال الدووي ى ؛شرح الہذب٠ :٥۰٤/٤‏ قال 
العلماء: جاءت صلاة الخوف غن النبی صلی اللہ عيه وسلم علی ستة عشر نوعا و 
مفصلة ٹی اصحیح مسلم؛ بعضھاء ومعظمھا ٹی ٭منن أبي داودہء واختار الشافعی رحمه 
اللہ منھا ثلائة اأنواع. 

فذکر الٹووي منھا صلاته صلی اللہ عليه وسلم بذات الرقاع وھی اُنھا فرق 
الژمام الناس فرقتینء فرقة تقف فی مقابلة العدوٴء وفرقة ینحدر بھا الإمام (ٔی حیث > 


”ند بل الکلامٌ عليه الشیخ الولف ٹی ۃالأوحزہ ٢/١۰٦٦ء‏ فراحعه۔ 


ائرفاۃۂہ ٣/٦٦٦؛‏ وافنح القدیر٤‏ ۹۷/۲. 


النقریر الرقیع ج٢ ۳۷٣٣>‏ 


نوی القتدي ا خخروج من متابعته وصلّوا لأ٘فهم ال رکعة الثائیة وتشھدوا وسلموا وذھیوا 
إلل وجه العدوء وجاء الآخرون فاحرموا خلفه فی الرکعۂة الثالیة؛ وأطالھا حتی یلحقوہ 
ویقرارا الفاتحة ثم یرکع بھم ویسجد قإذا جاس للتشھد: قاموا فصلوا شانیتھم وانتظرھم 
فإذا حقوہ سلمَّ بھمء هذہ روایة سھل بن ! أبی حئمةا'ء واختارھا الشافعی والأصحاب 
لأنھا احوط لأمر ا حرب, ولأنھا أقٌَ خالفة لقاعدة الصلاۃ. اھ. 
۱ قلت: فيه تصریح بن الإمام لم ینفرد بالسلام؛ بل بنتظر ا جماعة الثانیة حتی نتم 
رکعتھا الباقیة: فُسلم بھم, ولکن اختلط علی الشیخ الؤلف رحمہ اللہ مذہب الشافعي 
ہمذعب مالك: فذ کر انفراد الإمام بالسلام من مذھعب الشافعيء وعدم الانفراد من 
مذھب مالكہ مع أن الصواب عکسء ولذا کتب الشیخ محمد عاقل نی ہاش 
اللخطوطة٭ علی فولہ فی مذھب عالك: ؛إلا أنەہ لا ختار انفراد الڑمام بالسلام:: لعله علی 
العکس. 

فا حاصل أن الفرق بین الشافعی ومالك اُنہ یختار ان الإمام لا ینتظر القَومٌ بل 
مسلم کما فی شرح الزرقائی: ۱ء و٭البدایىةہ ۱/٦۱۷ء‏ وبختار الشافعی ان 
نتظرھم وسلم بھم. ومثل مذھب الشاقعی مذھب ا مد کما ت ٥‏ المفنی؛ .۲٥٢/٢‏ 
ولبسط الکلام ٹ انواع آخر ٹی مذھب الشافعی راجع فا جمو ع٤٥ .٦۷٤/‏ 

وما ذکر الشیخ من مذھب ا حنفیة موافق ما ٹی ااغدایة ۸۹/۱: واالبدائح: 

٦۲ء‏ وفيه أیضاً: وإد صلی بھےم جملہ جازء وھو أُن بیجعل الناس صفینء ویفٹتٹح 
ااصلاة یع فإذا رکع الإمام رکع الکل معهہ وإذا رفع رأسە من ال رکوغ رفعوا 
جیعاء وإذا سجد الإمام سجد معه الصف الأول: والصف الٹانی قیام بحرسونھ <- 


”'فلت: وئع نل لا حمو 4۶: دی خیشمةک وعو خطا ہناء والصواب ما یه بفتح لام انھملة رسکون ام الاتة, [رضوان اللہ 
ایار سي اغندب ]۔ 


وا جمھور علی ان اخوف لا یغیر عدد الرکعات؛ وقال ابن عباس: 
قی الخوف رکعة. 

ا١٢١۱(‏ تل ئجد ) کل ما ارتفع من الأرض,ء والراد نجد 
ا حجاز لا مجد الیمن. 

( فوازینا ) أي: حاذیناء وا دا اق ا32 ازیته بإزائہ 
أي: حاذیته(''ء ولا تقل: وازیته. 


رەوسھم سجد الإمام السجدۃ الثائیة وسجد معه الصف الأول والصف الٹانی قعود 
بحرسوتھمم فإذا رفعوا رءوسھم تأخر الصف الأول,؛ وتقدم الصف الشانی فیصلی بھم 
ا کععلاابد بیتو ھت اکا ات تس بل سک ا بد 
وفد أطال الیحثٗ ٹی صلاۃ ا خوف وما یتعلقھا ٹی ؛الأُوجز؛ ٥٥۹/٢‏ - ٢٦٢٦۔‏ 
( 0ق ان مان ق اخوف رگن انت اخرج ابن ابی شیبة ٹی 8م صنفہہ؛ 
:7٢‏ ۸/۹۸ عن ابن عبٔاس قال: ضرض اللہ تعا یل صلاۃ الحضر أربعة: والسفر 
رکعتین؛ وا حخوف رکعة علی لسان نبیکم صلی الہ عليه وسلم؛ عرریاقت ایا 
۲( ۸۸۰۰ء و١۰۳۸/۱:‏ ۳۸۱۰۸ ضال: صلی رسول اللہ پچ صلاۃ الجوف 
بذي قرد - ارض من أرض بني سلیم -ء فصف الناس خلفه صفینء صفُ خلفہ: 
رصف مواز العدوء فصلی بالصف الذي بليه رکعۃ: ٹم نکص ھولاء إل مصاف 
عژلای وھؤلاء لی مصاف ھژڑلاء فصلى بھم رکعٹا, 
قال القاري عن ابن حجر رمھما الله تعالی: معنی هذا ا بر ان الأموم ینفرد فیه 
غن الإمام برکعةء یلتکم مع بقیة الأحادیث الْصرحة بأنه عليه السلام لم یصل هو 
واصحابہ ٹی ا خوف اأقل من رکعتین, دا مرقاہ .٦٤٥/٣‏ 


”'قال ابو نر اباوھری تق انصحاح* [مادة:دآز ي ]؛ نقول: عو ہززالہ أي: بخذائه رقد آزیہ إِذڈا حاذیته, 


التقریر الرھیع ج٢‏ ۔ ۴۰۲ 
نم حدیث ابن عمر و ئی غزوه یی یف رای 
وحدیث اب عمر ھذا ذھب إليه الحغفیة: وَأْکِل ان ا حٍ۔یث بعض 
ما ذعب إلیه 'لأن مؤدٌاہ إعام الطائفتین معاء ولذا قال النووي: مم یرد فی 
شی من الطرق ان فرقة من انفرقتین جاءت إلی مکاتھا شم أجمت؛: وإشا 
فیھا أن کلا من الطائفتین بعد سلام الإمام صلی ما بقی ف حله من غیر 


ی۶ 
ودلیل الحنفیة بتمامه ما ذکرہ محمد ى کتابس انار 





( قوله: ثم حدیث ابن عمر ف غزوة ..) لی اللخطوطة هنا بیاض,ء قلت: ولعله 
راد ان یکعب: فی غرہۂ ذاٹ الرقا ع. 

( قوله: دلیل ا حنفیة ما ذکرہ ) قلت: أخرج الإمام محمد بی ؛کتاب الآثار؛ 
9 و ےہ اف حنیقة عمن ‏ ماد عن إبراهیم ٹی صلاۃ الخوف: قال: إذا صلی !؛لإماء 
بأصحابہ و طائفة اوت مم بح الما 0" و اژمام کت اھ ام بالطٰائفۃ الین 
مقام ست وتأنی الطْائمة اإأحری فیصلرت مع الامام الرکعة -٭ ئم ینصرفون 
من غیر أنَ یٹکلموا حتی یقھوموا ٹی مقام أصحابھم: وناتی الطائشۃ الو حتی یصلوا 
رکعة وحداناء ٹم بتصرفون فیقومون مقام أصحابھم, وتأتی الطائفة الآأخری حتی 
1 یقضوا امر حكعة التي بشھیت ظلیھم و جدد! تا 

قلت: وروی ثحوہ عبد الرزاق فی الٰصنّف٭ )٦٢٤٤(‏ عن الثوري عن حماد بہ. 

ٹم قال حمد: أخبرنا أبو حنیفة عن ال حارث بن عبد ال ر من عن عبد اللہ عباس 
مثٹل ذلك. وقال: وبھذا کله نأخذ. 

قلت: وقد اورد الشیخ أبو الرفاء الأنغائی ٹی تعلیقه علی ٢کتاب‏ الآٹارہ آناراً 
آخری مثل أثر ابن عباس ھءءئ) - 


النفری, ! الففربعر ترفیع ج٢_‏ اع 6 


۱ ۰( وزاد) أي: ناقری رس بد کسی 

نر گافا 1 قال الفاری تق ماقت أبَي حنیفة یفسدھا ای 
والر کب والقتال, اھ 

قلے: أما اللشی والقتال فظاھر؛ وأما الرکوب فقال ا صاحب ا 
٭البدائعہ وغیرہ: إِن صلاۃ الطلوب راکباً یصح دون الطالب '). فلعل 
اعنی'''ا القاريُ صلاة الطالبء أو معنی ال رر کوب إحداث الرکوب. 

(]١١٤١[‏ عمن صلی ) قیل: اسم الرواي: سھل بن أبي حثمةء 


یلگ کن الرجح أنہ أبو" خوات؛ قالہ المار ص۷ 


ر چہے مم 


(یوم ذات وی ٹ الئة الخغامسة من امُجر٥‏ وسمیت الد 
الرفاع وھی الخرق: و کانت بأرض ذات الوانء أو ا جبل ختلف الأُلوان: 
وقیل: بالکلا. قاله القاري!''۔ 

قلت: اختلف فی تأریخ ھذہ الغروۃ اختلافا کثیرا ذکر فی :الوقائم۸". 


709 نغییر باشانی تی الْصلاة, فالموقوف فیه کامرفوع. 
قال القاري ٹی اعرفاۃ الفاتیح :٦٦٤/٣‏ وبھذا الدفع کلام الدووي بأئە ‏ م یرد 
ٹی غيء من طرق الحدیث إلح. 


۶ وہدائع الصنائعە ٤٦٣/٢‏ قالحر الرائی٭ ۱۸۳/۲ 
وہذذ فی 'لخطوطة غیر واضح, 

8 الرقاةہ 1١۸/٣‏ قلت: وثفسر فلھم ب۸۸ آبیه خرات بن جبیر4 عد ابھقی لپ االکیری) ۳/٢۲۰ء‏ رما تفسیرہ بےاسھل بن 
آبی حئمة8 قھو عند مسلم؛ وی لسن سوی ان ماحة۔ راحع لنخریج ھا اللھم وتفسسیرہ اخسریج ال ات٤4‏ ص:۱۱1 
للڑستاذ حما۔ حریر امُظاعري الشور من جع الٹیح مد کیا4 تعامعة مظاخر علوم سھارنفور۔ 

۶ ا ناد ۳ ؛ قلت: وئیس تی کلام الفاریي ذکر الکلاً۔ نعم ال لعبی :٦١٠/٥٢‏ سحیث بدلٹ لشجرۂ هثاكا۔ 

٦‏ ”' مہ کاملاً ٥‏ الوفائع والدعو ر8 من ألبفات الشیح الوؤبس: وھو موحود بشکل اخطوطفہ وم بطبع لحد الّں۔ 








ص ھ ص مھ یھ نے ہے ج ج + ؿ ؿٌ وائٌ ود ہ٭ ہت تد ج٭ مد ٭ وی + وع وّا وی وو +اٌ دودحم ور وہ جم وم و دو وم ء ہہ 


( قوله: اختلف ىق تاریخ ھذہ الغزوۃ ) هذہ الغزوۃ اختىف فیھا متی کانت؛ 
وقد جنح البخاري إی آٹھا کانت بعد خییرہ واستدل لذلك بحدیث أبی موسی: قال!؛ 
خرجنا مع النبي پچ ىٍ غزاۃ وئحن ستة نفر بیننا بعیر نعتقبه فنقبت اُقدامنا: ا لحدیث. فعْلم 
ان ہا موسی کان حاضرا فی ذات الرقاعء وقد جاء بالدینة بعد خییر, ۱ 

دوسا کی ععاتا فال أبو ھریرۃ صلیت مع الني پچ غزوۃ نجد صلاة ال حخوف, 
عاھائ ا مس ہن النبيی صلی اللہ عليه وسلم أیام خیبر 

راس سحب ساب مسر و کات کر خیبر ٹی زمانھا قعند ابن 
إسحاق إُنھا بعد النضیر وقبل الحندق ستة أُریع, وعند ابن سعد وابن حبان اُنٹھا کانتِ 
ٹی اٹحرم سنة نمس۔ وجزم ابو العشر ہأتھا کانت بعد بني قریظة وا خندق: وغروۃ 
قریظة کانت فی ذي القعدة سنة ممس, فتکون ذات الرقاع ق آخر السنة واول التی 
تلیھا۔ وأما موسی بن عقبة فجزم بتقدیم وقوغ غزوۃ ذات الرقاع, لکن تردد ٹی وقتھا 
فقال: لا ندري کانت قبل بدر أو بعدھاء أو قبل احد أو بعدھا, 

قال الحافظ: هذا الٹردد لا حاصل لەہ بل الذی یبغی ا زم بە اُٹھا بعد غزوۃ 
بني قریظۃء لأن صلاۃ الخوف فی غروۃ ا حندق لم نکن شرعت وقد ثیت وفوع صلاة 
ا حخوف ىٍ غزوۃة ذات الرقاع فدل علی تأخرمھا بعد ا ختدق۔ وادعی الدمیاطی غلط 
ا حدیث الصحیح: وأن جیع اُھل السیر علی خلافہ قال احافظ: والاعتماد علی ما نی 
دالصحیح اي: من ثاخأیرھا أول لأن ا أاصحاب الضازي ختلفون ٹی زماتھا؛ فال: 
والبخاري مع روایتہ عن أبي موسی الصرئحة ي تآخر غزوۃ ذات الرقاغ عن غروۃ خیبر؛ 
تام غروٰۃ فا الرفاغ علی میں ول آذری ئل سد ذلی انا لأاسحاب التازی 
تھا کانت قبل خیبرء أو اُن ذلك من الرواۃ عنە, او إشارة بی احتمال أُن تکون ذات 
الرقاع اسماً لغروتین مختلفتینء أي؛ واحدة قبل خیبر والثائیة بعدھا. 

مستفاد من ؛الفتحەہ ٦١۷/۷‏ باب غزوۃة ذات الرقاع؛ ودائسیرۃ ا حلبیةء .١٦۷ ٠/٢‏ 


التھر ئر الرغبع ج1 ۴ 


باب العیدین 


سی بە للعود کل سنةء أو لعود السرور بعودہ: أو بعوذ اش تعال 
بالمغفرۃء ولذا قیل: لیس العید لمن لیس الحدید۔ 
وجمعہ: أعیاد وإن کان واویا للزوم الیاء ٹی ا مفردہ أو لإزالة الالتباس 
عن أعواد الخشب. 
ومالكء وا جماهیں وفرضصض کفایة عند حمد. دالمیزانء ٭امرقاۃ دالئیء ۱'۱ 


نجب صلاة العید علی کل من جب عليه صلاۃ النُمعة وٹ ہا امع الصغیرہ: عیدان 
اجتمعا فی یوم واحد فالأول سنة والٹانی فریضةء ولا یترك واحد منھماء وھذا تنصیص 
علی السنةہ والأول علی الوجوب؛ وھو روایة عن أبی حنیفة رحمہ اللہ وجه الأول 
مواظبة النبی صلی اللہ عليه وسلم علیھاء ووج الثاني قولہ صلی اللہ عليه وسلم لی 
حدیث الأعرابی عقیب سؤاله قال مل علی غیرهن ؟ فقال: لاہ إلا أن تطوع. والأول 
أصح وتسمیته ستة لوجوبہ بالسنة, ‏ وکذا ٹی ؛الاختیار لتعلیل الختارہ ۹۱/۱۔ 

( قولہ: سنة مؤکدة عند الشافعي ) قال الووي ٹق 'شرح الیذب؛ :۳/٥‏ إنھا 
ننة مژکدۃ عنددناء وب قال مالك, وأبو حنیفۃ وداود وجماھیر العلماء؛ وقال بعض 
ُصحاب أبی حنبفة فرض کفایةء وعن أ مد روایتان کالمذھبین. 

قال سحنون لالکی قلت: لابن القاسم: هل کان مالك بری ان صلاۃ ا خسوف 
:سنة لا تثرك مثل صلاہ العیدین سنة لا تترك ؟ قال: ثعم., کذا فی ؛الدونقہ .٤٤١٢/ ١‏ 

( فرض کفایة عند أحمد ) قال این قدامة ٹی ؛الٰخني ۲ء: اجمع السلمون < 


“8 ائرناةه ۱۷۷/۳ء وائیل !'أوطارہ ۳۸۱/۳ 


لنفریر ظری جح با 

ول عید صلاہ ابی پٹ عید الفطر من السنة الثانیة, 

۸٦‏ پل الصلی ) الخروج إلیه سنة عند الئلاث: وقال 
انشافیة: الإأفضل ٹی اللسجد. ٦ا‏ میزانء, 

قال ان الهمام: ااأول أُن بستخلف ف الئصر للضعفاء لمواز التعدد 
اتفاقا. وقال ابن حجر: الکلام ٹی غیر مسجد مکة؛ وبیت امقدسی('. 

( تم ینصرف )اع الصلاه وماقیل: ای الْتَبرء " یصح) لان م 
بنائه بھاء قال بعصٌم: بکر وقال الامام: لا باس به., دالم قائء!'/, 

( قطعه ) أي: آرسلہء أو عیںه بأن یقول من بنی فلان کذاء ومن 
فلان کذا. ثم لا دلیل فيه ان ھذا الکلام کلہ یکون قی الخطبة أو غیرھا۔ 


ے علی صلاه العیدینء وصلاہ العید فرض علی الکفایة ٹی ظامر المذھب۔ 

( قوله: قال الشافعیة الأفضل نپ الملسجد ) قلت: وللشافعیة ٹی ذلك تفصیل, فإن 
کان بمکة فائسجد ا خرام أفضلء وإن کان ٹی غیرھا فإن کان فەم عذر فی ترك ا خروج 
لی الصلى والصحراء فھم مأمورون بالصلاۃ ٹی ا مسجدہ وإن لم یکن لحم عذر وانسع 
اللسجد فالأصح ان صلاتھا ٹی السجد أفضلء وإد ضاق المسجد فا خروج إ لی الصلی 
أفضل. انظر دا حموع شرح 'لهذب؛ للنووي ٥/ہ.‏ 

( قوله: نم لا دلیل فيه الخ ) قلت: قال زین العرب: فيه دلیل علی ان الکلام قِْ 
الخطبة غیر حرام علی الإمام. فتعقبہ القاضی البیضاويء وقال: فیہ تأمل لأئه مم ینص فی 
الحدیث علی ان ذلك فی اثناء خطبة العید. قال القاري: کلام الإمام إذا کان من -- 





,۷۲/٢ ارفا1 1۷۹/۳. و کلام ابن اغمام  2 اٴفتح8‎ ٦ 


2 قلث: وقال ابن امام لی ةالْفثح5: قال خوٹھر رادو: حسن لپ زمانتا۔ 


النقریر لرقیع ج٢‏ .۳۲ 

۱۷ بغیر أذان ولا إقامة ) أي: معروفة بل بنادی النصلاة 
اجامعةا'| وھو مستحب. قاله القاري. وقال ٹی ؛المیزان:: استحبه الأربعة۔ 
وقال اہن الزبیر: یؤذن طا۔ 

(٦۱‏ ف الاو ی سبعاً ) بە قالت الخافعیة قی إحدی الروایات, 
وأحمدء ومالك کما فی :العرفء. وقال ا حنفیة بروایة سعید الآئیة۔ 

واجیب عن الروایة بالضبعف کما فی :الرقاة؛ و؛الصرف؛؛ ری 
اخدایقہ بأاخذ القل فی الاحتیاط . 





الأنام. کذا تی ؛الرقاۃء .٦۷٤/۴‏ 
( قولە: بغیر أُذان ) قلت: روی ابن أبی شیبة فی :مصنفہہ ٥٦۹/٢‏ غعن محمد بن 

سیرین قال: الأذان فی العید مُحدثٌ, وعن ابن اللسبب قال: اول من أحدث الإُذان تی 
العید معاویة, وعن حصین قال: أول من أذن ق العید زیاذ, قال القرطبي تی ١الٹھے:‏ 
۸: وھو الأشبہء وحدیث جابر ي الباب وغیرہ يرذُٔ علی من اأخذ بذلك, 

وروی این أبی شیبة ایض ۷۳/۱١‏ 000,۵ ول من احدث الأذان 
تی العیدین ابن الزبیر. 

قال العلامة سی رت تمہ ۰ء اعلم آنەه ‏ م رشب 
الاذان والإقامة تلعیدین لی عہد النبي صلی الل عليه وسلم؛ وإنما تفرد به ابن الزیر 
رضی اللہ علنه۔ وکم لە مثٹل هذہ التفرداتء نعم کان بلال بنادی ب٭الصلاہ جامعةہ 
ولذا اجیز بنحوہ قي الکسوف أیضا۔ وَبَمْمٌ ما قال ! مد رحمہ اللہ تعای: الأصل تی 
العبادات ان لا یشرع عٹھا إلا ما شرعہ اللہ والأصل فی المعاملات أاُن لا نحذر منھا إلا 


تار ارےعےجےہےےے ےت 
سقط من الخطوطدہ وَآلٹّہ من 3(ائرقاۃہ ٦۷۹/۳‏ 


٭ے ھ و ہے بے ےا یج یچ ےج ع بے ع جج جع جج کے ى ++ے دک ذؿ ع۔ء۔ؿے+ مھ +حىہدوعء۔و۔ى۔ووععء۔وعجعوو٭ و جج ےج بجی بعد د+8.دےد 


وسفیان الثوري: إن التکبیرات الزوائد عة: ثلاثة فی الأولی قبل القراءةہ وثلائة تی الثانیة 
بعدھا, وقال مالك وأحمد والشافعی: الزوائد النتی شر تکبیرةٗ قبل القراءقہ سبعة فی 
الأولء خغسة ى الثائیة, 
وراجع لمذاعب الأكمة الثلالة :یدایة اٹ جتھدہ ۲۱۷/۱ء واا جم وخ ہ/۱۹-۱۷: 
وفالغنی: ٣٤/٢‏ ۲۳. 
( قولہ: جیب عن الروایة بالضعف ) قال القاري بعد کلام طویل: ا حاصل ان 
ا حدیث ظاهرہ الضعف: ولا یصلح للاستدلال. والل أعلم با حال. لرقاۃہ .٦۹۳/۳‏ 
وقال الکشمیري فی دالعرف: ۸۲/۲: ى سندہ کثیر بن عہد اللہ وھو متکلم 
فی وحسّه الترمذي والبخاري وابن خزیمة وجرحہ ا مد بن حنبلء وقال ا حافظ أبو 
الخطاب بن دحیة الغربي : ِن أقبح الأحادیث التي أخرجھا الترمذدي وحسنھا روایة کثیر 
وو کا و ٹم قال الکشمیري: أما ابن دحیة فتکلم فیەء فقیل: إنه 
وغتاعء ولکني لا ألّمهہ نعم إنه رجل غیر مبال۔ ثم ذکر قصة لە لعدم البالاق, 
وللشوافع حدیث آخر عن عبد الله بن عمرو بسند قويء وصححہ البخاري, 
وأما ادلتنا: فمنھا ما پیػ:ہسنن اي داودء عن أبي موسی الأشعري قال: داکان 
یکبر آربع تکبیراتہ وضم بھا تکبیرۃ التحریمة الأول؛ وتکبیرۃ الرکوع ى الثانیة 
وا حدیث قوي مرفوع : وفیہ أبو عاثشہ قیل: إنہ مجھول ا حالء ولکنە خطاء وا حق إنه 
ثمّة: وھو والد محمد بن اي عائشۃ موسی بن أبي عائشةء واعلی ما قیٍ الباب لنا ما مو 
من ماعیات عمر رواہ إبراھیم النخعی مرسلا بسند قوي فی دشرح معاني الگار؛ 
۱۹ء ولّنا حدیث آخر فولی توی ماك بە اأحد من أصحابنا ویفیدنا ٹی 
تکبیرات العیدین وا جنازة أخرجه تی 'شرح معائی الآثار ٠٤٤/٢‏ عن بعض أُصحاب 
رسول اللہ 5ء ورجال ا حدیثٹ کلھم معروفون إلا وضین بن عطاء ووثقہ ا حافظ. < 


لنقریر الرفیع ج٢‏ ۳۹ 
باب الأضحیة 
بضم الممزۃ وکسرھا بتشدید الیاء وقیل: بالتخفیف تا سی 
وت ٤‏ بالدشدید و الٹشخفیف. واضحیّٔہف وا لجمع: دالضحایاء وںی دائیل 
من ان جمعه ؛أضاحی؛؛ لیس بوجیه. و؛الأضحَاۃ: والجمع: دالأُضحی؛. 
واالأضحی؛ یذکر عند قیس, ویؤنٹ عند عیم؛ وھو منصرف'). 


أمرہ ھارون الرشید؛ ولا یتوم أله کان من اولی الأسرہ فإنه لو کان غیرٌ جائز عندہ 
کین ایس وہ کات والی الأَر ۴ خلا ابد می آذیقال: زنَ قائل عزارم رابضا ن 
داخدایةہ: نو زاد الإمام التکبیرات علی الستة یتہعه إلی ائنتی عشر تکبیرةء فدل علی 
ا جواز ولقد صرح الإسام حسد ٹپ سوطاہ؛ (ص: )٥٠١‏ بجوازھاء فإنه قال: وما 
اعخذنت بە مُھو حسن 
( قوله: فی ؛الئیلە من ان جمعه إل ) قلے: ما ذکر العلامة الکاندھلوي من 
التفصیل فی لغات ٭أضحیةہ وجمعھاء فھو موافق لأمھات کتب اللغة ک االقاموس؟ 
وفالصحاح للجوهھري ۹/٤۰٥ء‏ واٹھذیب اللغة للازھري ١/١۱۰ء‏ وہجحھرۃ اللفة 
لأسی بکر الأزدي ۹۰/۲ وھو قول الأمسععی کما فی الکتب اذ کورۃ. ولکن 
الشوكانيی ذکر ٹی فالئیل ۱٦۹/٥ ٠‏ ان ضحِیّةك جمعہا: :أضاحی؛ ورحکاہ عن ا مجوھری 
عن الأصمعی,؛ وکذا وقع ھذا فی هالعمدق للعینی ۹۲/۳۱ء ولعل الخ و کانی ا عتمد 
علیہ مع أُن ٹی کلام ا جوهري؛ والأاصمعي: جمعھا اضحایا؛؛ فلعله وھم من العیني, ٤و‏ 
خطاأ من الناسخء واللہ أعلم, 





ر" قال این الأباري: فأضحئٌ جمع 3 اضحاة6 منوان, وقال الفرام: الأضحی: یذ کر؛ ویؤنٹ غمن دکر دہب إلی الیوع ٭حدیب 
فة4 واختار الصحاح8. [ الأفقر رضوان ال النعمان النارسي ]. 


انقریر طرفیع ج٢‏ .۔ ۸۳ 
ثم اختلف فيه فقال ا خمسة - الأئمة لثلائة مع الصاحبین سن 

وقال الإمام وحدہ بالوجوب: لآیة: ٭ِفصّل اِربّك وَالحَوٴء وما قیل ان 
الأمر راجع إٰی ربك دون مطلق التحر؛ مردود علی ما بخطر ىي البال من 
ُن الوجوب لعله ٰذا الاحتمال: وإلا لصار فرضا, 

ولواظبتہ عليه الصلاة والسلامء ولأمر ذبح الآخحری مکان من مم 
یصح ڈ)جہ؛ ولروایة: ؛من وجد سعة ول يُضحٌ فلا يَقَرَبنٌ مصلاناہ أخرجہ 
ابن ماجة. ولقوله عليه السلام بعرفات: ہعلی کل اُھل بیت أضحیۃ٭'',. 


عن این عمر قال: ۷أقام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بالدیئة عشر سنین یضحی؛۔ 
وقال اترمذي: ھذا حدیث حسن. فہذہ الواظبة دنیل علی وجرب الأضحیة. 

( فولہ: ثمر ذبح الأخری ) أخرج البحاري (؛ ۰))عیٰ جندب بن سفیات 
الٰبجلي قال: ضحینا مع رسول الہ پیٹ أضحہة ذات یومء فإذا اُناس قد ذحوا ضحایاھم 
قبل الصلاةء فلما انصرف رآہم البی پچ أنھم قد ذبحوا قبل الصلاةء فقال: من ذبح 
قبل الصلاہ فلیذبح مکانھا آخری؛ ومن کان م یذبح حتی صلنا فلیذبح علی اسے اللہ؛. 
ضا رواہ مسلم (۲۱۷۷). فامر اللڑعادة إڈا ذبحت قبل الصلاة دلیل الو جوب. 

( روایة من وجد سعة إخ) قلت: ھذا لفظ مد رواہ عمن سی هریرۃ نپ 
×مسندہہ ۳۲۱/۲ واللفظ عند این ماج (۳۱۲۳): :من کان لە سعق وم یضح: فلا 
ایقرین مصلاناه راہ عن أبي ھریرۃ أیضاً مرفوعاً۔ وہذا مرج مخرج الوعیدہ ومشٹل ھنا 
الوعید لا بلحق بترك غیر الواجب. قالہ العینی تی 'عمددۂ القاري؛ ۹۳/۳۱۔ 
۱ قلت: وما رجح الببھھی فی ہالکبری: ٣٦٦/۹‏ آأنه موقوف عئی أبی ھریرٹ,م - 





راہ الو داد نی قالسنن) (۲۷۹۰۱): والترمذی (۸ ١٦۱)ع:‏ واہن ماحه ٥(‏ ۳۱۰)ء وقال الترمذدي: حس غریب۔ 


التقریر الرفیع ح٢‏ ۸۱ 
ونقل ! صاحب إ ہا مدایةہ عن الصاحبین مطابقة اللإمام؛ وھی روایة 

عن مالٹ ردمهہ اللّہ()ء ونقل القاري عنە أُنه أوجب علی ا مسافر اضا۱۲, 
وسیأتی علی صفحة )٢١٥(‏ حدیث: کیب عليٗ النحر (ح+. 


- فجوابە ان مثٹل عنا اللوقوف قی حکم الرفوے, لأنه لا جال فيه للرأي. وا حدیث 
یه ال حا کم ٹی : الستدرٰك: ٤/ب۱۸٦٥۲؛‏ ووافقه الذهبي قی دالتلخحیص>. 

( قوله: نفل المدایة عن الصاحبین ) قلت: ذکر بی ەاھدایةقہ ۷۰/٤‏ أن الوجوب 
قول محمدہ وإحدی الرواتین عن أبي یوسفء وعنە أنھا سنة. شم حکی عن الطحاوي 
آنھا علی قول أبی حنیفة واجبةہ وعلی قول أبي یوسف وحمد سنة مژکدة. 

( قولہ: سیأتی حدیث کتب علی إلح ) الحدیث بتمامہ ھکنا: عن ابن عباس 
قال: قال رسول الل یچ: جب عليٌ النحرُ وم یکتب علیکم؛ وامرت بصلاة الضحی 
ول تؤمروا بھاء۔ رواہ الدارقطئیء ذکرہ ا خطیب ث آخر باب فضائل سید المرسلین من 
٭المشکاةہ (ص:٥١٣٦‏ من الطبعة الفندیة رفم:٥۲۷۷).‏ 

۱ واستدل ا حمھور بھذا ا حدیثٹ علی عدم وجوب الأضىحیة ہے بانْ 
احافظ اوردہ تی :االعلخیص> ۳۲ء وقال: اطلق الائمۃ علی ھذا ا حدیث الضعف ک 
ا مدہ والبیھقی, وابن الصلاح: وابن ا جوزيء والئوويء وغیرھم۔ 

وقال الشیخ الؤلف رحمء اللہ تی تھامش البذل: :۱۸/٤‏ الأوجے عندي فی 
الجواب عنہ أن الأضحیة کتبت علىٗ مطلقاً بلا قبد الیْسر وغیرہہ خلافکم إٍذ بہت 
علیکم بشرط الغناء: فقد صرح فی ؛الک وکب؛ أُن الأضحیة کانت واجبة عليه صلی الله 
عليه وسلم بلا غناء أیضاء ویژیدہ أن ا حافظ وغیرہ عَدّھا من الخصائص. 


”''ٗ کما فی ہابدایة ا مٹھدا لابن رشد ا حقید ٦٤/۱‏ 
0 ٍ .ے- غعليه تس کلام الغاریں نعم قالل اب بطال الالکی اشغرح البخاري8 :۹/٦‏ قال مالك: الأضحیة علی المسامر۔ 
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ىوکے ہے ہے ىہ ہہ -سمہے_ سس <لجحجطج۔ات متساحہ سد ا سو صسسہےْ 


(٦١٤٥١[‏ بکیشین ) الکبڈ فحل الضأن فی أي سن کان۔ کذا فی 
تاللسان!۲'(۱. 

( أہلحین ) افعل من اللحةء وھي الأبیض المشوب بالسواد عند 
الاکٹر؛ وقیل: با حمرة: وقیل: السواد اللخوب با حمرةء وقیل: البیاض 





( آقرنین ) طویلیھما؛ أو عظیمیھما. 
( ہیدہ ) ستحب کن یعرف أدابه۔ 


زسمی ) التسمیة شرط عندناء ولا جب عند الشافعي. دالمرقاۃ). 


أن یتولی ذلك بیدہء وإن اسعتاب غیرہ جازء ھذا قول مآلك والشائعی واصحاب الرأي. 

( قوله: التسمیة شرط إِلّخ ) مذہب ا حنفیة أن اتسمیة شرط حالة اذ کر؛ ساقط 
مع النسیانء وھو مذھب مالك کما تی ٢البدایة١//٤٤٥ء‏ وفالشرح الکبیر؛ للدردیر 
۲ء وشرج الزرقانیء ۰/٠۰‏ وق ٭البدائع نلکأسانی ٠۰‏ طاإن عند مالك 
ید شبات ار لص يھت لات پور سفق نے نس ٦۳ء‏ 

وعند الشافعی لیست التسمیة شرطاً اصلاء ہل مستحب أشد .الاستخباب کما 
ٹی وا حموع؛ للدووی .٦۰۷٤۷/۸‏ ولاحد روایتان: (حد'مما و وم وٹانیهما: مٹل 
الشافعی کما ٹی ةا طعنی؛ .۳۳/۱١‏ ومستدلاتھم مبسوططة ٹی الکتب ' مذکورۃ فللاطلاع 
علیھا راجع إِلیھا. 





''ٗ فلہہاد العرب٢‏ لابن سفقور الأقریقی ۳۳۸/۲۰ [مادف ك ب ض]ء 
وار قۃہ ۳ا دی واہیں الاوطارۃ: من المولب 00 لقذہب ال3 :٦٦/٥‏ ال آبر عید: قنل الکسائی واہو زید وعرما: 
لاح دیي لہه اض ئن وسواد ویکوں انبیاض اکر ؛ وخاںل الأغر خراہی: امہ اڈ یۓ ضْ النفي بی بیاض۔ رقال ار عغبید٭” هر الأ یئ 

٠‏ عغخلط الہاضی فِ و رنا! ل لاصمعی! اسم ا مواد وبیاض. قال و الُعباس! والول ما قالے ای 
[طاحئر رضوان اللہ کارسی ]. 


الذي لیی 


ج 


التقریر الرقیع ج٢‏ ۳۳ 
قلت: متروكغ التسمیة لا یڑکل عند ا الکیة مطلقاً, وعند الشافعیة 
نڑکل مطلقاء وعندنا یڑکل إن ترکه ناسیاء ولا یڑکل إن ت رکه عامدً. کذا 
ٹی ہنور الأنوارہ فی بحث العام. 
وقال ٹی هامدایةہ: علی میتة متروك التسمیة عامدا جما ع. 
ٹم ا جمھور علی أنە تکرہ الصلاۃ عند الذبحء وقال الشافعیة: تسن, 
( وکبر ) والتکبیر مستحب عند الکل؛ واستحب الثلیث الشافعی 


رم اللہ 


٤٦ء‏ ولکتہ خلاف المشھور عندھمء والٹھور عنہ الغریق بین العمد والنسیانء کسا 
ہإکمال العلم ٦/۱۸۲ء‏ وکما فی ةالیُوجزہ ۲٢٤٢/٤‏ وا حاصل ان مذھب االکیة 
ٹی ذلك مثل ا حنفیةء فما ٹی +اظدایۃہ ودالبدائع؛ لیس بصحیح۔ 

( قوله: تکرہ الصلاہ عند الذیح ) قال النووي فی ٢ا‏ حموع :٦١٤/۸‏ یستحب 
مع الدسمیة علی الذبیحة أت یصلىی علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عند الذبح ثصٌ 
عليه الشافعی تی دالإُم. ۱ 

وقال القاضی عیاض پی ؛إکمال العلم* :۲۱۱/٦‏ وکرہ کافتھم من أصحانا 
وغیرھم الصلاۃً علی النبي عند التسمیة ٹ الذیح لو ذکرہہ وقالوا: لا یذکر ھنا إلا الله 
وحدہ واجاز اللشائعیُ الصلاۃً عليه. وکرہ أبو حنیفة ان یقول شیئاً عند الذبح 
والتسمیةء ولا بأس بە قبل ذلك. وکذا ٹی دشرح این بطال علی البخاري* .۲٢/٦‏ 

( قوله: استحب الطلیث ) قلت: وی ٭ٹرح الهذب؛ :٦١٤/۸‏ قال الماوردي: 
بختار ق الأضحیة ان یکبُر اللہ تعصال قبہل السمیة وبعدھا ٹلائا فیقول: الله آکیر اللہ 
اکبر؛ الله اکیر۔ 


التقریر الرفیع ج٢‏ شا 
ا١٥٤٤(‏ من محمد وآل محمد ) حکی الدووي الاتفاق علی ان 
الشاۃ لا تجزئ إلا عن واحدا'؛۔ وخُکی عن أ| مد انھا جزئ عن اھل البیت 
الواحد: وحکاہ ٹی العرف: عن مالك: ورجّحہ الٹ و کائی بنفسه وإت 
کانوا مأۃ("). ومله ا حنفیة علی التتفل. 
) ٹم ضحی به) أي: ذبح ومعنی اذہح؛ المتقدم أي: اذا الذبحء ۱ 
فلا تکرار؛ وقیل: معداہ: ٹم غدی بە أي: أطعمھم. 


( قوله: حکی عن أ مد ) حکاہ عنه الترمذدي تي باب الشاۃ الواحدة جزئ عن 
أُھل البیت (١١٥۱)؛‏ وکذا قال ٹی :الروضع اگریعہ للحتابلة ۱ : گجریء الا عن 
واحد وأھل بیته وعیاله, 

( حکاہ فی ٢العرف؛‏ عن مالك ) قال فی دالعرف الشذي؛ ۱۹۰/۳: قال مالك: 
توب أضحیة واحدة عن أھل بیت واحد و إن کان اأعل بیت ممسین تفسا. 
.. وقال الباجی قی ؛النتقیء :۱۱٤١/۳‏ بجوز للإنسان ان ہیضحی عن نفسه وعن أعل 
بینە بالشاۃ الواحدةء قلیلاً کائوا أو کثیرأ, والأصل ‏ ذلك حدیث أبي آیوب: ہکا 
نضحی بالشاة الواحدۃ یذمحھا الرجل عته وعن اھل بیتهہ. رواہ مالك: والترمذي. 

قلت: اجاب الطحاوي عن مستدلاتھم بأئه منسوخ, أو خصوص. کذا ٹی 
دالأوجز؛ .۳۰۳/٤‏ وأجاب الکشمیري ٹ دالعرف: : بإن امراد الاشتراك فی اللحمء لا 
الاشتراكد .فی أداء الأضحیةء وھذا شائع فی عرفنا او أو امراد الشا رکة ٹی الٹواب کا 
قال الطیبی. ٢الرقاۃ+,‏ ۱ 





”' فاله الشرکان تی ٭الئیل٭ ۱۷۰/۰ء ولکن لم اأحدہ فی کلام شووي؛ ٹم قال القاضی فی 9(کمال العلے) :۲٢ ۸٤‏ السا لا 
تمری الاشتراك فُیھا عند امیع, وفال لحافظ تی لفتح الباري) :)۱٦١١(‏ راأجمعوا علی ان الشاۂ لا بصح الاضسترك نھسا۔. قال 
الٹشوکان: دعوی الاجماع غلط ما سیأق عن ا مد ومالك. غال: وقال: القاسم والمادي: تھرئ خن للا !لہ رضسران اللہ 
النعمان الہنارسی پ4۔ 

”ال تی وئیل 6؟رطار4 :۱۸۲/٥‏ واحق اھھا تُمرئ عن اُھل البیت وإن کانوا عالة نفس و اکٹر کما قضت بفلك الستة, 


انقریر اقرفبع ج٢‏ ۲۸۰ 


)]١ ٥٥|‏ (إلا مسنة ) أي: کبیرۃ بالسنء وھي السادس ٹی الاإبلء 
والثالث فی البقرء والٹانی ٹی الشاۃ عند ا حنفیةء وعند الشافعیة الَسْاة کالبقر 
أيی: ما تّله سنتان!'). 
. (جّدعة) بفتحتین, وھی ما مت عليه ستة أشھر علی الأشھرء وفیہ 
خسة اأقوال ذکرت ںی دالئیل:. 
ومذحب العلماء کائةٌ لا بعض الفقھاء إجزاہ الجذع ُا للمز ام 
و انعمت اتی اسیذٰعة) واصرح من الکل روایة ٤بی‏ داودہ واابن 
ماجهء مرفوعاً: ×إِن ا جذ ع یوٹی مما یوٹی منھ الئ ٥‏ وسپأتيی. 
واتفقت الاأّمة علی أن جذعة العز لا بجوز. ٭نیلء.”' 


(قوله: ہاشت عليه ستة أشھر علی الأشھر ) قلت: ھذا خلاف ماقال 
النووي؛, فإنہ ذکر فی الجذعة ممسة اقوال: فالأول منھا ان الج[ذع من الضأن ماله سنة 
نام وقال: ہذا ہو الأصح عتد أصحابناء وھو الأشھر عند أھل اللعغة وغیرھم. ٹم ذکر 
بقیة الافوال۔ وفیلں: ما له ستة أُشھرء وقیل: سبعة: وفیل: شانیةء وقیل: ابن عغرة؛: 
وقیل: إِن کان مقولداً من بین شابین فستة شھر؛ و إ کان من ھرمین فثمانیة أشھر. 
فصارت الأقوال ستة. کذا ٹی شرح مسلمم ١/٥۱۶ء‏ وکلاا قال الش وکانی ٹ ەالنیل 
۱۷۳/98 ولعله حکاہ عن الئووي. 





َ ارفا4 .ً٠۰۸/۳‏ قنت: وذکر نوری سی 8ا مھسوع) ۳۹۸: غیه وحھین: اسجھما ما اسٹکمل سنٹینء رالٹاقی: ما اسستکسل 
)۳ روا ہر داوھ (۲۸۰۹)ء؛ وابن ناج ( ۳۹۱ھ عن اشع بن مسعرد رضی الله عنه. قلٹ: ‏ وکلا السانی ق واشسی؛ہ 
)٣٣۸٤(‏ عن رج من مزیلة من اصحاب اتی لاق وسیاني فی فانشکاۃہ ل الفصل الٹاں سص غذا الباب .)1٤۸٦۲(‏ 

ان 9یل الأوطار٤ ۱۷۳/٥‏ رھو نقله عن النووي: رقاله ل اشرح ملم ٣‏ 


لنفریر الرفیعم ج٢‏ او 

۱1٤٥٥١‏ ( ضحایا ) حال من الضمیر ا منصوب!''۔ 

( الخود ) صغیر آتی عليه حول من اولاد ائْعز وفیه دلیں لمڈذھبنا أن 
ذ ا حول مس المعز تحور۔ ةامرقَا٥؛.‏ 

قلت: أضاف إليە البیھقی ٭ولا عل لأحد بعدك:'', 

٤۷٤‏ ۱۱( ینحر بالمصلی ) لاظھار شعار الاسلام._ 

وذکرہ ھھنا لبیان مکان الأضحیةء 

٥٥۸‏ ۹ا( ا حزور ) بالجزر أي: ینحر۔ 

(رعن سبعة ا بە قال الغافعیة وا حنفية وت کو اطلحاوي الاإجماعغ 
علیہ . وقال إسحاق بر بن راھویه: تکفی عحن عشرةء ولایصح کما سیاتي. 

قلت: وبه قال منکروا التقلیدء وأجابوا عن الروایة باٹھا من باب 
امهدي۔ وقال مالك: لا یجوز الاشتراك الا ان یکون ا انگل بت واس 

( الجزور ) قال القاري ۹/۳ :٠١‏ بفتح ا٣یم‏ وھو ما مجزر اي ینحر من البل 


'ٗ 


خاصة. 

( به قال الشافعیة إلح ) وھو مذھب ا نابلۃ ایضاً کما فی انی ./١۱‏ 

قلت: وعند ا فی - کما ٹی ناطدایة ۷۵/٤٢‏ ۔ من شرط ال جواز ععن سبعة آن 
یکرٹ الکل فض رت وإن اختلفت جھاتھاء فإِن اراد احد منھم اکل اللحم لا بجوز من 
الکل. وعند الشافعیة وا نابلة نجوز مطلقا. 

( ذکر الطحاوبي الإجماع ) قلت: وکذا ادعی الإجماع ابن رشد ى ٢الہدایة‏ 
١۱ء‏ ولکنە ینقغض بقول !بن [سحاق: إن ا جزور تکفی عن عشرة کما حکی سے 


نائی: حاں من ضہر اما گی یقسمپا4.: 
٦‏ ۰ 3 ' - ہہ ا و تہ ج <۰ ھ 1 
رراما چقی ںلِ ٭الکری! ۷۷ء واللفظ فبع: فصح بھا انت ولا ر خصۂ لأاحد فیھا بعدك4, 


العقرم الرفیع ج٢‏ ۸۷ 
(ب١٤٥٦)‏ ( أراد بعضکم ) سك بەه من قال بالاستحباب: ولا 
یصح لروایات ەمن آراد ا جمعة فیغتسل؛ء وەمن أراد الحج فلیتعجل+'/. 
(فلا یاعذن ) ذھب امدہ وداود, وبعض الشافعیة إل أن الٹھی 
للحرمق وجمھور الشافعیةء وروایة عن مالك إی الکراہةہ وا حنفیة وروایة 
کہ الیل عدم الکراہة. وقیل: مستحب عند الحنفیةا''. والدلیل روایة 
ئمة: دن النبىي صلی اللہ عليه وسلم بیعثٹ الٰدایا ولا بحرم عليه شےء:"۔ 


دالئیل؛ .۱٦١/١‏ 
( قولہ: قال مالك إخح ) قلت: ھذا ٹی اهدایا الواجیةء والضحایاء و أا ٹی مدي 
التطوع فالشھور عده ان الاشتر عالقاات اھر الام ری عه انہ غورد کت 3 

دالتقی: ۱۱۳/۳۔. 
قولہ: اراد بعضکم إلح ) وناول ا حنفیة بأن معناہ: من قصد التضحیة التی می 

واجبة, ٭العنایقہ .۱۷٥/ ۱ ٤‏ 
(قولے: ذھسب اأحمد إخح ) مکنا ذکر الذاھب شووي ى شرح مسلمہ 
)۳٦٣٣(‏ وقال: قال اصحاہنا: ال حکمة ثی الٹھی ان بیقی کامل الأجزاء لیعتق من النار؛ 
وقیل: التشبہ با حرمء قالوا: وھذا غلطء لأئہ م یععزل النساء ولا الطیب واللباس وغیر 

ذلك ما رک اشرم۔ 


٠ 





الاول رواہ مسلم (۱۹۸۸) عن ابن عُمر مرقوعاً بلفظ: : اذا آراد أحدکم ان پائی اباللعة فلیحسز٤.‏ 
والكان رواہ ابو داود (۱۷۳) غن ابن عباس مرفوعاً: من آراد الحح فلتعحل)8: زاد ا عاحہٗ (۲۸۸۳): 8إ قد صرض 
اللربض: وتضل الضالة وتعرض الحاح1٤.‏ 
کذا ىی ا حاحیة الشامی٤‏ ۱۸۱/۲. 
05 روی البضحارع ۱۷۰(۰ رمسلم )۴۳۲٦۸(‏ غن عالشة فالٹ: اع قضوسی نرل کل سی لعل وسل یدو اغ 
قلدھا رسول الل صلی اللہ علیہ وسلم بیادہہ تم بعث بھا مع آں فلم بحرم علی رسول اللہ صلی الل علبه وسلم شيء احلہ اللہ اے 
حق نر المدی4۔ [ رضوان اللہ العماق الہنارسی ]۔ 


ا التریر الرفیم جح٢ ٣٦۸۸‏ 

وآلٹھی لا للتشبه با حجاج کما قیل, بل لأن کل جزء منە فداءٌ لکل 
جزء مده؛ فالأول ان یأخذ بعد اداء الفداء کی لا بیقی الشعور والظمفر 
بدون الغداء 





( من رای ) أي: أبصرہ أو علمہ 

(۱٠‏ ما من ایام إل ) اأشکل بالعشر الأُواخر من رمضان. 
وجُمع بأن لیالیه افضل من لیالی ذي ا حجة وأیامه أفضل من أیام رمضان: 
لکن بُشکل عليه ما سیأتی ان قیام کل لیلة منه یعدل قیام یلة القدر۔ 

( ولا الجھاد ) أفضل أعمال آحر, 

( الا رجل ) أي: جھاد رجل. 

(۱۷٦۱‏ مرجوعین ) قیل: خطاً لغة. ؛المرقاقہ. 


 <‏ قلت: ولکن الشاري تعقب عليه ق طلرقافہ ١٦١١/۳‏ حیث قال: ھذا غلط 
فاحش من قائلہء لأن التشبہ لا یلزم من جیع الوجوہ۔ 

( قیل: مستحب عند ا حنفیة ) قال فی ہالڈوجزہ :۲۹۱/٤‏ وت ٢ا‏ حلی؛: عند أبي 
حنیفة أیضا یندب لن راد ان یضحی تأخیر تقلیم الأظفار وحلق الرأس والعانة ولا 
جب کنا في :شرح المیة وٹ طللاقط: ون عمل فھو أفضل للخبرء ولا بجب, اھہ. 
ٹم نقل عن ؛البذلء ان مذھب الخفیة فی ذلك ما فی 'شرح ا ٰیة۔ 

(قولہ: قیل: خطا ) قلت: ‏ بخطده ٹی الرقاةہ بل القاري ضبط سرجوءین؛ 
بقوله: تی وسکرہ وارحش چیہ ومک تار سز مفتعوح ٹم قال: وٹی 
'الصانیح): موجیین: : بضم الیم ففتح ا لیم والیاء ال مخففة وسشددۃ: رکلاھما خطاً 
علی ما ٹی دالغربء, فالتخطئة راجع إلل ما نقل عن تالصابیح؛؛ لا ما قررہ ٹی متن دالمرقاۃ؛. 

نم وقع من القاري التسامح ٹی حکایة التخطئة عن ؛المغرب؛ فقال أبو الفتم - 


النقریر ا'رفیع ج٢‏ ۰ 
وقال'"؛: کرهە بعض أھل العلم للنقصان فی العضوء والأصح أنە لا 
7 ٗ 
( ملة إبراھیم ) أي: نی الأصول وبعض الفروع. 
( حنیفأ ) أي: مائلاً عن الأدیان الباطلےء وأاصل الحنف: الیل 


وت جا 
) ونسکكي ۱ اصل النسكک ث مثلِئة پت العبادة او الدم۔ 


ے للظرری یکا دالمخرب+؛ ٥/ہ۳۹:‏ (والوِجَاء) عَلی فَعَالیٍ, لوج مِنْ الْحِصّاء یِ هو 
تخب الو یِحَلِید وئطمَنَ فَِیهَّا من غیر إخرآح البیْضکيْيء يٰقَال: ٢كِیْشٴ‏ مَوْجُومّہ إذا 
ول و َلِك: رف إحدیٹ: دضخی كمْشیْن ن مو جوعین؛ زان َوْحِیْن او مْوجثیْن 
۔ اھے 

واما سُوجُوءین؛ فلم أقف علی من خطأہ من ا حدثین واللغویین؛ بل قال ا خطابي 
تی ؛اإصلاح غلط ا حنئین ۱/۱:: اصحابٗ ا حدیث یقولوت: مَوجَِیْنء والصوابُ: 
سَوْجُوءَیْن؛ من ووَجَأثن, وتی مطلبۃ الطلبة ۷٦/٦‏ لأبي حفص النسفی”'': موجوءین 

علَی وٴرآن مَفَحْولَیْن مِں قَوٰلِهم دوج اللّیْسَ وِجَاءا بِالمّد مِ ابو صتّع أي: فتح. 









ف 


۶ اي صاحب اامرفاۃ٤‏ نفلا عن اشر- السةہ ٣٤|ہ۳۳:‏ رفِ: لأں اخصاء یفید اللحم طیباء وینقی عن> آلزھوم۸ە:؛ ومسرم 
الرانخق وذلك العضر لا ی ڑکل۔ 

”و کتا ق تثہایةة [م: ح ہت ف]. 

” ہو؛ تحم الدین آبر حفصء عمر بن محمد بن أ مد من ( ماعیل النسقی (الولرد 1٦٦‏ ہے ار ۳۷ تھے واما ان سفی 
صاحب تفسیر 8 ہدارك العتریل؟ ٹھو: ابو الحرکات غبدہ اللہ ہن ؟ حمد بن محمود النسفی؛ الصوفق: ۰٠١ھ‏ . [رضوان ال 
الہدارسی]. 


!لنفریر انرفیع ج٢‏ ۲۹ 
(٦٢‏ ان اس )قد اَضَسةغ الیت: 7و یرہ بعض أُھل 
العلمء وھو إثابة جائزہ ولا تنوب بدون الوصیة. ہ×لعرف۱, 
(٣‏ نستشرف ) هو إمعان النظر؛ والأصل: وضع الید علی 
الحاجب, أو من دالشرف؛ وھو المکان المرتفع فإن سن أراد الاطلا ع صعد 


علی مکان مرتفع۔ 


( التعضحیة عن ایت ) قال ٹی دالبحر؛ ۲۰۷/۸: لو ضحی عن ا یت بغیر أمرہ 
لا بجوز وھو لختارء وی روایة: تجوز۔ قال: واختلفوا ھل الأضحیة عن ایت أفضل أو 
التصدق افضل ؟ ذھب بعضهم إ ی ان التصدق أفضلء وذھب بعضھم إلی ان الأضحیة 
افضل. 

وقال الإمام البغوی قی +شرح السنةہ :۳٥۸/ ٤‏ ول پر بعض اأھل ائعلم التضحیة 
عن ایتء وقال ابن المبارك: أحب إليٗ ان یعحصدق عنہہ ولا یضحی, وإن ضحی فلا 
ئل کھا شا عق بی اھ 

قلت: قال الشامی پی :حاشیتهہ :۳۲٣/٦‏ قال الصدر: والختار أله إن | ضحی | 
أمر ایت لا یاکل مٹھاء وإلا یاکل. 

( قولہ: الأصل وضع الید إ ح ) قال ابو عبید من الکسائی: امشَظرقت الشٌیءَ 
ان تُضّع یك علی حاجبك کالذي يَستَظِلَ من الشمس حتی َستبینَ الشٰيء۔ 

وعنی قوك: هی نا آن شرف العین والأدنہ أي: تال سلامَکھُما سن آفۂ 
ہھماء وآفة لی مھ وه الأذن سیا فإذا سٌلمت تو من العُورِ تی العین 
والجدع ق الأأنء جاز ان ب ُضحی بھا,. کذا 35 ٭تھذیب الْلْخة .٠٦‏ 

ور افاہرس!: یی تدش وِتتَامْلَھُما ِثلا یکو فیھما تقصٌ من عور أر 

جلاع جدء أيی: تنا ظریفیٔن بالثمام. 


۶ درف الئذي) ۱ /۲۷. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱. 
٤٦١.‏ ١ا(‏ أغعضب القرن ) الَضہاء ما یق دالقاموسم :٤4‏ الشاة 
) : ) ٹی ہالفغاموس 
اللکسورۃ القرن الداخ(!'۲, 
وذھب ا حتنفیة والشافعیة وا حمھور إِلی أنه تجوز مکسورۃ القرن 
وکرهھه مالل ٰذا کان یدمی). 
ٹم إذا ذھب بعض العضو فالعیرة عندنا للٹلث أو النصف آو الربع؛ 
ولعل المختار النصف, :٢العرف؛.‏ 


( قوله: لعل الختار التنصف ) فلت: اختلف ق المقدار الذي إِذا ذمب من 
اعضاء الأضصحیة عسع الضحیةء ففی :البدائع :۲۹٦/۰‏ فیه عن بی حنیفة أرہع 
روآیاتء روی محمد قی دالإأصل؛ وہالجامع الصغیرہ ان نمائع ذجاب اکثر من الثلث؛ وعنہ 
أنه الٹلثءٗ وعنه أنه الربعء وعنه أن یکون الذاھب اقل من الباقی أو مثله. وذکرھا تی 
٭افدایةہ أیضاً سوی الرابعة۔ 

قال الشامی ٤/٦‏ ۳۲: الأُوئی ھی ظاھر الروایقہ وصححھا تی دا حانیةہ. 

قال: والرابعة ھی فوغما ففی اەدایةہ :۷٢/٤‏ قالا: إذا بقی الڈکٹر من النصف 
اجزاء, وھو اختیار الفقيه بی اللیث: وقال أبو یوسف: أخبرت بقولی أبا حنیفةء فقال: 
قولی ہو قولكء قیل ہو رجوع منە إی قول أيي یوسف: وقیل: معناہ قولي قریب من 
قؤلك. وق کون الس جانا روایتان عنھما. اھ. وی دالبزازیة: وظاھر منھبھما أن 
النصف کثبر اھہ. ثم نقل الشامیي عن فغغایة البیانہ اُن وجه الروایة الرابعة - وھی قوھٰما 
زإلیھا رجع الإمام - ان الکٹیر من کل شيء آکٹرہء وٹ اللنصف تعارض ال جانبان اھ, 
(قال پٹ :البدائع:: إلا نہ قد قال بعدم ال جواز إٰذا کانا سواء احتیاطاً لاجتماغ جهة -> 


٭ اثقاموس افیط48 [مادقۂ ش ر ف]ء وأما للکسورۂ الفرن ا حارج یقال نھا: القصماء کما ق اث حذیب اللقةء .1٢١/١‏ 
لزإکمال العلم* ۲٦۰/٦‏ والدونةھہ .۰٦٥/٥‏ ومذھب الحابلة نہ إن ذہب آکثر من نصف قرنھا لغ تمزہ سوام دمیت تم لا؛ 
وإن کان نون اللنصف آعزانہ, کنا ١الفن ١‏ ١۰/۱٦٦۔‏ 


لنقریر 'قرفیع ج٢‏ ۲ 
٥٤[‏ ۱ا ( فی الہعیر عشرة ) قیسل: منسوخ وقیل:لا ... بادح 
الصحیح. 
۱۸۰۰ لیاتی ) أي: کما کان فی الدنیا لیکون بکل عضو منه 
2 
())٣٤[‏ یومان ) بە قال الأئمة الثلانة وقال الشافعي رخمہ اللہ: 
یل آخر أیام التشریق!''۔ 


< الجواز وعدم ا جوازہ إِلا أنە یعتبر بقاء الأکٹر للجواز وم یوجد)۔ فال الشامی: وعلیھا 
الفتویء وکأنھم اختاروھا لن النبادر من قول الإمام السابق هو الرجوع عما هو ظامر 
الروایة ۶ای قوفما. واللہ تعا ی أعلم. 
(قولہ: قیل: لا... بقادح ) وف الخطوطۃ بعد دل۵ لم یعضحء وقال القاري: 

فیل: إنە منسوخ,؛ والأظھر ان یقال: إنه معارض بالروایة الفصحیحة. اھ قلت: وھي 
حدیث ابن عمر التقدم ٹی ول الباب: 8الجزور عن سبعةہ۔ رواہ مسلم. 

وذکر الشیخ اللوفق فی :المغنی؛ ۹۷/۱۱: مسعدل إسحاق ما رواہ رافع ١أن‏ النبي 
صلی الله عليه و سلم قسم فعدل عشرة من الغٹم یعیر: متفق علیه: واجاب عدہ بأنه نٍ 
القسمة لا ٹی الإأضحیة. وقال الکشمیري نی ؛الفیض؛ :۳۷/٣٥‏ نقله ق الأضحیة وم 
وقال الکاسانی قی :ابدائع: ۱۷۹/۱۰: الأخبار إذا اختلفت ںی الظاھر بب الأخذ 
بالاحتیاطء وذلك فیما قلنا؛ لن جوازہ عن سبعة ثابت بالاتفاقء وٹ الریادۃ اختلاف؛ 
فکان الأخذ با لتفق عليه أخذٗ باتیقن. 

( قولہ: إِل آخر ڈیام التشریق ) قال النووي بی +شرح المہذب: ۳۹۰/۸: ایام نحر 
الأاضحیة ہوع النحر وأیام التشریق الثلالةء ہذا مڈھینا. وقال عالك, وأبو حنیفۂة وأ مد 
بختص بیوم النحر ویومین بعدہ. 


را ۰ 2 حی۔ ۲ 7 ۲ 
وکدال ةشرح ازرقان) ۱۰۳/۳. و3 اشموخ۹ للترري ۳۹۰۱۸۔ 


الافریر فرقیع ج٢‏ ۲۲۳ 
باب العتبرۃ 

۸۷( لا فرع ) ول ولد الناقة کانوا یذبجونھا لاشتھم فی 
ا جاھلیة والسلمون ٹی بدےء الإسلام. 

( عتیرة ) وھی شاہ تقرب بھا بالذبح ٹی رجب:؛ وھي أیضاً کانت 
ٹی اأُول الاسلام. وأما العتیرة التی کان بصب دمھا علی رأسھا کائٹت ق 
الجاعلیةء وما کان فی بدہ الڑسلام أیضا. 

قیل: ھما مستحبان عند الشافعی رم اللہ وادعّی القاضی عیاض 
أن الأمر بھما منسوخ عند ا جماھیر, 


واستدل الشافعیة ہما روآہ البیھقی فی ہالکبری؛ ۲۹۹/۹ عن أبی عریرۃ عن النبی 
صلی ال عليه وسلم :أیام التشریق کلھا ذبح۔ وروی مد فی ٦‏ مسند؛ ۸۲/٤‏ نغن جییر 
بن مطعم: قال رسول اللہ 48: ٭کل أیام التشریق ذیح؛۔ وصححہ ابن حبان ٤(‏ ۳۸۵). 
. وا جواب عن روایة أبیي ھریرۃ بأنه ضعیف,؛ ضف٠‏ الدووي فی ہا حموخ). 

والحافظ قِ ٥‏ التلخیص؛ ۳۲/٤‏ وذکر عن أبی حاتم اُنہ موضوع. 

وأما حدیث ابن مطعم فقال النووي فی دا جحموے ۳۸۷/۸: الُصح أنە موقوف: 
قال: ورواہ الببھقی ۲۹٦-۲۹٥/۹‏ من طرق ضعیفة متصلاً۔ وقال ا حافظ ابن حجر 
العسقلانی نی :التلخیص: :٥١٢/٤‏ ذکر الببھقی الاختلاف ىي إسنادہء ومذہ الزیادة 
لیست بمحفوظةء وا حفوظ: ؛منی کلھا منحر؛ یعني: البقعة, 
.۔. قلت: وعلی تقدیر ثبوٹہ لا حجة فیە لأنھا الثلاثة التی وا العید أو التي بعدہ 
خلاف: فلا یصح الاحتجاج بمحل النراعء قاله الررقانی فی تشرح الموطإء .٠۰٢/۳‏ 

( قوله: ھما مستحبان ) قالِ النووي ق :شرح مسلم: الصحیح عند أصحابنا - 
وھوٴ نص الشافعیي - استحباب الفرع والعتیرۃء واجابوا عن حدیث: ہ لا فرع ولا- 


انفریو الرفیع ج٢‏ ۴ 

(۷۹]( عنیحة ) قیل: لِأنه م یکن عندہ شیء غیرہ. ٦ا‏ مرقاة+. وما 
أنىذکر عن الشیخ المرحوم هو یقول: إن اللیحة لیس من ماله فکیىف 
العصدق به, 


یذبحون لأصنامھم, والٹالثٹ: آتھما لیسا کالأضحیة فی الاستحیاب أو فيٍ ٹواب إراقة 
الدم. فأما تفرقة اللحم علی ال مساکین فيرٌ وصدقةء وقد نص الشافعی ٹی ةسنن حرملۃ؛ 
آنھا كت تبرت کل اکھر اح عہنا, 

( منسوخ عند ال مماغیر ) قال القاضی ٹی ہإکمال العلم: :۲۲۹/٦‏ قال ابن 
النلٹر: کانت العرب تفعلھاء وفعلھا بعض اھل الإسلام بأمر البي چ4 ثم نھی عن 
ذلك: فانتھی الناس؛ وھو منسوخ عند کافتھم؛ ومذھپ ابن سیرین بقاء سنة ذبح 
العتیرۃ نی رجب؛ وھو شنوذ۔ ۱ 


مہیںیںہ 


التفریر الریع ج٣٢‏ 5 72۶ ھا 
باب اخخسوفگ 
لاھھرر اھ اش و اکگھرف لوت کر لک الات :ان 
4 ٌ .0 ۱ : ا 1 ٠‏ 2 
بطلق کل واحد على کلھما۔ وفیل: الکتوف اولے وا خسوف اآخرہ. 
وقیل: الکسوف إذا اسودت کلہہ: وا حخسوف إذا سودت بعضہہ واصل 
الکسف: السواد۔ ہہذل:. 
ٹم صلاته مستحبة عند ا حمھور إلا ما نقل ا حافظ عن بعض ال حنفیة 
وغیرھا بوجوبھا. 





( قولہ: شم صلانہ مسستحبة إح ) شال اندسووي ف ا حموع؛ :٤٤/٥‏ صلاۃ 
کسوف الشمس والقمر سنة مؤکدۂ بالإجماع؛ لکن قال مالك وأبو حنیفة: یصلي 
لخسوف القمر فرادی: ویصلی رکعتین کسائر النوافل۔ 

فلے: والصلاہ ںِ وف لقن سیت ئا مان کما ٹی ؛ الٰفدونة: 
۱( : قال مالك ٹی صلاۃ خسوف القمر: یصلود رکعتین رکعتین کصلاة !لنافلة 
ویدعوت ولا یحمعونذء ولیس ںی خسوف القمر سنة ولا جماعة کصلاة خسوف 
الشمس. فینقض بھڈا دعوی الإماع. 

قال الحافظ تی :الفتح؛ ز(ارل الکسوف) :٥٢۷/۲٢‏ مئررعیٹھا آمر مفق عليه؛ 
لکن احختلف تی ا حکم وق الصفةء فا جمھور علی تھا سنة مؤکدۃ؛ وصرح ابو عوائة 
قی :صحیحہہ بوجوبھاء وم أرہ لغیرہ إِلا ما حکی عن مالك أنە أجراھا حری اخجُمعة. 
ونقل الزین بن !لیر عن أبي حنیفة أنه أوجبھاء و کذا نقل بعض مصنفي اخنفیة أتھا 
واجبة. 


' ک2 . کی‎ 7 0 ٠ : ٦ 
حجکاء ٹی (اہذل1 ۲۱۹۰۲۲ غن الییٰ۔ قال و بدعی اجرھری اہ الآانصح اھ فلے!؛ قال طرھري و ا ناح8 [مادذ:‎ 
اس ثف]: قال لنعنب: کسمت ظشمی ر حسئبٗ انقہرھذا اود انکاجر۔ [رضواں ائیھ ابنارسی]۔‎ 


النقریر الرفیع ح٢‏ اخ 
ٹم الصلاتان معاً تصلی جماعة عند الشافعیة لعدم التفصیل بین 
الصلائیرن('''ء واما عند مالك: وا حنفیة فلیس فی ا حسوف جماعة. 
[۸۰)( اربع رکعات ) أي: ‏ رکوعات: یه قال الشافعی وأحمد, 
وعند ا حنفیة ب رکوعین. 


( قوله: فلیس ٹی السوف جماعة ) قلت: وحجتھم کما قال ابن عبد البر ٹی 
االاستذکارہ :۳۳٥/٢‏ قولہ صلی اللہ عليه وسلم: اصلاۃ امرء قی بینه أفضل إلا اللکتوبةہ, 
زخص صلاۃ کسوف الشمس بالجمع ھا ول یفعل ذلك بی صلاۃ القمر فخرجت صلاة 
کسوف الشمس بدلیلھا وما ورد من التوقیت فیھاء وبفقیت صلاة القمر علی أصل ما 
عليه النوافل۔ وکذا فی ؛ابدائب للکاسانی ,۱۱٦/١‏ وقال تی ہاطدایة ۸۸/۱: لیس ںی 
خسوف القمر جماعقء تعذر الاجتماع ىي اللیلء أو لخوف الفتنةہ وإنما بصلی کل واحد 
بنفسه لقولہ صلی اللہ عليه وسلم: إإذا رایتم شیکا من مذہ الاأعوال فائزعوا إل الصلاة. 

(غول: یج یس جس وس اح ) کذا ى ارح ۵ء 
زی 8۷/۴ لای: رمرناعب مالك ایعضة اقال اہن رعدق فالبدای 
٦9ء‏ ذھب مالك: والشافعی, وجمھور أھل ال حجازء وأحمد إل ان صلاۃ الکسوف 
رکعتانء فی کل رکعة رکوعان۔ وذھب ابو حنیفة والکوفیوت إل أن صلاة الکسوف 
رکعتان علی ھیئة صلاة العید وال+جمعة. وکذا ٹی :الشرح الکبیرہ للدردیر .٦۰٤/ ١‏ 

واستدل ا جمھور بحدیثٹ عائشة من روایة عروۃ وعمرةء وجابر؛ وابن عمرو 
بن العاص وابن عباس!'ا اُٹھا رکعتان فی کل رکعة رکوعان وسجدتان۔ - 


”' نال شووی ز ضرع ۵: نویلا ری سی ہس یی مت و عٹل الشافعیة منذھب النابلا کما 


العی) ۳۷۳/۲۔. 

”'فلت: أحرج حدیث عائشة من روابة عروة: شعاري :)۱۰١۷(‏ ومسلم )۲۱٢٢(‏ ۲۱۲۷)ء ومی روایة عمرة: البعےاري 
٠ (‏ ن): ومسلم .)۲۱۳١(‏ وحدیث حاہر: یو دارد (۱۱۸۹)ء والنسائیي (۸٤٢۱)۔‏ وحدیث این عمرو: البعاري :)۱۰١۱(‏ 
ومسٹم .)۲٤۶٢(‏ رحدیث این عبفی: مسلم )۲۱٢۲۴(‏ رأمد (۶٦۱۸)۔‏ 





قال ابن عبد البر ٹی ەلاستذکار؛ ۳۳۱/۲: عذہ الأحادیث من اُصح ما یروی 
ٹی صلاة الکسوف عن النبي صلی ال عليه وسلمء وباقي الآثار معلولة ضعیفۃة ة 
ذکرنا عِلَلھا نی ؛لتمھیدہ ۳٣٣/٣‏ 

قال النووي فی ٹرح مسلم: ۲۹۰/۱: وملوا حدیث ابن سمرۃ بأنه مطلق 
وھذہ الأحادیوث تہین امگراد بە: قال: وقی روایة: :رکعتین ٹی کل رکعة شلاٹ 
رکعاٹ): وف روایة: ٢:‏ رکعتین فی کل رکعة أربع رکعات؛. قال ا حفاظ: الروایات 
الأاول آصحء ورواتھا احفظ راضبطہ وق روایة أبي بن و یا سی ان مو 
خمس ر کعات:؛؛ رید قال بکل نوع بعضٗ الصحابة وقال خام ےہ اس اتا الْفمَهاء 
ا حسدئین و وجماعة من غیرھے: عذا الاختلاف ي الروایبات مبحسب اعکلاف حال 
الکسوفء ففی بعض الأوقات تأخر انجلاء الکسوف فزاد عدد ال رکعات: وت بعضھا 
سرع الانجلاء فاقعصرء وق بعضھا توسط بین الإسراع والماخر فتوسط پ عددہ, 
وقال جماعة من العلماء متھم إسحاق بن راہویه وابن جربر وابن ا منذر: جرت صلا 
الکسوف قي أوقاتء واختلاف صفاتھا حمول علی بیان جواز جمیع ذلكء فتجوز 
صلاتھا علی کل واحد من الأنواع الثابتةء وھذا قوي. والل أعلم. 

قلے: قال الکشمیري تی دالعرف الشذي؛ :۱۲۳/۱١‏ مذا اذ کور کله و فعله 
عليه الصلاة والسلام مرفوعاًء فالعجب آن کون الواقعة واحدة وتمته ھنا الاختلاف: 
بل یکون الاختلاف علی راو واحد فإن الرکوعین رواہ ابن عباس أیضاء وفی روایة 
عنہ: آربع رکعات: وذھب البعض إلی ً بتعدد الوافعة وف جریر وابن خزیمة 
والنوويء وأما ا حافظ فإل وحدہ الواقعة, اأقول: کیف یقال بتعدد الواقعة؟ فإن ٹی 
الصفات کلھا خطبته عليه الصلاۃ والسلام لرد ما زعمو! أُن الکسوف عن وفات 
إبراھیم سلیل النبي قچئ؛ فدل علی ذکر وفات إبراھیم نی کل الصفات والکسوف ى 
عھدہ عليهہ الصلاة والسلام واحد علی ما فی رسالة محمود شاہ الفرنساوي. اھ سے 


چ ےج وج و مے ےج کے ےج ےھ ٭ ج×ےححت ع تح ای جح ام بے ی و واحدے سے وی ےچ یج ہج ہے ےم یی مھ 


< _ ومستدل الأحتاف: حدیث النعمان بن بشیر عند أبی داودہ والنسائی سیأني فی 
۷اللشکاةہ فی الفصل الثالث من الباب, 

وما رواہ ابو داؤد (۱۱۹۲)ء - والنسائی )۱٢۸١(‏ غوہ - من حدیث ابن 
عمرو بن العاص قال: انکسفت الشمس علی عصصد رسول اللہ پچ فام رسول ال پچ 
فلم یکد برکع؛ ثم رکع فلم یکد برفع؛ ٹم رفع فلم یکد یسجدہ ٹم سجد فلم یکد 
برقع؛ ثم رفع فلم یکد یسجد, ثم سجد فلم یکد برقع؛ ٹم رفع وفعل ث الرکعة 
الأآنخری مثل ذلك ا حدیث. وصحععه ابن خزیمة (۱۳۸۹)۔ 

وماروی البحاري )٠١٤١(‏ عن ابی بکرة قال: کنا عند رسول الل پچ 
فانگسفت الشمس فقام النبی 8چ مجر رداءہ حتی دخل اللسجد فدخلناء فصلی بنا 
رکغتین حتی اجلت الخمس,؛ فقال صلی اللہ عليه وسلم: ؛إِن الُشمس والقمر لا 
ینکسقان لموت احد, فإذا رأیتموھما فصلوا وادعوا حتی یکشف ما بکم؛۔ 

وما أخرجہ أبو عاود (۱۱۸۷) عن قبیصة افملا یل قال: کسفت الشمس علی 
عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فخرج فزعاً بجر ثوبه وأنا معه یومئذ بالدینةہ 
فصلی رکعتین فأطال فیھما القیام ثم انصرف واخجلت فقال: ہإنما مذہ الآیات یخوف 
اللہ با فإذا رأیتموھا فصلوا کأحدث صلاة صلیتموھا من الکتوبة٭. والنسائی 
.)۱٤۸٦(‏ ۱ ۱ 

وما رواہ (۱۱۹۷) عن عید الرمن بن سمرة قال: بینما انا أترمی باسھم ف 
حیاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إذ کسفت الشمس فہذتھن وفلت: لأنظرن ما 
أحدِث لرسول اللہ صلی الله عليه وسلم پِ کسوف الشمس الیوم, فانتھیت إلبه وھو 
رافع یدیە یسبح ویحمد وبھلل ویدعو حتی حسر عن الشمس فقراً بسورتین ورکع 
رکعتین؟ء وروی النسائي )۱٤٥١١(‏ نحوہ. 

فھذہ الأحادیث منھا الصحیح ومنھا ا حسن, وقد دارت علی ثلالة أمور: - 
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جح حم وہ و مر ےد وو و جدے وج رج جج وو ہے ج رہ یے ود ےد ےو یو مھ ا +و و+و بے +و+ میم 
. 


فو سو نے وس ایا قدر رحین, وت السنۃ 
رکعتان. قال القاري: رینگن آت ال ااعتات على الائل انار ومن ان اش 
فإنه بعبر بھا عن صغرہ ہمعنی قلة عمرہ. 
ومٹھا ما فصل فآفاد تفصیله انھا برکوغ واحدء وحمل الرکعتین علی أن کل 
رکعة رکوعین خروج عن الظاھر۔ 
ولو سلمنا اُنھا آفوی ستداء فالضعیف قد یثبت مع صحة الطریق بمعنی آخر؛ 
وھو کذلك فیھاء فإن أحادیث تعدد ال رکوع اضطربت واضطرب فیھا الرواۃ أیضاء 
فروي رکوعین, وثلاثاء وأریعاء وخخسأء والاضطراب موجب للضعف: فوجب ترك 
روابات التعدد کلھا إلی رواات غیرھاء ولو قلدا الاضطراب یشمل روایات صلاة 
الکسوف؛ء فوجب آنِ یصلی علی ما عو العھود صحء ویکرن متفبتا ترجح روایات : 
الاتھادِ ضمناً لا قصداء وھو ا موافق لروایات الإطلاق اعنی نحو قوله عليه السلام: فإذا 
کان ذلك فصلو! حتی ینکشف ما بکم. اھ من طلرقاۃہ ٣٢٥۸/۳‏ - ۰۷۹٣ء‏ وذکرہ 
ملخصاً عن کلام این امام ٹی ٭الفتح: ۸٦/٢‏ - ۸۹۔ 
وثال ا حافظ العیني ٹف مرح أبي داودہ :۳۰/٥‏ الصواب عندي أُن لا یقال: 
اخلفوا ٹی صلاۃ الکسوف: بل نیرواء نفکل واحد منھم تعلق بحدیث رآہ أول من 
غیرہ بحسب ما أدی اجتھادہ إليه تی صحتہ وموافقته للأصل ا لمعھود تق آبواب الصلاة: 
فأبو حنیفة تعلق بأحادیث ا جماعة الذین ذکرناھم ورآھا أول من روایة عائشة وابن 
عباسء مواققتھا القیاس فی اٗبواب الصلاةء علی ان فی روایتھما احتمالاًء وھو ما ذکرہ 
محمد بن الحسن ‏ صلاہ الأثر؛ نقال: بختمل آنہ صلی اللہ علیه وسلم أطال الرکوع 
زیاذۃ علی قدر رکوغ سائر الصلواتء فرفع أھل الصف الأول رءوسھم ظناً منھم أنه 
عليه الصلاة والسلام رفع رأسه من الرکوعء فمن خلفھم رفعوا رءوسھم فلما رأی > 


النقریر فرقبع ج٢‏ ات 
ْ قلت: تعددت الروایات فی باب الکسوف: واسعدل ا حنفیة بروایة 
بی بکرۃ عند ا حاکم وصححہ وأقرہ عليه الذھبي. والروایات مضطربة, 
قالت الشافعیة: إن أصح الروایات روایات تثثیة الرکوع فٍ کل رکعة: 
والباقي شاذ أو معلول: أو محمول علی تعدد الواقعة کما ہو الراجح عند 
النووي. وقال ا حنفیة: إن روایات الفعل مضطربةء ولیس الفعل إلا مسرۃ 
گیا بدل غلی صة حطارت غایه الات والتاکی فان سوثرٹ 
سٰیدا إبراھیم لم تکن إلا عرةٌہ 
قال الش وکائی: إِن العلماء - بعد الاتفاق علی أٹھا سنة - اختلفواء 
فمذھب الأئمة الثلااثة والجمھور تثنیة آلرکوعء ومذھب ا حفیة والدوری 
توحیدہ: وقال حذیفة: بطلیعەڈ'؛. 


> أھاٴ ل الصف !لأول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم راکعا رکعواء فِمَنْ خلفھم 
رکعو فلما رفع علیہ السلام - رأسہ من ال رکوع رفع القوم رەوسھم؛ ومن خلف 
انصف الأول ظنوا أنه رکع رکوعہ, تر وزلاعلی حست ا رقع سض مال مت 
الاشتباہ قد یقع خن کان ىٍ آخر الصغفوفء وعائشة رضي الله عٹھا کانت واقعة نی 
صف النساء واہن عباس ںی صف الصبیان فی ذلك الوقت: غنقلا کما وقع عندھما 
فیحمل علی ھذا توفیقا بین الروایات. اھ. 

واجاب الکشمیري ٹ هالعرف الشذي؛ ۱۲۳٢/١‏ بأنه عليه الصلاہ وائسلام 
رکع رکوعات بلا ریبء وأُما قوله فھو لاحناف, والقول مقدم علی الفعل, والفول 
ما رواہ أبو داود عن قبیصة اطلالی مرفوعا: افصلواشکاحدٹ صلاۃ صلیتمومامن 
لمکتوبة .. إلح؛ أي: الفجرء فیکون التشریع القولی للأحتاف. 


:ول لأٔوطارہ ٤/؛۱۔‏ 


النتفریر فرع ح٢‏ تد 
بش ت ر ‏ شش تت0 
متوقعین رفعہ, فرفع الصف الذي يلي من رفعء فلما رأی اڈولون أنە عليه 
الصلاة والسلام لم یرفع: فلعلھم انتظروہ علی توم أأنه ید رکھم: فلما 
یکسوا من ذلكء رجعوا وتبعھم من خلفھم. 

۸۸۱۱( جہھر إط ) لا بد من حمله علی مخسوف القمر لنھا 
لٰیليةء ویؤیدہ لفظ الۓسوف:؛ وماوقع ٹِ بعض طرفھامن خسوف 
الشٹمس کماعند ابن حبان(') فیحمل عند التصارض أن السر ٹی 

ف؛ وا لجھر قی اخسوف". 


کسوف القمرء والشمس, واستدلوا بھذا ا حدیث. راجع دالغتي: ٣٤/٢‏ ۲۷. 

ومذھب الأئمة الثلاثة: ابی حنیفة وعالكء والشافعی وجھور الفقھاء أن 
بی تی کسوف الشمسء ویَيْهّر ٹی خسوف القمرء واستدلوا بسا ورد عند البخاري 
)١۱۹۷[(‏ فی حدیث ابن عباس: نقام قیاماً طوبلاً نوا من سورة البقرة:ء وغیرہ, 
فالصحابة حزروا القراءة بفمدر البقرة وغیرھاء زار كت را مم فدرما لا خور 
قاله النووي ٹی 'شرح مسلمم ۱/٦۲۹۔.‏ 


”' روی این حبان ٹی ٭صحیحہ4 (۲۸۰۲۰) عن عائشة فالت: ل9 کسفت ؛لشمس علی عھد رسول الػ صلی اللہ عليه وسلم فصلی 
تھم أثربع رکعات پی رکعتین وأرہع سجدات وجھر بالفرےعھ), 
ا حصه من کلام القاري فی ۶ المرفاة8 ۳ ۳ن 


نتر الرقیع ج٢‏ نک 

1 غرا من ََاۃ سورة البقرة ) فيه دلیل علی أن القراءة 
کانت بالسر إذ لو سمعه م یقدر. قاله الغافعی. ٦المرقا'').‏ 

قلت: وسیأتی التصریح بن ہلا نسمع لە صوئا'/ء واعترض بروایة 
ابن حبان أنه جھر فی کسوف الشمس, وأجیب بالتعددہ وبیبان الجواز. 
یل :ازفا رک انمیرق ضرف لللترالہ' ولفکرفک 
لبھارینہ _ 

( اکٹر املھا ) آشکل بروایة الطبرانی: ؛أن ادنی أھل ا جحنة یمسی 
علی زوجتین من نساء الدنیاہء وأجیب ہاأنھا اکٹر ابتدام ثم یدخلن ا جنة 
أو الراد إنھن اکٹر بالقوة شم یعفوھن اللہ تعا یء وقیل: هي اکٹر ھما 
لکٹرتھن. 

(]٢۸۳[‏ عیدہ أو ترني أمته ) لعل وجه تخصیص العبد والأہة 
زعایڈً حسن الدب لن الغیرةۃ أصلھا [ أن, تستعمل | ق الزوج والأمل۔ 
ونسبة الغیرة إليه تعا ی من باب ال جازء شبه بما یفعل بالعبد من الانتقام بما 
یفعله السید بعبدہ. 

(۸٤‏ یخشی ) بناء الفاعل أو الفعول أو التکلمء قیل: ھذا 
ٹیل من الراوي وتخییل, أي: کفزع من یخشی وإلا فکان عليه الصلاة 
والسلام عا ا بأن الساعة لا تقوم وھو بین أظھرھمء وإا کان خوفه عليه 
السلام شفقاً علی أھل الأرض من ان یأنیھم عذاب. 


۴ل ہی وفاله الشائمی ت (الأٗم8 ۲۷۸/۱, [ رضران ال النعمان التارسی ]. 
” ى اول الفصل التانِ من حدیث حرقء رواہ الٹرمدي (٦٢٥٦۵)ء‏ وابن حیان (۲۸۰۱). 


فنقریر الرقی ج٢ ٣‏ 
ان قیل: لعله عليه الصلاةۃ والسلام م یخیر بعڈ. أُجیب بأن أبا موسی اأسلم 
بعذ خیبر ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أخبر بھذہ الػّشیاء قبل خیبر, . 

لکن هذا کله علی بتاء الفاعل۔ وأما علی بناء الفعول او المعکلم 
فلا زشکال. ٠‏ ۱ 

(]۱٢۸۵[‏ عات إبراھیم ) ٹيی سنة اعشرا ١ھ‏ وعو ابن شانیة عشر 
شھرأء وکان ذلك یوم عاشر الشھر عند ا جمھورء ذکر الاختلاف فیەه 
ال حافظ فی ٢الفتح؛ء‏ ففیه رد لقول أھل ایئة أنه لا یمکن إلا فی ۲۷ء ۲۸؛ 
۹ء وق :الفتح؛ قریب منە مع الاختلاف فیہ!''. 

(ست رکعات ) أي: رکوعات: وكکذلك ى الروایة الآتیة: ٥شان‏ 
رکعات؛ء قال الشافعی والبخاري: لا مساغ حمل لہ الروایات علی 
بیان ا جواز بدون التعدد وھو مشکلء لأن مرجع کلھا إِل الصلاہ یوم 
مات ابنه إبراھیمء وذھب ابن امنذر وغیرہ إلی التعددہ وقوٌاہ النووي٦.‏ 


الو اقعة اتی العقلی بدوت التہت لنقلی, والل " 

وقال العلامة الکشمیري فی ×فیضی الباري؛ 7٢‏ وعو باطل قطعاء فإن 
الکسوف لم یقع فی عہدہ صلی اللہ عليهہ وسلم إلا مرةٗ یوم مات إبراھیم رضی اللہ عنه 
کما حققه ا حمود شاہ الفرنساوی ٹی فرسالتہ٭. ورقد نقل فیھا ا لحساب القمري إل 
ا حساب الشمسی,؛ و ضھھا عین آعداہ الکسوف فی زمنهہ صلی اللہ عليه وسلم 
وعین وقتہ فلم بحقق فيه إلا کسوفا وَاَخَفط 


0 واحع افتح الباري4 لابن ححر )۹۹۷٦(‏ ہاب الصلاۂ لٹ الکسرف۔, 


تقدم قول النووي وابن النذر وغیرا فیسا علقت علی حدیث عائشة في ول اباب تحت فولە: اربع رکعات. 


اتتقریر الرفی ج٢ ٤٤‏ 

ل۸۸٦‏ ۱أ ( فلما حسر ) ظاھرہ ان الصلاۃ کانت بعد الانجلاءء وہو 
بخالف الروایات الشھیرۃ ... ۱ 

۰ (لا نسمع لە إخ ) یه قال الثلاثةء ونقل الترمذي مالکاً 
مع أحمدا'ء وقال ا حمدء والصاحبان با جھر لروایة عائشة ٹی ٭الصحیحین:. 
والترجیح للرجال؛ والصلاة صلاۃ الٹھار کما ٹی ٭امٰدایة!''. 

[( فی ھذہ الساعة ) أي: ساعة الامانة, 

ثم الصلاۃ عند الآیات غیر الکسوفء فقال الثلالة: لا صلاۃ هاء وقال 
أحمد: نما الصلاۃ مع ا جماعةء وقال الشافعی: الصلاة فرادی. کذا فی ؛الیزان:۔ 


( قوله: هو نُالف الروایات الشھیرة ) وت اللخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: 
ال الإمام أُبو العساس الشرطبی ىی :الفھےم؛ :٦٤/۸‏ ظاھر ھذا الحدیٹ: ان صلانه 
جاتین الرکعتین لم کن لأجل اٹھا صلاۃ الکسوف؛ لأنه إَّا صلی بعد الانجلاء رھو 
الزمان الذي یفر غ فيه من العمل فیھا؛ لأنه الغایة التی مد فعل صلاۃ الکسوف إلبھا۔ 

وقال النووي فی 'شرح مسلمم: ۲۹۹/۱: ھذا الحدیث حمول علی أنه وجدہ 
ٹی الصلاة کما صرح بہ فی الروایة الثانیةء ٹم جمع الراوي جیع ما جری لپ الصلاۃ من 
دعاء وتکبیر وتھلیل وتسبیح وتحمید وقراءة سورٹین في القیامین الآخرین للرکعة 
الثانیةء ‏ وکائت السورتان بعد الا جلاء تتمیما للصلا فتمت جملة الصلاۃ رکعتین, أوھا 
ٹی حال الکسوف وآخرھا بعد الانحلاء وھذا الذي ذکرته من تقدیرہ لا بد منےە لأنەه 
مطابق للروایة الثاتیة ولقواعد الفقنه ولروایات باقی الصحابةء والروایة الأول محمولۂ 
عليه یضاً یتفت الروایتان, 


)0 مال اثرہذديی تی 3سننه8 )۵٥۳٥۳(‏ بعد غخریج حدیث عائشة -ىي امابھر: ا الحدیٹ یقرل عاللد بن انس وامد؛ واسحاق, 


”' قال تپ اافدایدہ ۸۸/۱: وشال اکشق علی رجا لفرھم فکات الترحیح لرواہتھم.. وأفا صلات الٹھار. 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ٠٠‏ 

قلت: فلعل للشافعی قولین کما تری. وت ؛الشامي؛ استحباب 
الصلاة عند ا حدفیة أیضا. 

[۱۳( یسال عٹھا) الٹھور ىی معتاہ: یسال الناس عنھا؛ 
فیکون منافیاً للروایات: فالمعنی: یسال اللہ تعالی عنھا. 

ٹم ھل یتکرر الصلاۃ إن لم بنجل, أم لا ؟ ختلف عند العلماء. 


دالحاوي الکبیر؛ :۱۱٦١/٢‏ قال الشافعی ‏ رمہ الل: لا آمر بصلاة ٹی سواھما - أي 
ا حسوف والکسوف - وآمر بالصلاۃ منفردین. وقال النووي بعد ذکر نص الشافعی: 
اتفق الأصحاب علی أنه یستحب أن یصلی منفرداً ویدعو ویتضرع للا یکون غافلاً, 
". ( قوله: تی الشامی استحباب الصلاة 1ح ) قلت: لیس ٹی کلام الشامی ذ کر 

هذہ الصلاء بل قال صاحب دالدر اللختار؛ ۱۸۳/۲ غق صلاة الکسوف: (وإن م 
بحضر الإمام ) للجمعة ( صلی الناس فرادی ) ق منازغم تمرزاً عن الفتنة (کالخسوف) 
للقمرء (والریح) الشدیدة؛ (والظلمة) القویة ٹھارأء والضوء القوي یلاہ (والفزع) 
الغالب: وغو ذلك من الایات الخفوفة کالزلازل: والصواعق, والٹلج؛ والضطر 
الدائمین؛ وعموم الأمراض. 

نعم قال الكأساني 5 ٭بدذائع الصنائع: ۳ : تستحب الصلاۃ یی کل فزع: 
کالریح الشدیدةء والزلزلةء والظلمة: وائطر الدائم؛ لکونھا من الافزاعء والأعوال. 
وکذا فی :البسوط للإمام محمد بن الحسن الشیبالی رمہ اللہ تعالل ٢٤٤/١‏ 
(قولع:ھل ہتکرر الصلاة ) قلے: ذکر صاحب :الدر الختارہ ۱۸۲/۲ 
للکسوف وہ ٹم قال: ھذا بیان لأقلھا؛ و۵ تام اریت لو اک کل رکعتین 
بتسلبمء أو کل أُربع. 

قال الشامی: ہذا غیر ظاھر الروایة: وظاھر الروایة ھو ال رکعنان ثم الدعام > 


(٣‏ ٹم قال: إن إلح ) قال بالخطبة الغافعی همٰذہ الروایات: 
دون الاإمام ابی حنیفة: وآ مد وھو اللشھور عن المالکیة('؛: ملا علی آتھا 
کانت لزعمھم ان الکسوف لا یکون إلا لوت عظیم. 


< (لی ان تتجلي. 'شرح الئیۂ. قال: نعم قی االلعراج؛ وغیرہ: لو م بُقِمُھا الإٍمام صلی 
الناس فرادی رکعتین أو اربعأء وذلك أفضل. 

قلت: ما ذکرہ الشامی عن دالعراج فھو کلذلك ٹی ١ا‏ مبسوط؛ للسرخسی 
۲ء وزاد فیە: ثم إِن شاؤوا طولوا القراءۃء وإن شاؤوا فصرواء ثم اشتغلوا بالدعاء 
حتی تنجلی الشمس, فإن علبھم الاشتغال بالتضرع لی أن تجليء وذلك بالدعاء تارة 
وبالقراءة أخری. ۱ 

وقال مالک فی ٦الدونةہ :۲٢١٤/۱‏ إن صلوا صلاۃ الحسوف جماعة أو صلاھا 
رجل ورعدہ قبقھت الفشسن علیٰ سنا ] سیل فی ساقھم لا پصلوت صَلاة 
الخضوف ثالیڈ ولکن الدعاءء ومن شاء تنفل. وکذا قی :اتاج والإکلیل: لأبی عبد الله 
الموٌاق ۸/۲٣۰٥٤۔‏ 
ْ وعند الشافعیة فی أصح الوجھین, وا نابلة لا تصلی ٹانیاء بل یشتغل بالذکر 
والدعاء حتی ینجلي. وی وجه آخر للشافعیة: لو شادی الکسوف یزید رکوعا ٹالناء 
ورایعاء وخامسا: واکٹر حتی ینجلی الکسوف. ہا جمو جح ٥/۷:ء‏ وفالغنیء ۲۸۰/۲۔ 

(قولہ:جلا علی آٹھا کانت لزعمھم إح ) قال ابن قدامة ي امغنی :۲۷٤١/٢‏ 

إنما خطب النبی صلی اللہ عليه وسلم لیعلمھم حکمھاء فھذا ختص بھ. 

وقال الإمام الزبلعی تی ہنصب الرایۂ؛ ۲۰۷/۲: اجاب الأصحاب عن ذلك 
لأنہ عليه الصلاة والسلام لم یقصد اخطبةء وإما قال ذلك دفعا لقول من قال: إن 
الشمس انکسفت لوت إبراھیم. 


””' انظر مداہبھم ظافدایةہ ۸۸/۱: وابدایة متھدا ۱۲۱۳/۹ راشرح الزرقان) ١۸٦٦ء‏ ر؛٥‏ عی٤‏ ۲۷/۲۔ 


النقریر الرفع ج٢‏ ۷گ 


باب فی سجود الشکر(١)‏ 


وٹی الباب حدیث سجلته صلی اللہ عليه وسلم عتد بشارة جبرئیل 
قال الحاکم: لیس ٹی الباب أصح عنہ. هامرقاۃ٭. 
٣‏ ھی مکروهة عند الإمام علی ما ہو الشھورہ وروي عنه أنه قال: 
لا أراہ شیئا. قیل ٹی معناہ: لا أراہ وجوباً بل مباح؛ أو لا أراہ شکرا تاماء 
والتمام الصلاۃ۔ وقالا: می قربۃة یٹاب علیھا وعليه الفتوی. کنا ںی 
١الطحطاوي‏ علی المراقی: سس 


سس نے پسسے 


(اقوله: ق لباب 2 سجدثه إخ ) قلت: آروی الامام احمد فی 'مسندہ؛ 





(١‏ وا اکم ق ہالستدرك ۲١۹:۷٦‏ عن عبدلرحمن بن عوف ان 
رسول اللہ صلی اللّہ عليه وسلم قال: دإنی لقیت جبرئیل عليه السلام فبثرّنیء وقال: 
ا ربّك بقول: من صلی عليیك صلیتُ عليهء ومن سلم علیك سلمتٗ عليهء فسجدت 
لل شکرأہ وقال ا حا کم: صحیح الإسناد۔ 
. قال القاري ۱۹/۳: قال السخاوي: نقل البیھقی سپ ؛اخلافیات؛ عن ا اکم 
تا خی فو الما اوت :رك مہا باللی اکا اق ارک 
۱.ء. وآما الإژمام الشافعی وأ مد ماستحباہ عند حدوث سرورء أو دفع بلیة کما ٹی 
دا جحمو ع٤ .٦٦۹۰/۱ ٤ینغطادو ۷۰/٤‏ 
وفد بسط الْکلامٌ ٹی سجدۃ الشکر العلامة ابنُ عابدین الشامیٗ تی ەرد ا حتارہ 
۲ءء وقال: والفتوی علی قٍ قول الصاحبیں ٤‏ والأظھر تھا متحجۂة؛ رالاختلاف پ 
ضا لا ٹی الجواز 


'' آثبیتاء من ومدگاة اتصابیحا؛ و وقع ل ایٰخطوطۂ بدلہ: ١باب‏ سحدۂ الشکر 5. 
مراقی افلاح؟ ص:ہ ۰ء و فیه ررایة آعری لَأبي یورسف مشل روایة امام ان حنیفة 


لتقرے الرفیع ج٢‏ ۸ 

وقال ا حموي فی ٭شرح الأشباہہ: إن شرة الخلاف تظھر ى الٹیمم 
ماء فعندہ لا یصلی یہ؛ خلافا ما١‏ ما ظامر الروایات: وله أن اثزاد 
بھا الصلاة للنھی عن البتیراء!'' اھ. 

ا٤11۹‏ ( خر ساجلا ) أي: سقطء وعند الإمام امراد بە الصلا, 
وخایله أنه وقع فا الروایات أنه عليه الصلاۂ والسلام ما ابی برای أبي 
جھل ء' سابدا ۴ء وقد جاوق الأثر اه عليه السلام صلی بالضخی 
رکعتین حین بشر بالفتح أو ہراس أیی جھل۶. 

ا٭ (٦١٤٢۹‏ اللغاظین ) بضم الٹون وتخفیف الیاء وتشدیدھاء قال 
میرك: النفاشی شقلاید الام ااعام عنت اہارس اْةمن جا 
الضعیف اخ ر کة الناقصں ا خلقة. وقیل: البتلیء وقیل: المختلط العقل. 

(1٦‏ عزوزاء ) بفتح العین وسکون الزاي الأولی وفتح الواو؛ 
وبالد والقصر ثیة عند ا جحفة خارج مکة مأخوذ من العزاز وھي 
الأرض الصلبة. 

( فاعطانی الٹلث الآخر ) أي: فلا بجب علیھم ا خلود وتتا مم 
شفاعتیء فلا یکونون کالأمم السالفة فإِن من عُذّب منھم وجب علیھم 
سف ما عسحکسصسیعہ 
'ھر: ان تر رکا رع ول خر اتی شرع رکین ام لأرلء وفطع نتائیف کذا ى ٥الهایةا .٦٢٢/۱‏ 

قلت: روی الیھقی ل اادلائل سةه ۸۹/۳ عن ‏ سحاف قال: کا اء وسول الل صلی الل عليه وسلم الیشیز یوم بسدر 


مل أں حبل استحلفه تلالة یمان بال الذی لا الہ إ ہو لقد رایته یا تخلف لم فخر رسول الل صلی ال علیے وسسلم 
ماج4 [ رضرات اللہ العماي البنارسی غمر اللہ له ولوالدیہ ولشایخه ], 

پروی ائبیھقي تی ودلائل السوۃ6 ۸۹/۳ عن الشعناء امرأۂ من ہی سد قالت دخلت علی عبد اللہ بن أبي أوق فرایٹے صسلی 
الضحی رکتینہ فقالت لە امرآتہ: إنك صلیت رکعتین؛ فقال: ٥صلی‏ رسول اللہ صلی اللہ عليد وسلم الضحی رکعتین حین تُشُر 
بالعدح ورحین جيء ترقس أیيی جھل4. ورواہ الدارمی ٥٤٤/۹‏ ح: ٦٦٢۱ء‏ والبزار می 8مسندہ) .)۲۳٦۹۸(‏ 


انتقر پر الرفیع ج٦‏ 23 
الخلود۔ قاله التوربشتیء وفیه نظر لا یخفیء فقیل: معناہ: إن أمته لا یسسخ 
صورھم بالذنوب. 
باب الاستسقاء 

ھو دعاء عند الإمام بی حنیفة: والصلاہ لە جائزه فرادی دون 
ہا جماعةء ولیست سنة: قال الشامی: بل مستحبة, ذکر الشھید ي 
×الكاىِء الٰذي ہو جمع کلام محمد رخمہ اللہ أُن لا صلاۃ فیه؛ إنمسا فی 
الدعاء ما روي أنەه عليه الصلاۃ والسلام خرج ودعاء وبلغنا عن عمر أنه 
ضعد اٰئبر ودعاء وم یرو عدہ صلى اللہ عليه وسلم فیه صلاة إِلا روایة 
شادة لا یڑخذ به,(اھہ, وو قب آیہ ماس وعتد ال بن زید علی 
اضطراب فی کیفیتھا. 


ہہ م۔_ےسصصب لے ہے 


(قولە: فیە نظر لا یخفی ) قلت: قال الشاري قِِ دالمرقاةہ ٣٣ء‏ بعد ذکر 
کلام ا لتوربشتی: ز افية جحٹء لأنہ لا بخلو من ان یکون الراد الا أمة الاجابة أو أُمة 
الدعوةء ولا یصح الٹانی؛: فإن اللہ تعا ی قال: طإن الله لا یغفر ان یشرك به ویغفر ما 
دون ذلك من یشاء)ء والقضیٹان ق الأمہم کلھا منساویڈء فالصواب ان بحمل علی 
الشفاعة العامة اللختصة بہ صلی اللہ عليۃ وسلم لأمتہ المرحومة۔ 

ٹم حکی عن اظھر ان معناہ: آنہ سال ان بخص أمته من سائر الأمم بن یمسخ 
صورھم بسبب الذنوب, وأن لا بخلدھم ٹی النار بسبب الکبائر بل یخرج من النار مُنن 
مات ي السلام بعد تطھیرہ من الذنوب. 

( قولہ: الاستسقاء ) وھو اسیٍفعال من طلب السُقیاء آُي: إلزال الفِْٹِ علی 
لبلاِ والعیاد, والاسم السُقیا بالضمء وامتَسْقیْت فلاناً نا طلبت منہ ان یَسقَیيك, - 


حاشیة الشامی ۱۸4/۲. 2 الیسوطء للإمام مد .4٦٤/۱‏ 


و00 ہے تب بے می سیل ٭وھیدی ہ۶۷ 
قال ابن افمام: وجے الشذوذ أنه م ینقل عنه عليه السلام بطریق 
الشھرة مع الاضطراب فیما ثقل وعدم الإنکار علی عمر رضی اللہ عنه 
وقال الصاحبانء والشافعی: لە صلاه کصلاہ العید مع اس خطبۃة 
وا جھر؛ وقال مالك: یصلی رکعتین کسائر الصلاۃء فیجھر عند وقت 
الجھرء ویسر عند وقت السر. وصورته عندنا أن یصلی أولا ٹم بخطب 
فیحول فی خطبتہ ٹم بدعو بعد استقبال القبلة. ؛البذل). 


لطلب السئیا۔ 

( قال انصاحبان إلح ) قلت: رکنذا مذھب ا مد للاستسقاء رکعتین مشل صلاۃ 
العید ویجھر بالقراءة فیھما. کذا ٹی :ا حمو ع٭ ٥/٢۷ء‏ ولغني؛ ۲/٤۱۸ء‏ إلا ان الشافعی 
وأ مد قالا بالتکبیرات الزائدة, وم یقلھا مالك: کما فی دشرح الزرقانی؛ ٦٦٤/١‏ وکنا 
الصاحبان فی ا مشھور عنھماء وٹی روایة عن محمد یکبر للزوائد کما ٹی ؛البدائعہ ۳/٢۱۲۔‏ 

( قوله: فیجھر عند وقت الجھر ) قلت: کنا ذکر الؤلف مذعب مالك ي 
قراة صلاۃ الاستسقاء ولکنە لیس بصحیحء بل قال با جھر مطلقا ووقته عندہ من 
ضحوۃ إلی الزوال ولا یکون ٹی غیر ذلك الوقت من الٹھار. قال مالك: یجھر الامام 
بالقراءةء وکل صلاة فیھا خطبة بجھر فیھا الإمام بالقراءة. راجع هالمدونة ١/٤٤۲؛‏ 
ودالشرح الکپیر؛ ۱/٤٤٤٥۔.‏ سے 


ا .سسسستسہسسسے۔ 


و ضح القدیر6 ۹۳/۲. 
”سن : وفد بسط ل ٦الارحرہ ۳٣٥-۳۰۷/۲‏ الکلام فی سسائل الامتسقاء ومذاعب الأئمة فیه؛ قانظرہء ر کذا لف الشہخ 
نلولف جزیا لطیفا تافعا باسم 8 حزء صلاہ الإ مفاءاء خصی فیه ما پتعلق بالاستسفاء من آحکامہ وشرائطہ وآدلبہ وغرطلكگ: 
رہو مطبو عم تحقیقاث أُلیقة من الشیخ خورشید أحمد ایاعظمی حفظہ اللہ خانظرء ایضا۔ 


التقریر الرقیع ج٢‏ سے 

٢۹۸(‏ ۱۱( (إلا تی الاستسقاء ) کنایة عن ال بالغة۔ 

( بظھر کفيه ) مذا أیضا تفاؤل کالتقلیب ۔ 
۷ وعند ا حتفیة یصلی اولاّ شم بعد انفراغ من الصلاة بخطب سسقبلاً یل 
الناسء وإذا قرغ من الخطبة جعل ظھرہ إی الناس وو جھّے إِلی القبلةء ویشتغل بدعاء 
الاستسقاءء والناس قعود مستقبلون بوجوھھم إلی القبلة ی ا خطبة والدعاء. وکذا ثی 
نالبدائع .۱٢٢/۳‏ 

( قولے: کنایة عن البالغة ) قال النووي ٹ دشرح مسلم: ۲۹۳/۱: مذا 
الحدیث یوھم ظاھرہ أنە لم یرفع صلی اللہ عليه وسلم إلا قی الاستسقاء ولیس الأمر 
کنذلآغ؛: ایل فد بت رفع یدیبه صلی الہ علبه وسلم ق الدعاء ٹی مواطن غیر 
الاستسقاءء وھي اکشر صن أُن تحصرء وقد جمعتٗ مٹھا نوا من ثلائین حدیثاً من 
:الصحیحین؛ ٤أو‏ اُحدھما فینأاول ھذا احدیث علی آنه م یرفع الرفع البلیغ بحیث یری 
بیاض إبطیه إلا فی الاستسقاء: أو أن الشراد مم ارہ رفع؛ وقد رأہ غیرہ رفع؛ فیقدم 
ائٹبتون فی مواضع کثیرۃ وہھم جماعات علی واحد لم بحضر ذلك۔ - 

( قوله: بظھر کفیه ) قال التوربشتی: العنی أنه کان محعل بطن کفبه إلی 
الأرض وظھرہما إلی السماء بشیر بذلك لی قلب ا حال ظھراً لبطن, وذلك مٹل 
صنیعہ نی تویل الرداء؛ ویحتمل وجھا آخر وہو أنہ جعل بطن کفیه إلی الأرض إشارۃ 
إِل مسألنہ من اللہ تعا ی بأن بجعل بطن السحاب إلی الأرض لینصبً ما فیه من المطر 
کما أُن الکف إذا جعل وجھھا إلی الأرض انصبً ما فیھا من الماء. کذا ٹی ٢التعلیق‏ 
الصبیح: ۱۸۰/۲. 

وقال الئووي: ق 'شرح مسلم: ۲۹۳/۱: فال جماعة من أصحابنا وغیرھم: 
السنة ٹی کل دعاء لرفع بلاء 2 گانطوطو ک2 یرفع یدیه ویجعل ظھر کفيه إ یل 
السماےء وإذ! دعا لسؤال ثيء رع ول بت کا ال السماء, 5 


النفریو الرفیم ج٢‏ ٦قڈَظ٭‏ 
ٹم کان هذا بالڈول أو فی الوسط محل تأمل. 
[188 7 فیپ ) ا وو مسق 
1٥۰۱‏ ( فحسر ) أي: کشف ظھرہ کما اہ سضر عق ررَاپتَة 
إ حا کی!'۱. 





الاما -/,/ اتیوطی (ات:٦۷١ھ)‏ فی 'تفسیرہ٭ :۲۳٦/ ۱٣‏ قیل: الرغب رفع 
27 الأکف إل السماء؛ والرصب رفع ظھورھاء فاله خحصیف. وقال ابن عطیة: 
تلخبص ھذا أن عادة کل داع من البشر ان یستعین بیدیہء فالرغب من حیث ہو طلب 
بسن منە أن یوجه باطن الراح نحو الطلوب منہہ إذ هو موضع إعطاء أو بھا یتملك. 
والرھعب من حیث ھو دفع مضرة یحسن معه طرح ذلكء والآشارۃ إ لی ذھابه وتوقیه 
بنفغض الید وحوہ. 

(قوله: ٹم کان ھذا بالأول إ لح ) قلت: ما کان الحکمۂ فی مذہ الکیفیة ما 
ذکر ٹی کلام التوریشتی والنووي؛ وٹی کلام القرطبي عن ابن عطیةء فینیغي - فیما 
اظن - أُن یرفع الیدین جاعلاً ظھورعما إإ ل السماء من ول الدعاء وھو ظاھر کلام 
الأئمة حیث قالوا باستحباب الرفع علی تلك الکیفیة مطلقاً عند الدعاء لذفع البلایا۔ 

( قولہ: اصله صیوب ) أي: کما ان ہسیدہ أصلہ: ؛سیود؛ بالواوء فقلبت الواو 
ا فاأدغمت, فکذا ی تصیب٤۔‏ 

۱۷۱( حتی أصابه من امطر ) قلت: قال القرطبی تق ۷الٰفھے: ۲۳/۸: 
ومڈا منہ صلی اللہ عليه وسلم تیٗ بالطرہ واستشفاءٌ بہ؛ لأن اللہ تعالى قد سمّاہ 
رمق ومبارکا وطھورا, وجعله سبب الحیاة, بعد عن العقوبة ویستفاد منہ احترام 
الطرء وترك الاستھانة یە. 


”روہ الاکم تی ةللستدركہ ۳٣۷/‏ ح: ۷۷۱۸ ع 'ُنس: وصححه علی شر الشیخین؛ وقیە: (حسر لوب عن ظھرہ1, 


ی۲ 
> یا 


جلردكخ 


التقریر الرفیعج ج٢‏ اتنھ 


[۷)( عطاف ) جانب الرداء سُمّىٌ بە لوقوعه علی العطفینء 
وھما الجانبان, 
(1٦٥١١‏ قلبھا ) أي: جعل الأیمن علی الأیسرہ لا ما قیل: جعل 
اأعلی اسفل؛ وحله في الخطبۃ الثانیة وعند أبي یوسف: یشرع امام 
دون الأموم. 

(۱٥١٤[‏ اأحجار الزیت ) هو موضع بالمدیتة: سمیت بە لسواد 
حجرھا. 

( الزوراء ) مل هو حل الأذان أم لا ؟. 

ا۰۷ ۱۹۰( یواکی ) جممسنوھڈے 


( قول: الزورای ھل هو مل الأذان ) الزوراء - بفتح 'لراي وسکون الواو ئم 


راء ممدوةء تأنیٹ الأزور -: موضع عند سوق ا دینة قیل: هو مرتفع کالمدارةء وقیل: 
بل الْزوراء سوق ا مدینة نفسه. کذا :معجم البلدانء ٥٥١/۳‏ للاٍمام باقوت ا حموي۔ 

اقلے: زاد عدمان الإّذان الول یوم ا حمعة فی ذلك اللوضع کما ق روایۃة 
الطیرانی ٹی :الکبیر؛ ٣٦٦: ٦‏ من طریق این ؿٹھاتب عن الال ہن یزید: 
ران الإأذان کان أوله حین بجلس الاإمام علی المئبر یوم ا ُمعة عیند رون الم ضا 
الہ عليه وسلمء وأبی بکرہ وعمرء فلما کان خلافة عثمانء کثر الناس, وأمر عثمان 
بن عفان یوم ا +جمعة بالأذان الثالت: فاُذن به علی الزوراء+, 

( یواکیئ ... ) ى الخطوطة هنابیاض۔ قلے: وقد اختلفت النسخ پٍ أن 

اللفظ ەیواکئە أو :ہواکی؟ء وکٰذا اختلف الأئمة ٹ أن الأرجح ابھما؟ء فوقع فی 
ہالمشکا9ہ: :یواکئ؛ء وکذا ٹی معالم السنن للخطابی ٢/۲۰۰ء‏ وقال: معناہ: التحامل 
علی یدیہ إِذا رفعھما ومدھما ںی الدعاء اھ. وقال المنذري: سن بیع 
وٹ غیرھا مھا شامدناہ بالباء ا لوحدۂ الفتوحة, 


( مریٹا ) أي: محمود العاقبة, 

( فاطبقت ) ببناء الفاعل أو المفعول أي: غطت. 

(۱1٥١۸‏ فامر بمئبر ) قال ابن الەمام: ‏ م یقل بإمخراجه اللشایخ 
ولیس إُلا بناء علی عدم صحتہ. وٹی دالبدائع:: انه شاذ. 


(١١١٤۱))ء‏ وا حاکم ٹی ہمسندر کہ ۹٤۷٦ء‏ و؛الکیری؛ تلبيھقي ۳٣٥٣+‏ قال العینی 
ٹی شرح أپي داودہ :٥٥/٥‏ عکذا ھی الروایة اللشھورۃ بالباء اللوحدةء وھی الصحیح؛ 
وقالل بعضھم: الصحیح ما ذکرہ ا خطابي. 

وقد تبعقه الئووي فی ؛الخلاصةۃ ۸۷۹/۲ فقال: ھکذا ہو فی جمیع نسخ :سنن 
أبی داودہء ومعظم کتب الحدیث: :بواکي ہ؛بالباء الوحدةء وما ادعاہ الخطابی لم نأت 
بە الروایاتء ولا آنحصر الصواب فیه؛ بل لیس هو واضح العنیء وی روایة للبیھقی: 
٭ھوازن؛ بدل ١بواكي؛.‏ 

قال ال حافظ ٹی :التلخیص؛ )۲100ٰ‌‌٢٤‏ : وقد رواہ الہزار بل بلفظ یزیل الڑشکال: وھو 
عن جابر ان ہواکیي أتوا النیي صلی اللہ عليه وسلم۔ 

وقال ابن الملقن ٹی ٢البدر‏ الئیر: :۱٦٣/٦‏ ما ذکرہ ا خطابی ثابت ٹي بعض 
نسخ أبي داودء فلا اعتراض عليه إذثأء وقد اقتصر علی عذہ الروایة ابی الأئیر ٹ 
ەجامعەہ وم یذکر غیرھا۔ وقال القاري ٹ ٭المرقاقہ :٤٥٥/ ١‏ ویمکن ا جمع بیٹھما۔ 

ومعنی ہبواکی؛ أي: جاءت عند النبی صلى اللہ عليه وسلم نشوسٌ 2-03 ار 
نساءٌ باکیاتٌ لانقطاع الطر عتھم ملتجثة إلیه۔ کذا ٹی :ہذل ا جھودہ .۲۱٦/۳‏ 

( قونە: ٹی الدائع: إنه ماذ ) قال فی :؛الدائعہ :۱۲٢/۳‏ لا رج النبر ٹی 
الاستسقاء ولا یصعدہ لو کان ٹی موضع الدعاء منبر؛ لألہ خلاف السنةء وقد عاب 
الناس علی مروان بن ا حکم عند إخراجہ ا مدیر ف العیدین, ونسبوہ إِلی خلاف السنة 
عَلیٰ ما بیناء ولکن بخطب علی الأرض معتمداً علی قوس أو ٴسیف:؛ وإت ت وکا علی - 


یلاہ 


ار می 


ارت 7 
( فکبر وحصد !لح ) ال مالك: والخافعي؛ واأحمصد ق روایتیے 
الختارة: تسن الخطبةء وتکون بعد الصلاۃ خطبتان: و كذلك عند حمد. 
وعند أبی یوسف خطیة واحد5''. 
ولا خطبة عند الامام بی حنیفق وا مد ٹی إحدی الروایتین لروایة 
والسٹن؛ عن إسحاق قال: ۷ أرسلني 2 


- عصا فحسن. انتھی۔ وقال ابن میم ٹی ؛البحرہ ۱۸۲/۲: إن اأخرجوا النبر جازن 
لحدیث عائشة رضی اللہ عنھا أنه أخرج المنبر لاستسقائہ صلی اللہ عليه وسلم. 
(قوله: کون بعد الصلاة خطہبتان ) قلت: ولأ مد ٹی ذلك روایتان: الأوی أنە 
بخطب خطبة واحدہ والثانیة: خطبتین. فقال ابن رجب ا نبلی فف اشرح البخاري؛ 
٦ء‏ وھو وجه ضعیف لأصحابنا. اھ وفی ؛امعني؛: اُن الخطبة عندہ واحدة. وقال 
قی ەالروض الربع؛ ۱۱۸/۱: بخطب خطبة واحدة لأنہ لم ینقل ان النبي صلی اللہ عليه 
وسلم خطب باکٹر منھا. 
وکذا اختلفت الرویات عده ٹی أُٹھا قبل الصلاۃ أُم بعدماء فاٹھور آأنھا 
یعدھاء والأخری: قبلھاء والآخری أنہ خیر بینھما. کذا ٹی ؛القني: .۲۸٦/٢‏ 
ثم الأظھر أن یستفتح خطیة الاستسقاء :ا حمد اللہ وقال طائفة من الشافعیة 
واکثر ا حنابلة: یفتتحھا بالتکبیر کالعیدین. کذا فی 'فتح الباري: لابن رجب ۲۸۰/۲۔ 
قال للؤلف ٹی ہ٦الأوجزہ :۳۱۰٣/۲‏ وق ٥شرح‏ الإحیاء؛ عن الإمام أ مد أنە لا 
اخطبةء وإشما بدعو ویکٹر الاستغفار, 
(ئولہ: إسحاق قال: آرسلئی .. ) وق اللخطوطة بعد ذلك بیاضء وا حدیثٹ 
بتمامه ھکذا: عن إسحاق بن عید اللہ بن کنانة قال: أرسلنی أمیر من الأمراء إی این 
عباس أسأله عن الاستسقاء فقال ابن عباس: ما منعه أن یسالنی ؟ سے 


۶ا لاہ ۸۸/۱. 


نفریر طرقیع ح٢‏ 3 

( برقت ) بکسر الراء بمعنی: أ حیرةَء وبالفتح بمعنی: اللمعان . 

( أمطرت ) ا حققون علی ان ہمطرہ و؛أمطر: لغتانء وقال بعضھم: 
مطرہ ىی الراحةء ودامطر؛ ق العذاب لقوله تعایٰ: ووَأَمُطْرنا عَلَيْهمْ 
حجار ٭ الٹجر: ٢۷ا‏ ضا 

ٹم اللذکور تی مذا ا حدیث ا خطة قبل الصلاۃ وھو غریبء وىي 
الروایة السابقة بعد الصلاه. 

(۱٥٥۹‏ فیسقوا ) بالألف أو النون کما صحح, حل تامل. 


س ٭خرج رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم متواضعا متبذلا متخشعا متضرعاء فصلی 
رکعتین کما یصلی فی العیدین, ول ببخطب خطبتکم عذہہ. رواہ ابو داود (١۷٦۱۱))؛‏ 
والترمذي (۸٥٢)ء‏ والنسائی (١١٥۱)ء‏ وابن ماج (١٦۱۲)ء‏ وقال الترمذي: حسن 
صحیح. ووقع عندہ وعند أبی داود تصریح اسم الأمیر بہەالولید بن عتیق:. 

( قولە: وأمطرنا علیھم ..) فی الخطوطۃ بعد ذلك بیاض. قال انقاري 
٣۳٣‏ المشھور الأول لقولہ تعالی: فَعَارضٌ مُمْطِرٴ٣ا‏ الہاحفاف: ٢۲ء‏ وھو فی احیر, 

]٤٥١۸‏ ( مالك یسوم الدین ) قال الشیخ الؤلف فی شذرات ااحکاتہ 
(غطوط: قال القاري: کذا ٹی جمیع نسخ دالٰشکاۃ؛ اھ, فلت - أي الشیخ ا مولف -: 
لکن الروایة من أبی داوھ |۱۱۷۵ ولیس فیھا إلا ملك بلا ألف. اھ. 

وکذا فی روایة البیھقی ۹/۳٣۳۔‏ فالوجه فی ؛للشکاۃہ ملك بدون آلف. وا حدیث رواہ 
الطحاري تی ٥دے‌معانی‏ الاگارہ (۱۹۰۹)ء وا حاکم ٥۷٤/١‏ ففبھما ؛مالك: بالاأئف. 

( فیسقوا بالألف ) کذا وقع ٹ نسخة المشکاة اغندیة واما اللصریة ونسخة 
دارقاۃہ ففیھما: ؛فیسقون؛ بالنونء ‏ وکذا عند البخاری ایضاء وفیھما: ەقال - اي انس 
-: فیسقون+. ول یتعرض لە الفاريء ولا شراح البخاري أیضا: فلا وجه (افیسقوا؛ مع 
الف بحذف النون. 





النفریر الرفیع ج٢‏ ‌ە 


[۰( نی ) قیل: هو سلیمان عليه السلام. 


( قیل: عو سلیمان ) فلت: روی أُحمد ٹی الزمد؛ :)٤٤٤٦(‏ وابن بی شیبة ٹی 
مصف: ۲۰۷/۱۳ء وأبو نعیم تی ہالحليیة ۱۰۱/۳ عن أبی الصدیق الناجی: ان 
سلیمات بن داود عليه السلام خرج بالناس یستسقی؛ فمرٌ علی نملة مستلقیة علی قفاھا 
رافعة قوائمھا إلی السماء وھي تقول: :اللھم إِنا لی من خلقك لیس بنا غنی عن 
ررزقكء فإہا أن تسقیتا وإنا أن ُھلِکناء فقال سلیمان للناس: فارجعواء فقد سقیتم 
بدعوۃ غیر کم؛۔ 

وأوردہ ا حافظ فی :بلوغ افرام: )٢۰٢٢٥(‏ عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه مرفوعا 
یتصریح اسم اسلیمان؟: وقال: رواہ ا مد وصحدہ ال حاکم, 

قلت: رواہ ا حاکم فی دالمستدركء )۷٤/۱‏ بلفظ: خرج نہی من الأبیاء؛ء لا 
پتصریح اسم اسلیمائ: وتال: صحیح الإستاد, وأنا عند أحمد فلم اجدہ عن أبي 
آعریرة لا ٹی دالمسند ولا فی ہالرمدء؛ فلعل ا حافظ رمہ اللہ وھم ٹی عزوہ لیأمدہ و م 
یعز له السیوطی فی ہجمع ال جواىع؛ (۱۱۸۹۳)ء وعزاہ النووی ںی ٭اخلاصةء (۸۹٣۳۰)؛‏ 
وعلی التقي ٹی ٭کنز العمال٤‏ (۲۱۰۸۹) للحاکم فقط. 


مرن 


انف یر ار قبع ج٢‏ .._..س. . س..۔.۔. لے ۶۰۹ 
باب یق الریاح 

(]۱۰١[‏ بالصباء ) هي شرقیة تھب من مطلع الشمس. والدہور 
عكسہ 

والنصرةۃ صارت ىي غروۃ ال حندق!') بأن الأحراب حاصروا الٔدینة 
فامطعدت الریح؛ فقلعت خیامُھم, 

ا١١٥۱(‏ لَھَواته ) جمع فٰاۃ, قیل: ھی حم مشرفة علی ا حلق, 
وقیل: ھی قعر القم!': 

واشکل بروایة: ٭حٹتی ہدتٗ نواجڈہ!٣'‏ واجیب بان االراد با 
۷النواجذ؛ مطلق الأستان!۶'. 

(۱۲۰١۳[‏ تخیلت ) أي: تغیمت وتخیل منھا امطر۔ 

( سٌرّي ) یقال: سروت الشوب وسریتہء إِذا أخلعتہہ والدشدید 

نرة رغا سی تھا نفازای: اجعله ‏ رمة لا عذابا۔ 





رو 


رعزوۃ الحندق وقعت سن مس علی الراحح: رجححہ الحافط وغیرء وقیل: سلة آُریع, واليه عال !-اري. راجع ٤‏ القتحا اُوں 

ناب غروٰۃ النبدق. 

ایب ام: لہ وا: اللہ لحم ادف ملی لی ِ و ما بن مُْتَطع آصللِ الات نل مُلقطع الف من أعْلسی 

اَی ح: لَهْوات تهب ولھیٌ ولھی وِنھاء وٹھام. 

ملت: روی البخاري )٣٦۸۷(‏ عن أبي عریرۂ رضي اللہ مہ قال: آتی رجا ل اي صلی الہ يہ وسلم مفال: کت ونست 
علی أعلي ‏ رمضاذ: اخدیث و آحرہ: فضحت السي صلی اللہ علبه وسنم حبق بت براحف:3۔ ورری أیضا )٥۱۸۱۸(‏ غن 

عد ال رضیي لن عم قال: حاء حبر من الأحبار لل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقاں: یا حمدا سا نے ان الل معن 

الصماوات علی اصبعۂ واأرضیں علی اسۓ: واشجر عنی )سبعء واٹاء والٹری علی اِسبع؛ زسکر خلائق علی )صبع: قیقول: 

ُا الك؛ ر فضحك ابی صلی اللّ عي زسم حم ین بد واحلہ تصدیقا لقرل ار ہ ؛ححدیث۔ 

ا ىي زا اراس رما۔ رضوت الل ا'تعماي البنارسي ]. 


7 الرفیع ج٢‏ ۱۹ء 


(]]٥١٤[‏ مفاتیح ) قیل: جمع مفتحء وهو المخزن۔ 

(]٥٥١٦‏ روح اللہ ) أاي: رحمقہ اواتیاتھا بالعذاب للکفارء رحمة 
للأبرار('). 

وقیسل: الریاح اشات'''): آربع لل رحمة: الناشرات: واللذاریات 
واثر صلاتء وال ےر ات وأربع للعذاب: العاصف: والقاصف وھمايِ 
البحر والصرصرء والعقیم وھما ٹي البر'"'. 

(۱۱۰۱۹( قال ابن عباس ) الضرض أُن إطلاق الریح جاء ٹی 
ال رمةء والریاح فی العذاب. واورد عليه الطحاوي. 


( قولے: اورد عليه الطحاوي ) فلت: ذکر الطحاوي فی امٹکل الآنار؛ 
۲ ان آبا عبید قال: أن الریح إذا کان من ال رمۃ فیطلق علیها الریاح باجی, 
وا کاوضن امتذاب ما رح فا رام واستشھد علی ذلك بقوله صلی اللہ علیہ 
وسلم: :اللھم اجعلھا ریاحا, زا تھا رشظاف الم رد عليے الجازی رتا قبتاء 
وقال: ھذا الحدیث لا أصل لہ ویتبغی لأبی عبید ان لا ینسبه إلی النیي صلی اللہ عليه 
وسلم ‏ جلالة قدرہ ولصدقه ٹی روایتہ غیر هذا اسحدیٹ. 

ومال الطحاوي إلی اُن ای وت مرا واستشھد عليه بقوله تعالی: <حتٌی 
ِذا كَتٹم في الَْلْكِ وَجریْنَ یم بریح طي طِيبَةٍ وَفرخُوا بھّا جَاءَھَا ریح عاصف4 لیونس؛ 
۲۷ء قال: کالت الریح الطیبة من اللہ رحمة: والریح العاصف منە عزٌ وجل عذاباًء نفی 
ذلك ما قد دل علی انتفاء ما رواہ أبو عبید مما ذکرناہ عنه؛ والل یقفر له۔ - 


ا یلم مس اراتا ٦۹/٣‏ رت الخطرطة: رإتیان الفتات رحمۂ للاہرار۔ 

٠‏ ا من 8 رفا وو الفیاس؛ ووفع ت لملحطو ط3 امایة). 

عرحہ ابو پکر افدہنوري ا الکی تی کاب ا حالسة٤‏ (۲۸۷۹)ء واہں اس اندنیا ٹی کتاب فالطر وائرعدہ (۱۷۱) عن ابہنٰ 
عبائ قولہ۔ ورواہ البغوتبي ٹ, ا شرح التة8 1/4 ۳۹ء وأبو الشہخ الأصبھان تی کتاب ۶العظمة ٥/٤‏ ١۰٣٣و‏ ۱۳۲۹ واہسن آي 
الاءلیا لی لثطر والرعد (۱۷۳) عن عبد اللہ عمرو بن انعاص قولہ۔ ووثع پی االعمدة) للعبی :٦۰/۲٢‏ ان غُتّر, 


التقریر الرقیع ج٢‏ اوہ 








(٠۰‏ قاىشعاً ) سمی بہ لأنہ ینشأ من الاأفقء أو ینشاً ق افواء, 

|1( صوت الرعد ) قیل: إضافة العام لی ال خاص, فإن الرعد ہو 
صوت السحاب: والصحیح ا لعول أن الرعد هو اللك الموکل علی الطر کما 
جاء فی الآنار العدیدة!' و قیل: الرعد نطق السحاب: والبرق ضحکھا؛ 
وقیل: ہو سوط الرعد'''. فلا تعویل علی قول الفلاسفة: إ الرعد هو صوت 
اصطکاك أجرام السحاب: والبرق ما یقدح من الاصطکاك. 


- واستشھد أیضا بحدیث أٔبي بن کعب السابق )۱٥٥۸(‏ ٦اللھم‏ نا نسألك من خیر 
هذہ الریح ... ونعوذ بك من ثر عذہ الریح؛؛ وبحدیث أبی عریرۃ السالف برقم 
)۱٥١٦(‏ فیە: ەالریح من روح الله تأٰتی بالر مة؛ وبالعذابء. 

قال الشیخ التورہشتی: والذي قاله الطحاوي وإن کان قولا متبناء قإنا نری ان 
لا نتسارع لی رہ ھذا ا حدیث, وقد تیسر علینا تأویل: وتخرج العنی علی وج لا 
یکون خالفً للنصوص الذکورۃ وذلك ان امراد: لا تھلکنا بہذہ الریح؛ لأئھم لو 
ھلکوا بھذہ الریح م تھب ریح أخری فتکون ربا لا رباحآ, وإن کانت غیر ذلك 
فاتھا توجد کرة بعد کرة وتستشق مرة بعد مرةء فکكانه قال: لا تدمرتا بھا فلا شر 
علینا بعدھا ولا تھب دونتا جنوب ولا کمال, بل آفسح ق الدة حتی تھب علینا 


ارواح کثیرۃَ بعد هذہ الریح. 


'' فلت: روی الٹرمدي ‏ ٦اطمامع۹‏ (۳۱۱۷) عی ابن عیاس فال: ‏ اقبنت بھود إلل ایی صلی اللہ عليه وسلم ققاٹر!: یسا با 
الُاسم! انا عی الرعد ما هو ؟ فال: صَلْك من اللائکة مرکل بالسحاب مه عفاریق من نار پسرقف تھا الصحاب حبث شام 
ال فقالو١؛‏ نما عذا الصوتث ال ي نسمع ۹ فال: زحرہ اذمحاب انا زحرہ حق پذہي ل حی“ اُمر: قالوا: عدقت قاعونا 
عغما حرم اسرائیل علی نفسه ؟ تال اشکیی عرق اننسا یم تحد شیتا یلاثمە إلا لحوم الیل والیاہا فاذاك حرمھ'؛ قالوا: صدفت) 
وقال: هذا حدیث حس غربب۔ [ 'ل٭آأحفر الأفقر رضوات اللّ الاعمان]ء 


أي: البرق لممان سوط الرعد. "کما لت قامرقا۵) ۳ ,٦۹۸/‏ 


( والصواعق ) بالتخصب عطف علی صوت:؛ فسمہے؛ بمعنی 
تاحىس؛ء أو بال حر علی البعد بمعنی ... 


( عافنا ) أي: أَمِٹّا بالعافیة, 

٢٣‏ ]( ترک ا حدیث ) أي: کلام الناس, 
وٹ نسخة با جر عطفا علی الرعدء وإنما یصح علی ماقیل فی تفسیر الصاعقة: ھی 
صیحة العذاب اش وتطلق علی صوت سا۔بد غایة الشدہ یسمع من الرعد. اھ , 


ند عزاد دعب ید عر 
وه فرال جلد اثاني 
من الندےر ال رقیم) والتعليق عليه 
وبتلوہ ا جلد الثالك من وأوله کتاب ا حنائی . 
ینم 6د ینہ کیجۃ 


ہد 7ھ جگئیے۔۔_. مے_ ۔ وہر ریب ۳۳۴ 
محتو بات الکتاب 
اللوضوع الصفحة 


۷- باب الساجد ومواضع الصلاہ .. ا رن ری عو ا و عو ا و کر ا رر کے 
اسوت و شس لا جات گار اگ پوس ہر تام ھک رفمجبمرش اٹ 
اختلاف ابن تیمیة ٹی جواز ألسفر لزیارۂ قبر الرسول 86 را نروا یر ای ترومتی می یی ھب ا 





۱ ۔ 3٦‏ 
۹- باب الس 
ہپانيیے لسترہ بییے ےو وج دوج یھر ےی لری۔۔ب ا وجرے بر ۶دا ھی دب پیھبعحھلا یےھررم وووبجپیےپےمھوےم پدوھ حم لات 


نعامم ١‏ ى رفع 2 یرتا کیاوکمم یگ ہارمہ مو ثارگکفآموممماٹ ا صن 858 


۱- پاپ ھا یقراً بعد التکبیر کی مصم رھ رص اتیک کم ھی وھ نا 
اختلاف الأئمة ٹی السکتات مھسمو سو جسی سیت چھنشرنیمٗسست 99 


۳- بابيی القراءہ ا ا ا ایا کے ا 0ا ا ا ا ا ا ا ا یں ای 
غی و ایک وا ‏ ک فاسٹرارمامٗومجشمفمسشومٰاشھومصصم ۴۸49 
االاختلاف ٹی ان اتسمیة حرے الفاتحة أُم لا ۴.... یرس مجصشسْٰیمسسسسیْ ھا 
الکن 1طى و پآیظاسممرسمسموووٗشجممصصچووھپی ضسر تا 
الاختلاف ٹی وجوب الْمَاتحة تعوماشعس ان سل صاراسامنماح کرس ٹھامیوت واسس اس ۹5۲2 


-١٥١‏ باب ات یوب+بیوءمییپ ۱+ ه+ھی۔ھه ہو بلوب+دحىوعجب عبعبی وفہعویححجبہیع ےم وجیپبحوبییہہوعیئۓے +۱۹ بے :مھ ا 
اڈ خیتعلافی - حکمەہ والتخبیر بن الد شھدات رف وو وھ روف دوج سورد درو ار وع 2ظ ھا یں کے وک 
-٦‏ باب الصلاۃ علی النبي 6 راہ اجک ماشہ دم توب کک رووا سای ری وچ 58 


۷- باب الدعاء فی التشھد 0 صص- 00000800" ا وا ری 
-١۸‏ باب اَلذ کر بعد الصلاه ندم ھا سرت ا 6م اھر کرت کک کن 
9۹- باب ما لا بجوز من العمل فی الصلاۃ إلح کا ا کی 71 ۰ 


۹۰- ہاب سجود القرآت .... ک0 وا ا و ری 2ع قرتے ھی دہ س اھ رھ ا سیا 6 0 
-٢‏ باب أوقات التھی 20ء0 00+ ,۸) 7 می 5 


کم الصلاۃ ٹی الأوقات الثلالة 27 2 0 تب ب, -9 ۃ و 
تفصیل الاُوقات الٰنھیة والصلاةۃ فیھا (ئی تعلیت الراقم] 0 سس ۷9:066 


الاختلاف ٹی حضور النساء ٹی افُماعة یی و 
-٤‏ باب ئسویة الصفوف کک می اماک ٰ ٰ 0 020 سے ١۹۴۷۱‏ 
۵ - باب الوقفف 0 0 جو 
-٦۷‏ پاپ الأفامة ہیی پومھ ادص نظ جع اعد راڈ حا سی کے ات :۹9 
۷- باب ما علی الإمام سی]مُوُٗسمموھمرلسسوجمماھووموسم یب 5ا 
رت اہ باعل الوم ارک وص مدسمرساگکاھواوادست 90000 
۹- باب من صلی صلاہ مرتین 97 007 20ھ" . 
۷د وا الج مھا دصٌموویسسسوعوت 0 ا ا ا او ۲ں 


فھر س التقربرالرفیع ج ٤ ٢‏ 
ازاتعات یلو بل لم سا اور ا و وو مم کٗشسھکمسوی سسمَوَن ۴۹۸ 
۷۹ہ باب صلاة اللبل مہ ےو وا عھھے ےو ۳ے ٌءے طط رو ۔ْو+وو یی ++ اوج ویرو بح دوچ بر بببیےدیایے و ہمد ۲ 


مقر تد پور ۶  -+‏ 8 جب,۷۶) ‌ٍِِ ر 


توحيه غفران ذنرب الأنیاء والاختلاف فه اؤہ دی و اور تصرف اص ریہ گار یو یر یی ۴4۹9۷ 
حدیث علی: العبادة علی ثلالة أنواع إلح ونحقیقہ موک مو سما امو یی لا 
-٣‏ باب القصد ى العمل رفا مسسسمکسھسمسسسہ سی رو ۷9 


الفنوٹ لپ صلاۃ الصیح .....:ٗ مسھ اھ صمم-صجہهىمصصضوم می 985۳ 
580 ۷" "مھ" ھ کس اکھت اس اسب 15389 
عدد رکعات التراویح ا کے کر ات او دو کک ںا ا ا رک 


۷- باپ صلاة ألٰھسحی یی ٹپ یی ۳۰۹۷ 
إناتھاء وررایاتھا 77 َ9 ٰٰٹٰئٰٰ۶۹ و 
توجیه ما روی عی ان عمر اُٹھا بلگا یی ایی ۳۱۱ 


ک-- پايی اخبمعة وو وداوعیلفید”+۴و””یرد×دمددحرعووےہحملمبیہے بح مجبیوبیب دروووھىهادمل ےلیو یبلدبلدھہ ۷۸۷٣)‏ ۳ 


فھر س التقریرالرفیع ج ٢‏ 0 -ھ 
۹ء بات و جراقت اوھاا مت بیس مو ابو مب وم ایی او :۴8:4 
-۲٢‏ باب العظیف والتبکیر ا نییعت رعھہ حیی ا ا ا ا ا ا 
۳ باب انعلیة والصلاہ ..... 20صص9 ,ج۷ی سی 
زا الانات الگشی یہی 90و وو چچھڑچووووھوچچھں ہہ رہ سس 
حرمة البیع من الأذان الاُول امش اسر اس سس سی ام امس تپ بی ج95 





۳56 ہاب صلاۃ الخوف ...... ڈورگی و و کن یف ا اس‎ - ٤ 
الاختلاف ٹی تاریخ غروۃَ ذات الرقاع یں کی کن ہے ےت و میں‎ 
ہد باپ العیدین .. ا ری اک یں کت --- 2 یا ا اک ار یں‎ 
الاختلاف فل النکبرات الزوائك مسا 77 وو .سس‎ 
باب الأضحیة ص حا ےس تا ےہ ایب ات اط‎ -٦ 


الکلام پیل حکمھا وجوبًا أو سنة موی سی سھسی ط سو ابی کاڈ 
حکم متروك التسمیة .۔۔ جج ف او یئن ای ہلل پہربیر ےر لیتل ۱م فو ری اکر 


۹ باپ الاستسقام 4ھ وہب لو یی دورھدروویھمیووہ پ(ہخحواود لو ہہ ہو روف ھفمرا کہ‎ -٠ 
حرج یج جج بی ءویوجۃعےم بی و58‎ ٢۲1:۱ الاختلاف یی خطیة الاس ہشاء ےا حےحھ ہہ ویو بے مار حر رر ےو ہاو ے۔ی‎ 


۱- باب ف الریاح یملس موفسا ست اسفات رس ساس ما می سی ا۹۸ 
حتویات الکتاب یہ ما ربمم سر لے دس کی یا تی سی جم ە "., 


کنا قد ٥ع‏ چچ ہنا نہر 



















7- 
حر لکیہ 


عیے 
سم ہو 


شا 
1 


1 
عذنۂھواؤوفٹتف 


شیا / لئار پت ال رو زگوارشن از 


کی سک نی و 


یتیب 





ماق لال رہ 











ہی جج می کت مم مت تا 





ڑگا ٭ڑیت 








ا 








جک روک روک مت 


__۔ سے 


فطل : 


رتا ناف سرن 


و 4 َ۲ 
ہنت ہم سصمبمھ 


او 


کی 


ینس 


ےت ا و دو دح دو دع 
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. 


کے 


اس 


سےا 


یہ کم میم ای مکحم انح وا 


کر 








